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OD REDAKCII

Tym razem rzecz o misji Kosciofa, oraz, bardziej szczegéfowo,
o misjach jego czlonkow. ,, Jest naglaca potrzeba dziafalnosci misyy-
ney!” — wota Jan Pawet II w wielokrotnie przytaczanej w tym nume-
rze encyklice Redemptoris missio (7). Sfyszac ten glos, jak rowniez
glos wielu nie znajacych jeszcze Pana Jezusa, a Zebrzacych pomocy
przez ukryta w glebi duszy modlitwe, postanowilismy poddac reflek-
§Ji nasze zaangazowanie w to ,,najwigksze 1 najswietsze zadanie Ko-
Sciofa” (Ad gentes 29) i perspektywy wzrostu kaZdego z nas w Ciele
Chrystusowym. ,,Nie mozemy pozostac spokojni, gdy pomyslimy o mi-
lionach naszych braci i siostr, tak jak my odkupionych krwig Chrystu-
sa, ktorzy Zyja nieSwiadomi Bozej mifosci. Dla kaZzdego wierzacego,
tak jak i1 dla catego Kosciofa, sprawa misji winna by<¢ na pierwszym
miejscu (...)” (Redemptoris missio 86).

Ufamy, Ze tresc kolejnych artykulow bgdzie okazja dla kazdego
z szanownych Czytelnikow do wiasnej refleksji nad swoim niepowta-
rzalnym miejscem w Kosciele i jego misyjnym dziele.

Na okladce widnieje podobizna sw. Jacka, ktory wynoszac z pfo-
nacego kosciota w Kiyjowie Najswigtszy Sakrament i figure Matki Bo-
zej, przechodzi przez Dniepr Byt zatoZycielem Polskiej Prowincji
Domintkanow 1 stynal z wielkiego zapatu misyjnego, przejgtego od
naszego swigtego Patriarchy Dominika. Dlatego traktowany jest przez
naszych ojcéw (i to nie tylko Polakow — jak si¢ okazuje) jako patron
migji dominikarskich.

Dwa koricowe artykuly sq fragmentami prac magisterskich, obro-
nionych w tym roku na naszym studium. Idealnie wkomponowuja si¢
w tres¢ numeru. Pierwsza praca, to egzegeza perykopy z Ewangelii wg
$w. Lukasza, mowigcej o trzech nasladowcach Chrystusa. Druga zas
traktuje o tej pierwszej misji, jaka kazdy wierzacy musi odbywac od
samego poczatku — o poznawaniu siebie w Bogu 1 Boga w sobie w dro-
dze do swigtosci.



NASZ ZAKON JEST MISYJNY
DO KWADRATU

z 0. Maciejem Zieba OP Prowincjatem Polskiej Prowincji
Dominikanéw rozmawia Piotr Lichacz OP

Przed nami perspektywa trzeciego tysigclecia. Jak Polska
Prowincja Dominikandw, ktdra jest jakby dzieckiem Sw. Jacka,
odpowiadajac na wezwanie Soboru | nawolywania papiezy, jak tez
widzac potrzeby ewangelizacji, chce w najblizszym czasie podjac,
zapoczatkowane przez swego polskiego ,,Ojca”, dziefo misyjne?

Posiadam do$¢ organiczna i pluralistyczna wizj¢ Zakonu. To
znaczy, ze oczywifcie wazna jest perspektywa trzeciego tysiaclecia
1 odczytywanie znakéw czasu, ale nie mozemy zarazem wpas¢ w optyke
czynu, ktora dobrze pamigtamy z okresu realnego socjalizmu; oto
w czynie w dwutysigcznym roku wyslemy dziesigciu, a potem jeszcze
nastgpnych. Trzeba unikaé takiej akcyjnosci. Myslg, ze caly czas
musimy odpowiada¢ na wezwania Soboru i nawotywania papiezy, i to
jest, w miare naszych mozliwosci, nasze podstawowe zadanie. Tak tez
rozumie je Jan Pawetl 11, ktéry pisze w liscie apostolskim Zertio
millennio adveniente, ze w zasadzie cale przygotowanie do Wielkiego
Jubileuszu wyczerpuje si¢ w jednym — lepszym wecielaniu w Zycie
kazdego cztonka Kosciota i wszystkich wspolnot nauczania Vaticanum
1II. Trzeba zatem patrze¢ na nasze zadanie jako na pewna calo$¢: Zakon
1jego misja, jak tez Prowincja i jej misja. A podstawowe pytanie, ktore
sobie zadajemy, wynika z rozmys$lania na temat: co znaczy dzisiaj ,,i$¢
na krance $wiata” i ,,co stanie si¢ z grzesznikami”. To s3 podstawowe
pytania przekladajace sie przede wszystkim na dostrzeZenie sytuacji
1 miejsca ludzi, ktérzy nie znaja, badz nie zyja wedle Bozej prawdy.
Tam wiasnie mamy sie znalez¢. Z tego punktu widzenia, czy to bedzie
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bliska zagranica, jak Biatoru$, albo Ukraina, czy daleka — jak Japonia,
Kamerun czy pewne kregi zagubione koscielnie i religijnie w Polsce,
to jest to troche drugorzedna sprawa, bo kazda dusza jest nieSmiertelna.
I to jest dla mnie pierwszy punkt.

Misyjnoé¢ przeciez w jaki§ sposob jest wszedzie; jest wpisana
w sam rdzen naszego Zycia zakonnego. ,,Na krance $wiata” oznacza
czasem: do dzielnicy mojego miasta, czy tez na uczelnig, gdzie panuje
duch $wieckosci czy nieprzychylnosci Kosciotowi. Pokaza¢ tam Boza
prawde, to moze by¢ czasami bardziej trudne niz gloszenie w buszu,
gdzie ludzie niekiedy tatwiej otwieraja si¢ na Ewangelig, choé
oczywiscie nie jest to regula.

Zmartwitbym sig, gdyby kto$ odczut, ze to Brata pytanie w pewien
sposob zbywam. To nie jest zbywanie, bo tak naprawdg myslg. Chodzi
przede wszystkim o odczytywanie znakow czasu. Mamy bez watpienia
realna odpowiedzialno$¢ historyczng za czas, ktéry dostalismy od Pana
Historii oraz sasiedztwo z terenami bylego imperium Zwiazku
Radzieckiego. I to jest — jak sadz¢ — nasz pierwszy moment
odpowiedzialno$ci misyjnej. Oczywiscie wszgdzie jestesmy potrzebni,
bo tak w Zairze, czy w Peru, czy gdzie indziej, sa miejsca gdzie potrzeba
glosi¢ Dobra Nowing, ale trzeba widzie¢ mozliwosci i wyzwania czasu
oraz miejsca. Polozenie geograficzne i wspolnota doswiadczenia to sg
rowniez teologiczne argumenty. Polak lepiej zrozumie Bialorusina
1 Ukrainca niz Francuz czy Kolumbijczyk, dla ktorych to niekiedy
straszna egzotyka. Tu przede wszystkim powinni$my by¢ zaangazowani,
zaréwno materialnie, jak i czasowo oraz duchowo.

Kosci6t polski byt z pewnoscia bardzo skoncentrowany na sobie.
To zrozumiale, bo od wiekéw walczyt o swoje przetrwanie. Teraz
musimy zmieni¢ nasza mentalno$¢ (dotyczy to zwlaszcza zakonéw),
by angazowac si¢ w misje uniwersalna. To oznacza: i na Wschod i na
Zachod.

Jakie sa oczekiwania ze strony cafego Zakonu?

Owszem, sa takze wyzwania dla zaangazowania calego Zakonu.
Tu przykladem jest zbieranie sit na otwarcie misji chifiskiej. To tez jest
zadanie, ktére przed nami stoi. Z mojej strony powinienem zobaczy¢
cele lokalne, ale strategiczne widze tylko czastkowo. Od tego jest
general, po to go wybieramy. Jezeli generat Zakonu pomaga wyznaczy¢
cel strategiczny, jakim jest opcja chinska, i wyraznie o niej mowi, to
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my powinnismy o niej powaznie zacza¢ my$le¢ — po prostu. Nie mozna
robi¢ misji wedtug doktryny ,.na tapu capu”, ani tez w emocjonalnym
uniesieniu, otwierania bez rozeznania placéwek, rzucania ludzi
i patrzenia, CO Z tego bedzie. Taka doktryna jest beznadziejna. To wrecz
niszczy zapal misyjny, a ludzie potem wracaja zgorzkniali, rozgoryczeni,
niekiedy zalamani i pogubieni. W zwiazku z tym trzeba mysle¢
perspektywicznie. Szczegodlnie w wypadku misji w Chinach, bo wymaga
ona na samym poczatku plynnej znajomos$ci angielskiego
i mandarynskiego. Za$ plynny mandarynski dla swobodnego
porozumiewania sig to jest podobno minimum cztery lata cigzkiej pracy
wylacznie nad jezykiem. Juz ten prosty wymoég techniczny powoduje,
ze myslenie o tej misji rozklada si¢ na lata. Misyjne powolanie to jest
bardzo trudne powolanie, ktoére podlega nietatwej weryfikacji.
Sentymentalny zapal latwo w sobie wskrzesi¢, my$lac o misjach,
a potem trzeba to zamieni¢ na codzienna cigzka pracg, czgsto samotnos¢,
na ogromny dystans kulturowy, dystans fizyczny od wspdlnoty, w ktérej
sie¢ wzrastato i zyto. Tu trzeba by¢ bardzo blisko Pana Jezusa, trzeba
mie¢ ogromna sit¢ wewngtrzng i od Niego otrzymane powolanie. Nie
mdj szlachetny nawet zapal, nie moj najpigkniejszy nawet poryw serca,
ale powolanie, ktére daje Chrystus, bo inaczej tego czlowiek nie
wytrzyma. JesteSmy jednak glinianymi naczyniami i trzeba mie¢ tez
tego Swiadomo$é.

Czy w zwigzku z priorytetami zbieranie sif polegac¢ bedzie na
likwidowaniu innych zaangazowar misyjnych?

Ewangelizacja ziem bytego ZSRR, a poniekad calego bloku
wschodniego, to stosunkowo nowy priorytet, ale mamy réwniez inne
placowki, przede wszystkim w Japonii i Kamerunie. Jezeli tylko co$
bedziemy mogli tam wzmocnié i wesprzeé, to oczywiscie trzeba to
zrobi¢. Musimy kontynuowac i rozwijaé te dzieta. Jesli tylko znajdzie
si¢ kto§ obdarzony powolaniem do pracy w Japonii lub w Kamerunie,
z pewnof$cia go tam poslemy. Martwig si¢ jednak o przyszlo$é, bo nie
spotkalem nikogo takiego.

Jan Pawef II mocny nacisk kiadzie na misje ad gentes, méwiac
0 nich, Ze s3 wzorem wszelkiej ewangelizacji.

Rozumienie misji ad gentes nieco si¢ zmienia. Wydaje sig, ze
terenem misji ad gentes jest np. Papua, ale skoro oficjalne statystyki
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Kosciota prawostawnego w Rosji méwia, Ze na centralna uroczystosé
chrzescijanstwa — obchody Wielkiej Nocy — przychodzi do cerkwi
1% ludnosci, to znaczy, ze (odliczajac garstke katolikow i protestantow)
ponad 98% ludno$ci Rosji, to neopoganie w tym znaczeniu, ze nie
styszeli oni o Panu Jezusie, albo styszeli jakie§ bzdury ,,naukowo—
ateistycznej” proweniencji. Prawoslawie oficjalnie utrzymuje, ze jest
to teren chrzescijanski, ale realia wskazuja na co$ innego. Taka misja
nie posiada co prawda egzotycznych trudnosci, ale nie jest to réwniez
latwa misja, bo powiklania historii i r6zne konflikty powoduja, ze
problemy bywaja ogromne. Z kolei, skoro w Pradze w niedzielnej mszy
uczestniczy 1,5%, a w Paryzu 1,8% ludnosci, to sa to rowniez tereny
misyjne. Obecnie prowincja w Kongu preznie si¢ rozwija, ale
misjonarze z Konga chyba trudniej bgda si¢ odnajdywa¢ w Pradze,
aiponiekad w Paryzu, niz my. Czy nie lepiej zatem, by stuzyli oni
braciom i siostrom w Afryce, a my — z kolei — koncentrowali si¢ na
terenach, ktérych tradycjg i kulturg rozumiemy, a nawet wspottworzymy,
a ktore dzi$ tez potrzebuja misji ad gentes. Jednakze, primo —
koncentracja oznacza priorytet, a nie zamknigcie; secundo— te moje
mysli sa otwarte na dialog i korygowanie, bo moga sie wydawa¢ mato
misyjne w Scistym sensie, zgodnie z XIX-wiecznym poj¢ciem misji.

Wspomniat Ojciec o Zachodzie...

Wazny dla naszej Prowincji jest aktywny udziat na Zachodzie,
ktéry nadal jest cywilizacyjnym centrum, ale w ktorym chrze$cijanstwo
ulega erozji. Istnieje pomyst otwarcia placowek w Niemczech,
w Rzymie i w Stanach Zjednoczonych, zeby$my mogli réwniez na
naszych warunkach, nie tylko korzystajac z go$cinno$ci, mie¢ kilku
braci, ktorzy si¢ ksztalca, poznaja, rozumieja zachodnie realia
i wyzwania. To tez jest doSwiadczenie misyjne. Ko$cioty zachodnie
od wiekéw duzo wigcej uczestnicza w wysitku misyjnym, maja znacznie
wigksza tradycje misyjna niz my. Wiec réwniez z punktu widzenia
przygotowywania si¢ do misji w Trzeci Swiat, mozna si¢ tam wiele
nauczy¢. Warto podjaé ten wysilek naszej mocniejszej obecnosci.
Roéwniez na Zakon — z historycznych wzgledow — bylismy nieco
zamknigci. Trzeba nam si¢ uczy¢ byé obecnymi, przedstawiaé swoje
racje, swoje poglady, bo nieobecni nie maja racji. To nie jest $cile
misyjne dzialanie, ale dla mnie to wszystko ma organiczny zwiazek, to
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sie wzajemnie wspiera. Nie jest to odseparowane od doswiadczenia
misyjnego- Myslelismy na przyklad, by jeden z braci pojechat do
Nowego Jorku i tam studiowal na stojacym na bardzo wysokim
poziomie wydziale ekumenizmu i teologii prawostawnej. Mozna wiegc
studiowa¢ prawostawie w Lublinie i Moskwie, ale tez w Nowym Jorku
i to wérod najlepszych wykladowcow na Swiecie.

Ilu braci Polska Prowincja Dominikanow mozZe wysfac na misje?

Ilu braci? To nie tak. Zawsze gdy kto$ przychodzi do mnie i méwi,
ze my$li o misjach, to zadaj¢ pytanie, czy czuje, Ze to wezwanie
pochodzi od Pana Jezusa. Jezeli tak, to trzeba po prostu go posta¢ i niko-
mu nie zamyka¢ drogi. Czasem trzeba jednak chwilg poczekac, zweryfi-
kowa¢é natchnienie. Méwig wtedy, Zeby poczekaé rok czy dwa lata, bo
na przyklad: dzisiaj jestes potrzebny, masz wazne oficjum, ale za dwa
lata czy za rok przygotujemy zmiennika i wtedy mozesz wyjechac.
Jezeli zatem Pan Jezus wzbudzi trzy powotania i tak to odczytamy, to
wysylamy trzech, jezeli trzydziestu, wysylamy trzy-dziestu. Nie jest
misyjnym powotlanie mojego najblizszego przyjaciela Michala Ziolo,
ale z nim tez pytanie, jakie sobie stawiali$my, czy to jego wyjscie z na-
szego Zakonu i przejécie do trapistow pochodzi od Pana Jezusa. To
jest pytanie podstawowe, ktére zawsze nalezy sobie stawia¢. Nastgpnie
pytaliSmy gdzie to ma by¢, gdzie Pan go posyla, w ktére miejsce. I wy-
ladowal w Algierii, w Tibhirine, tam gdzie zamordowano siedmiu
trapistow. Ale mialem §wiadomos¢, ze to jest od Pana Jezusa, ze tak
ma by¢. I — wyznam — chociaz mi sig to prywatnie nie podoba, to
muszg to jako$ z Panem Jezusem korelowac, uzgadniaé i rozjasniac,
bo wierze, ze tak ma byé. Jezeli wigc okazaloby si¢ na przyklad, ze
winno nas pojecha¢ dwustu do Chin i tak chce Chrystus, to musimy
jechaé, po prostu. To byloby niestychane wyzwanie, ale jezeli Bog daje
wyzwanie, to daje tez sily, by mu podotaé. Nawet jezeli wymagaloby
to radykalnej zmiany naszego dziatania w Polsce.

Z przyczyn strukturalnych, przez to, ze grozila zakonom kasata
— komunizm si¢ nie patyczkowat z Kosciolem — i rzeczywisto§é
wymuszala, i prymas Polski sugerowal, zeby si¢ zakotwiczyé
w parafiach. Sprawial to rowniez brak ksiezy — naziéci i komunisci
wymordowali 30% duchowienstwa. Stad bardzo mocno weszli$my po
wojnie w parafie. Takze wcze$niej losy Zakonu w naszej Prowincji
byly bardzo burzliwe. W okresie rozbiorowym takze walczyli§my
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o przetrwanie. To wszystko zamykalo nas czg¢sto w przestrzeni prowincji
czy nawet konwentu. Ale to si¢ musi zmieni¢, bo $wiat — ze si¢ tak
wyraz¢ — stat sig¢ bardziej dominikanski. Krance §wiata przestaly by¢
odlegla abstrakcja. Granice przestaly odgrywac istotna rolg; samolot,
GSM, Internet — komunikacja jest dzi§ btyskawiczna. Swiat, mowi
sig, stal si¢ globalng wioska i co§ w tym jest. Tym bardziej musimy
wyj$¢ z my$lenia bardzo partykularnego. Zwlaszcza, ze jezeli Pan Bég
daje powolania, to jest to kolejny sygnat, ze czego$ od nas oczekuje.
To sugeruje otwarcie perspektywy dominikanskiej na stuzbg Kosciotowi
powszechnemu. Ale czy to oznacza, ze powinniSmy mie¢ kilku nowych,
dobrych profesor6w w Rzymie, a nie nowa placowke gdzie§ w dzungli
w Peru, to tego jeszcze nie jestem pewien. Tu i tu jest dominikanskie
miejsce. Nasze misyjne priorytety jeszcze bgda si¢ nam ciagle rozjas-
nialy przez talenty wstepujacych do nas ludzi, przez wshichanie sig
w to, co mowi Ojciec §wigty, w to co moéwi generat Zakonu. Widzg
w naszej Prowincji szans¢ dynamicznego rozwoju i staram sig stworzy¢
ku temu warunki, a on za chwilg bedzie sig krystalizowal, pokazywat
co jest najwazniejsze, gdzie powinniSmy wyruszy¢ jako dominikanie.
Zarazem musimy mie¢ tez poczucie zlimitowanych $rodkéw: ludzi
i pienigdzy itd. Nie mozemy wymys$la¢ sobie kolejnych projektéw, bo
taki naiwny idealizm konczy si¢ bardzo Zle — popgkanymi Zyciorysami
konkretnych ludzi.

Chcialbym raz jeszcze podkre$li¢, ze jesli kto§ wyraziscie stwierdza
u siebie powolanie misyjne, to zostanie wystuchany. Ciagle jestesmy
za malo zaangazowani w sprawy misji — w sensie odpowiedzialnosci
za dzielo Zakonu. Ale tez jestem przekonany, Ze w ciagu najblizszych
lat to si¢ bedzie zmienialo — przeciez jako prowincja stale ro§niemy.

W jaki sposob nalezy pielegnowad misyjne powofania, szczegélnie
w czasie studentatu 1 w pierwszych latach kaplaistwa?

Kazde nasze powolanie jest misyjne. Kosciot jest z natury misyjny,
a nasz Zakon jest misyjny w Ko$ciele, a wigc jest jakby misyjny do
kwadratu. Pielegnowaé wigc nalezy kazde powotanie. Batbym si¢
Jednak pielggnowaé powotania misyjne w taki sposob, ze np. na drugim
roku zaczynamy przygotowywaé kogo$ do Zanzibaru, a potem
w Zanzibarze, zat6zmy teoretycznie, wymorduja naszych braci. Trzeba
bedzie zamknaé placéwke i ten kto$ juz si¢ w Kongu nie odnajdzie;
jest bezradny, bo byl od lat przygotowywany do Zanzibaru. Wige
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misyjno$¢, to chyba bardziej dyspozycyjnos¢. Tam gdzie mnie Chrystus
postawi w Kosciele, tam bedg stuzyt. W naszej tradycji piekne jest to,
7e nasz Zakon ma aspiracje, by by¢ powszechnym, czyli dotrze¢ do
kazdego i wszedzie, wiedzac zarazem, ze ten cel lezy poza jego
zasiegiem, ale taki horyzont sobie ustawiamy. Wobec tego, jesli kto$
wyraznie odczuwa i wida¢, ze pochodzi to z Ducha Swigtego, ze
Zanzibar, to dziatamy! Z tym, Ze u nas dominikanéw waznym wymiarem
jest zycie wspélne. Pan Jezus — jak sadz¢ — dajac powolania misyjne
bierze to pod uwagg, ze jesteSmy dominikanami. Dlatego jestem
mocnym zwolennikiem, by budowa¢ wspolnoty trzech, czterech, czy
pigciu braci, a nie zostawia¢ co 300 km jedng osobg. My$le rowniez,
ze nie chodzi nam $ci§le o sama sakramentalizacje i objezdzanie
rozlicznych placowek, ale np. stworzenie centrum formacji katechetow,
gazety o tematyce teologicznej, o jakie$ wyklady w seminariach itp.,
a wiec Zycie dominikanskie i dziatanie dominikanskie, bo misyjno$¢
nie znosi dominikansko$ci, ale ja konkretyzuje. Istnieje model
diecezjalny duszpasterstwa, gdzie usituje si¢ obstawi¢ jak najwigce;j
parafii i objezdzac duza ilos¢ kosciotlow w niedziele. To ma swoje zalety
i— jak wiadomo — ma tez swoje wady, ale my powinni$émy trzymaé
sie naszego dominikanskiego modelu i do niego formowac braci. Trzeba
stworzy¢ pewna plaszczyzng, pewien sposdb mys$lenia i formacji, by
otwiera¢ na perspektywe misji powszechnej (nie chodzi tu o formowanie
specjalistyczne —wylacznie do misji ad genfes), misji calego Zakonu,
a nie tylko ramach prowincji. Ten wymiar powinniSmy podkresli¢
w formacji, to bardzo wazne dla naszej przysztosci.

Czy jako prowincja jestesmy w stanie foZy<c finanse na cele misji
podejmowanych przez naszych braci? Jesli tak, to w jakim stopniu
1 gdzie?

Mamy szczuple §rodki. Staramy sie o ubezpieczenia, ptacimy
przeloty, wakacje, wspieramy organizujac zbidrki pienigdzy na misje.
JesteSmy jednak prowincja, ktéra finansowo nie jest bardzo mocna.
Od lat zyliSmy w duzej mierze z pomocy Zachodu. Teraz ta pomoc
Zachodu idzie bardziej na Wschéd i absolutnie stusznie — nie jeste$my
zadna miara w dramatycznej sytuacji. Jest jasne, Ze musimy sobie radzié
sami. I w tg strong przebudowujemy finanse Prowincji. Troche Zakon
nas wspiera; nie jesteSmy zatem totalnie sami oraz porzuceni.
Przestawiamy tez finanse naszej prowincji na zasade jawnosci,
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wprowadzamy nowy statut ekonomiczny, od tego roku osiagneliSmy
jawno$¢ obliczania kontrybucji. Dopiero teraz zobaczymy na czym
stoimy. Z okresu komunistycznego pozostala nam bowiem praktyka
duzej niejawnosci finansowej. Mamy tez rozpoczgte budowy — kilka
kosciotow, kilka klasztor6w. Mamy nadziejg, ze niedlugo przestanie to
tak mocno obciaza¢ budzet Prowincji. Obecnie nawet nie policzono
jakimi érodkami dysponujemy. To wsparcie misji nie jest gigantyczne.
Staramy si¢ posylajac ludzi, udzielajac pozyczek wikariatowi Ukrainy
i Rosji, lokujac ich finanse na naszych kontach; przesylamy tez troche
pieniedzy, ale na pewno nie mozemy finansowaé w catosci jakiej$ mis;ji
(pomijam tu prace w Japonii, ktéra jest krajem bardzo bogatym).

Wiadomo z nauczania Kosciofa, Ze sprawa misji nie mozZe byc
sprawg tylko tych, ktorzy wyjezdzaja na placowki misyjne. Jak zatem
ocenifby Ojciec Prowincjaf stan wspoipracy misyjnej wsrod braci naszej
Prowincji? Rowniez, jesli mozna, prosz¢ wskazac ewentualne punkty
rozwojowe, z ktorymi wiaze Ojciec, jako przefoZony, nadziej¢ w tej
sprawie.

My wszyscy budujac wsp6lnoteg braterska, winniSmy wzbudzac¢
w sobie ten wymiar misyjny. Nie moze by¢ tak, Ze ci, ktérzy wyjechali,
to jacy$ poniekad obcy nam bracia: jest jaka$ grupka w Kamerunie,
a my mamy swoja prace w Jarostawiu czy na Shuzewie. To jest cze$¢
naszej prowincji, nasi bracia, i musimy bardzo pielggnowaé wiezi
z nimi. Moze si¢ to realizowaé na réznych poziomach: zwyklego
e-mailu, organizowania wsp6lnego czasu podczas wakacji, odwiedzania
siebie i wspolnej modlitwy, opowiadania o nich na katechezie mtodym
ludziom, wzbudzajac, by¢ moze, nowe powolania misyjne. Sprawa misji
to nie jest tylko ich sprawa! Nie moze by¢ tak, Ze to przyjedzie
misjonarz, bedzie kwestowat, zrobi wystaw¢ misyjng itd. W tym roku
chcemy uruchomi¢ jeszcze raz, skutecznie tym razem, sekretariat
misyjny, ktéry mialby koordynowa¢ wspélprace, inicjowaé i dodawaé
otuchy, a dla mnie stale przedstawia¢ sprawy do zalatwienia, ktére trzeba
by podja¢, bo wspieranie misji to rzeczywiscie méj bardzo powazny
obowiazek.

Ten wywiad beda mogli przeczyta¢ wszyscy misjonarze naszej
prowincji. Proszg o sfowo otuchy dla nich.
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Mogg tu powiedzie¢ to stowo, ktére powiedziat Pan Jezus: ,,Nolite
timere! Nie bojcie si¢! Ja jestem!” Powolanie misyjne jest strasznie
trudnym powotaniem. Odwotam si¢ znowu do do$wiadczenia Michata
Ziolo, ktory jest w Algierii. On wie, Ze jest powolany przez Pana Jezusa,
ze Bog go tam chce. Chociaz personalny uklad migdzy trapistami nie
jest latwy, chociaz jest to kraj muzulmanski i to wojujacego
fundamentalizmu, a policja algierska ciagle krazy wokoét i wciaz zyja
w duzym ryzyku, siedzac troch¢ w zamknigciu, to on méwi, ze jest
szcze$liwy, bo Pan go w tym miejscu postawil. Prawdziwe powotanie
misyjne posiada te nadprzyrodzone dary, ktore daja szcz¢Scie — nawet
w najtrudniejszych warunkach.

Bardzo dzigkuje za rozmowe.



Andrzej Bielat OP .
JACEK ODROWAZ: SWIETY, KATOLICKI
I APOSTOLSKI

Ojcu Profesorowi Jackowi
Mistrzowi nicjednego misjonarza
— poswigcam

Kiedy pierwszy raz przyszediem do Bazyliki $w. Sabiny, z radoscia
skonstatowatem dominikanskie lenistwo, ktore nie pozwolito braciom
»poprawi¢” ko$ciola w duchu ,,naszego” gotyku, ni modnego poznicj
baroku, ani tez w Zadnym innym ,,stylowym mig¢dzyczasie”. Pod okiem
generalow pokornych na tyle, zeby celebrowac w staromodnej §wiatyni,
dodano jednak dwie boczne kaplice. W czasach poreformacyjnego
rozkwitu Zakonu do lewej nawy dobudowano jedna, dedykowana §w.
Katarzynie, a przy prawej druga — ku czci $w. Jacka. Od razu serce
razniej zabilo, ze nas Polakéw jednak tu w MieScie szanuja, ze juz
wtedy rozumieli tutejsi, iz my tez ,jeste§my z miasta”, a nie z lasu czy
z kresow. Jednak po chwili zto$liwa zasada falsyfikacji podpowiedziala,
ze jakby oni tu, u §w. Sabiny, kazda niedowarto$ciowang prowincje
w taki sposob chcieli pocieszy¢, to by miejsca na calym Awentynie
zabraklo na kapliczki i kosciotki. I wtedy przypomniatem sobie lekcje
naszego ojca Jana Kantego Spieza, historyka zakonnego, ktory
opowiadal, Ze bracia nasi, misjonarze nowozytni, przeprawiajac si¢ do
Ameryki (cho¢ nie byli synami Rzeczypospolitej), swigtego Jacka za
patrona sobie obrali, uznajac widocznie, iz godniejszego misjonarza
znalez¢ trudno. Z pewnoscia braciszkowie ci, oproécz oczywistej
gorliwo$ci Krakowianina, ktory stad poszedt w kierunku onych
upragnionych przez Patriarch¢ Dominika Kumanéw, nie mniej doceniali
apostolskie zdolnosci Jacka widzac, jak z ogromna fatwoscia wody tak
Wisty, jak i Dniepru pokonal. Na przeptynigcie oceanu taki patron jest
zaiste niezbgdny.
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Zalozyciel prowincji czy misjonarz?

Alternatywa powyzsza jest oczywiscie falszywa! Materialny i du-
chowy byt Jackowych klasztor6w swoja jedyna racjg istnienia znajdo-
wal w potrzebie misji ewangelizacyjnej na terenie kraju i za jego gra-
nicami. ,,Swiete Kaznodziejstwa” w Gdansku, Plocku i Sandomierzu
mialy niewatpliwy udzial w Jackowych misjach ad exira, czyli w kie-
runku Prus i Rusi. Pozostale klasztory byly takze domami misyjnymi,
o czym najdobitniej $wiadcza opowiesci o licznych wyprawach Apo-
stota Stowian, m. in. do ,,Kumanéw” z okolic Krakowa. Apostolat ten
potwierdzaja jednoznacznie historycy Kosciota w Polsce, mendykan-
tom obu ras przypisujac zashugg ewangelizacji ludu ziem polskich.

Nie mieliby dominikanie poparcia biskupéw, nie bytoby tylu no-
wych fundacji ani takich owocéw ewangelizacji, gdyby bracia mieli
inng definicj¢ klasztoru, a co za tym idzie i prowincji. Ale wiasnie
jakie mogg by¢ inne sposoby organizacji zycia braci, ktore bytyby
sprzeczne z Jackowym misjonarstwem?

Pierwszy to model monastyczny. Klasztor odosobniony, gwaran-
tuje komfort ciszy i pokoju, w Zadnym wypadku nie przeciazony dusz-
pasterstwem (do tego zreszta oddelegowuje sig kilku braci, aby pozo-
stali mogli robi¢ swoje). Zresztg thumow to i tak nie bedzie, bo oddale-
nie i niedostgpnos¢ klasztoru powoduja, iz tylko gorliwszym starczy
entuz-jazmu na pobozna wyprawg. Wydaje sig, ze model ten jest nie-
mozliwy dla dominikanéw, bo przeciez ,,od zawsze” klasztory buduje-
my w miastach, i — odwrotnie niz $§wiatobliwi mnisi — za brak kom-
fortu, dopust Bozy lub zemstg prowincjata uwazamy asygnate do klasz-
toru na uboczu. Ale pozory moga mylié¢! Istotna w tym modelu jest
nade wszystko niedostepnosé, zniechgcajaca wigkszo$é poszukujacych.
A uczyni¢ z klasztoru twierdze, oczywiscie pod hastem ,,troski o eli-
t¢”, mozna z latwoscia, nawet jesli nie jest on zbudowany na gorze
wysokiej.

Model drugi to ,parafia altematywna”. Tutaj ko$ciét 1 klasztor
powinny by¢ otwarte jak najszerzej, zeby rzesze ludu z calej okolicy
mogly si¢ przekonaé, ze ,jeste$my najlepsi” i ze ,,tylko u nas”, itp.
W tym przypadku celem jest zorganizowanie duszpasterstwa konku-
rencyjnego, przygarniajacego wszystkich, ktérzy swojej parafii nie maja
(np. studentéw czasowo przybylych do miasta), albo tez niezadowolo-
nych poziomem ustug w kosciele farnym. Je$li miarg ,,sukcesu” jest,
jak to bywa najczesciej, ilosé ludzi na naszych nie-dzielnych (') mszach
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plus suma czlonkéw duszpasterstw ,,specja-listycznych” (zwlaszcza
miodziezowych, bo tu najlatwiej o ilo$¢ i roz-glos), to wzrost liczby
wiernych staje si¢ warto$cia nadrzgdna. Dla utrzymania wysokiej kon-
kurencyjnoéci, odwrotnie niz w poprzednim przypadku, trzeba ,,rzuci¢
na poklad” wszystkie sity wspolnoty, znéw oczywiscie pod stosowny-
mi hastami, np. ,.koniecznosci duszpas-terskiego fundamentu w zyciu
prokuratoréw” albo ,,w trosce o przeciw-dziatanie intelektualne;j alie-
nacji profesoréw”. Oczywiscie pewna korekte nalezy wnie$¢ rozpatru-
jac klasztor, ktéremu powierzono trosk¢ o konkretna parafig. Aczkol-
wiek problem ,,walki o dusze” moze i tam z powodzeniem istniec.

Patrzac z perspektywy Kosciola i naszego powolania do katolic-
kosci, gtéwnymi problemami nie sg stabo$ci braci ukrywane za klau-
zura obu ,regul”. W pierwszym , klasztorku” mozna kierowac sig zwy-
czajna gnus$noscig i kompleksem nizszo$ci; stad moze pochodzi¢ szla-
chetny wyb6r strategii na ,,nieliczne elity”. W drugim natomiast , kom-
binacie duszpasterskim” motorem by¢ moze ten sam kompleks, ale
polaczony z pospolita pycha i niepospolita ambicja. Ale sa to grzechy
i,,zranienia” poszczegoélnych braci. Problem klasztoru, prowincji i Za-
konu jest jednak powazniejszy: defensywnosc¢ i zachowawczy charak-
ter naszych dzialan. Swiadomie uzytem tu stowa ,,dzialania”, a nie
,»duszpas-terstwo”, bo oba te modele zycia ograniczaja nie tylko dusz-
pasterstwo i kaznodziejstwo, ale wyhamowuja réwniez teologig i filo-
zofig, ktérymi zyjemy, jak tez pozbawiaja rozmachu nawet nasze bu-
downictwo. Odwaga mys$li naukowej oraz pigkno i potgga naszych
kosciotow i klasztoréw w réznych cpokach sg niezbitym dowodem, ze
bracia nie zawsze ograniczali swoje horyzonty do wlasnego podwor-
ka. ,,Podwoérkiem”, na ktérym mozna bylo bezpiecznie i przyjemnie
sie zainstalowac, mog{ by¢ konkretny klasztor, kraj, funkcja, czy wresz-
cie tomizm, gwarantujacy jego wyznawcy koscielna i zakonng orto-
doksyjnos¢ i nietykalno$¢ osobista.

Szukajac Jackowej drogi

Tak dla Jacka, jak i dla Dominika potrzeba odpowiedzi na misjg,
do ktorej zostali przeznaczeni, bylta zwiazana w sposob jednoznaczny
z koniecznoscia studium teologii. Dlatego klasztory, bedace srodkiem
dla realizacji naszego postannictwa zostaty ,,pomyslane jako osrodki
promieniowania misyjnego i teologicznego” (Jacek Salij OP). Jedno$¢
tych pozornie sprzecznych powolan (naukowiec musi siedzie¢ — mi-
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sjonarz przemieszcza¢ sig), ma charakter sprzgzenia zwrotnego. Mi-
sjonarze dominikanscy ,,rodza si¢” nie tylko z Dominikowego wspét-
czucia dla owiec bez pasterza (Mk 6,34), ale réwniez z dobrej eklezjo-
Jogii. Jezeli by bylo inaczej, to bezowocna bylaby pierwsza misja braci
do wysoce antykoScielnych, gorliwych katar6w. Jesli Koscidl nie jest
potrzebny do zbawienia, albo jesli wszyscy jako$ tam w nim sa i Pan
Jezus o resztg sig zatroszczy, to na jakakolwiek misj¢ czy do Kiaju, czy
do Szanghaju pojada jedynie mito$nicy przygoéd i podrézy lub ci, co
w klasztorach miejsca sobie znalez¢ nie zdolali. Kulawa eklezjologia
demontuje apostolstwo Kosciota bardziej niz (notoryczny) brak ludzi
i érodkoéw materialnych!

Jednak misyjne dos§wiadczenie wplywa takze na teologi¢. Mode-
lowy przyklad to Summa contra gentiles, ktora wiele wedrujacy(!)
Tomasz napisal dla iberyjskich misjonarzy, zainspirowany pytaniami,
ktore pojawic sig¢ mogly tylko na frontowych rubiezach ewangelizacji.
Misjonarska codzienno$cia jest stawanie wobec probleméw, o ktérych
na wyktadach i w najlepszych podrecznikach nie ma mowy. Zeby nie
pozosta¢ golostownym przytoczg anegdote z wlasnego podworka.
W 1992 roku postawiliSmy w Moskwie abp. Kondrusiewiczowi pyta-
nie, czy mamy dawa¢ komunig §w. prawostawnym, czy nie. Stosowny
kanon méwiacy, ze owszem mozna w sytuacji niemoznosci przyjecia
,»u sie-bie”, byl zrobiony pod stara sytuacje, a tu nagle ,,niemoznos¢”
znikla, za§ wielu ochrzczonych przez babuszkg prawostawna, wigc
formalnie niekatolikéw, w liturgiach od dawna uczestniczylo. A ze
w cerkwi do spowiedzi i komunii przystgpowali, to i na mszy ,bez
Eucharystii” pozostawac nie chcieli. Arcybiskup podumat i obiecal, ze
gdy bedzie niedtugo w Rzymie, to zapyta w Sekretariacie ds. Jedno$ci
Chrzescijan. Tamtejszy naczalnik jak nasze pytanie ustyszat, po chwili
namyshu rzekt: ,,Z tym to trzeba do Ratzingera”. Wiec nasz Wiadyka
Prefekta znalazl i sprawe wylozyt. Ten zaczal na glos spekulowaé: ,,Tak,
ale... No nie! Ale...”, i tak caly kwadrans jedne modele eklezjologii
eucharystycznej poréwnywal z innymi, az wreszcie zrezygnowany
odestat Arcybiskupa do... Papieza. Ten po wystuchaniu ,,0pinii” po-
przednik6w z usmiechem zawyrokowat: ,,Udziela¢!”.

Malownicze przyklady misyjno—teologiczne mozna mnozy¢, lecz
nie w tym rzecz. Chodzi o to, ze bez odnowy teologicznego i eklezjal-
nego myslenia misje, zar6wno ad intra (tzw. nowa ewangelizacja), jak
1 ad gentes, beda albo jednorazowymi akcjami, albo nieustannym lata-

17
Teofil ... -3



niem dziur przez kilku entuzjastow. Za$ teologia pozbawiona misyj-
nych i apostolskich horyzontéw zdegraduje si¢ do ,,przyczynkars-twa”
lub teologicznych ,,herbatek na salonach”.

$w. Jacka wyrézniata takze jego aktywna katolicko$¢. Nie ma w je-
go rozumieniu apostolskiego postannictwa ludzi lepszych (do ktérych
idziemy my) i pozostatych (publiczno$¢ redemptorystéw, franciszkanéw
itp.). Jacek nie gardzi ludem, nie uwaza pracy na prowincji za co$ uwla-
czajacego. Jest w tych odpustowych nawiedzeniach ,,ze stowem Bozym
i duchowga pociecha” (Legendy Dominikariskie 79) cos iScie arystokra-
tycznego. Bo czyz czlowiek szlachetnie urodzony musi sobie i innym
udowadniaé swoja znaczno$¢, wybierajac sobie ,,prestizowych” stucha-
czy czy ,.ekskluzywne” ambony?

Whpatrujac si¢ w naszych patriarchéw: Dominika i Jacka, trzeba
zwrdci¢ uwage na ich mariologi¢. Popelniamy powazny btad interpretu-
jac ich nadzwyczajne oddanie Naj$wigtszej Dziewicy Maryi (Legendy
Dominikariskie 67) czysto dewocyjnie. Sredniowieczna teologia, nie
mniej niz dzisiejsza, widziata w Maryi figur¢ Kosciola. Jakze znacza-
cym jest wyniesienie z Kijowa statuy Madonny. Czyz to nie symbol kra-
chu inspirowanej przez Rzym misji ekumenicznej? Charakterystyczne
jest, ze nasza tradycja w niepowodzeniu wysitkow Jacka i braci nawet
posrednio nie oskarza prawostawnych, ale wskazuje na obiektywny fakt
tatarskiego najazdu. Jesli uwzglednic, ze tatarska niewola Moskwy trwala
do XVI wieku, to wida¢ tu realizm polskich dominikanéw, ktérzy wie-
dza, ze ze zniewolona Cerkwia pojednania i dialogu by¢ nie moze.

A wigc cheac odnalez¢ eklezjologig pierwszych braci, nie tyle trze-
ba szuka¢ jej w traktatach De ecclesiae (takich wtedy jeszcze nie bylo),
co bardziej wydedukowa¢ z Maryjnej poboznosci i misyjnego zapatu.

Misyjne tradycje Jackowej prowincji

Nie wiem, na ile zbadany jest udziat polskich dominikanéw w mi-
sjach zagranicznych i nawracaniu pogan w $redniowieczu ani jaki pro-
cent braci stynnej Kongregacji Peregrynantéw pochodzit z Polski. Cho-
ciaz tradycja czerwonych pasoéw odziedziczona zostala przez Prowincj¢
Galicyjska wiasnie od nich, to tradycyjny przekaz, ze pasy owe w pa-
migé o sandomierskich braciach nosiliSmy, duchowo nie jest sprzeczny
z prawda historyczna, gdyz towarzysze blogostawionego Sadoka tez si¢
na wschod i potudnie szykowali, a i z rak ,,pohancéw” zgineli.

Chcg jednak zwro6cié uwage na blizsze nam i lepiej udoku-
mentowane czasy nowozytne. Ot6z wydawac by si¢ moglo, iz synowie
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sw. Jacka w ogdle nie uczestniczyli w misyjnym dziele Kosciota. Nie
byto naszych ani w Ameryce, w Indiach, Chinach lub Japonii w czasie
najslynniejszych wypraw misyjnych XVI wieku, nie bylo nas tez
w ewangelizacji Afryki w wieku XIX. Co sig tyczy tego drugiego
przypade, to jest oczywistym, ze tak szczatkowa prowincja nie mogta
,po zagranicach” jezdzi€. Ale nalezy przypomnie¢, ze misje katolickie
epoki nowozytnej podporzadkowane byty tzw. ,,prawu patronatu”, czyli
na terytorium danych kolonii przepowiada¢ mogli tylko misjonarze
bedacy poddanymi wladcy owych kolonii. A ,nieboszczka” Austria
w kolonie, do ktérych mozna by jechac¢, nie obfitowata. Prawo to znidst
dopiero Grzegorz XVI w 1830 roku.

Jednak wbrew pozorom polscy dominikanie nie ulegali pokusie
,instalowania si¢” w klasztorach i1 wychodzili w drogg apostolska. Bo
jakze inaczej powstalyby prowincje ruska i litewska, je$liby bracia,
analogicznie do Hiszpanow, Portugalczykow czy Holendréw, nie
wedrowali na Kresy, ktore w pewnej mierze byly koloniami
Rzeczpospolitej. Odleglosci z Krakowa i Warszawy do Czernobyla czy
Orszy, oraz trudy i niebezpieczefistwa podrézy i zycia tam, wcale nie
ustgpowaly zamorskim wyprawom Las Casasa, Bertranda i innych.
A kulturowa inno$¢ Stowian Wschodnich tez wymagaly zaiste misyjnej
inkulturacji. Do§¢ przypomniec, ze w ciggu ostatnich dwudziestu lat XVI
wieku liczba braci z 300 podskoczyla na 900 (!), za$ stan klasztorow w
pierwszej polowie wieku XVII wzrést z 45 na 110, przy szczegblnym
udziale fundacji na Wschodzie. Wzrost ten bynajmniej nie zachodzit
kosztem jakosci. Nieczgsto prace naszych cieszyly sig¢ na Zachodzie taka
popularnoscia, jak wowczas lacinskie 1 wloskie kazania Abrahama
Bzowskiego, czy mariologiczny traktat Justyna z Miechowa. Sejmowymi
1krolewskimi kaznodziejami tez juz wtedy nasi bywali, a o kulturalnym
poziomie braci §wiadczy to, z jakimi artystami si¢ zadawali. I to nie
tylko przy platnych zamoéwieniach, jak w przypadku kaplicy §w. Jacka,
ale tez duszpastersko i teologicznie, jak to bylo z Mikolajem Sepem
Szarzyfskim, penitentem Antonina z Przemysla.

Zreszta o braciach galicyjskich w wieku XIX tez nalezaloby
skorygowaé obiegowe sady, gdyz jak to ukazuja np. badania ojca
Stanistawa Kaldona, ich gorliwo$¢ w misjach ludowych byla wowczas
powszechnie ceniona.

Odbudowa prowincji po 1918 roku nie ograniczala sie do
umacniania struktur wewngtrznych. Juz po dwudziestu latach bracia
podjeli niebagatelny trud misji w Chinach, ktéry nadspodziewanie
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zaowocowal meczenstwem o. Cyryla Szlachtowskiego. Pewnie wiec
mozemy mie¢ nadziejg, Zze krew meczennikéw, zawsze bedaca
nasieniem Koéciola, odnowi nasz Zakon w Panstwie Srodka, moze i tym
razem z udzialem synoéw $w. Jacka. Moéwiac o dwudziestoleciu
miedzywojennym, trzeba wspomnie¢ o dominikankach ojca
Woronieckiego, ktore tez z misyjnej troski sig ,,narodzity”.

Po wojnie przez dwadzie$cia z gora lat wyjazdy na misje za granice
kraju zablokowane byly przez wladze. Nawet zgromadzenia misyjne
nie mogly realizowaé swojego postannictwa w sposob bezposredni.
Mozliwos$ci pojawity si¢ w czasie obchodéw Millenniumi dominikanie
do$¢ szybko z nich skorzystali. Najpierw (wstydliwie wspominana)
Brazylia, potem juz bezpieczniejsze (rowniez aprowizacyjnie) Japonia,
Australia, Niemcy, Kamerun, ZSSR, Wegry i Czechy. Jesli kto$ dziwi
si¢ wyliczeniu tu Niemiec (bliskie, katolickie i bogate), czy tez Australii
(praca wér6d Polonii), to spiesz¢ przypomnied, ze ,,misjonarz” jest to
kto$ postany przez kogo$ do gloszenia, dokads, gdzie nie jest sig u siebie
w domu. Jak kto$§ sam si¢ gdzie$ ,,postal”, to jest emigrantem. Nie
umniejsza godnosci misjonarza fakt, ze pracuje w kraju katolickim
(ciekawe, czy Bawaria jest bardziej katolicka niz Kamerun?) lub w kraju
bogatszym od ojczystego, jak np. Japonia, albo tez wsréd rodakéw na
Antypodach. Apostotowie Piotr i Pawel tez wérdd swoich, wlasnie
w bogatych miastach Imperium, glosili Chrystusa.

Po co ten szum?

No wlasnie! Skoro prowincja byla i jest misyjna, to czego jeszcze
potrzeba? Spiesz¢ uspokoi¢ braci studentéw, ze nie postulujg
wprowadzenia wykladéw z misjiologii. Syndykéw rowniez proszg, aby
si¢ nie niepokoili, gdyz nie zaproponuj¢ ani 3%, ani nawet 1% na
wsparcie braci na niedochodowych misjach, bo i tak sami beda musieli
szuka¢ pienigdzy na swe utrzymanie. W rzeczy samej, chodzi tylko
o0 jedno: zebySmy Zadnej misji dominikanéw, zwlaszcza polskich, nie
traktowali jako ich prywatnego hobby, aby$my patrzac po katolicku
widzieli i wiedzieli, ze ewangelizacja jest sprawa Ko$ciota, czyli
kazdego z nas. A co konkretnie robié, aby nasze deklaracje zyczliwosci
dla misjonarzy nie pozostaly gotostownymi, to szczerze pytajacym
$wiety Jacek z pewnoécia podpowie, bo wszak przed $miercia wszelka
pomoc obiecal.



Jan Andrzej Spiez OP
SWIETY DOMINIK I MISJE

,,Zakon kaznodziejow jest jakby rzeka, nie trwa na jednym miejscu,
ale rozciaga sig i plynie by nawadniaé ziemi¢” — to zdanie $w. Bernard
z Clairvaux prawie sto lat przed powstaniem naszego zakonu. Mnichéw
jednoczesnie poréwnat do ryb w stawie, uwigzili si¢ tam dobrowolnie,
oczekujac swej przemiany i przejécia do wiecznosci. Swietnie okresla
to dwa bieguny, ku ktérym zwracaja sig ci, ktoérzy chca nasaczac ziemig
stowem Bozym, i drudzy, ktérzy je chiona dla siebie i $wiata w ocze-
kiwaniu przyszlego krélestwa.' Pierwsi dominikanie potraktowali to
zdanie z kazania wielkiego cystersa o $w. Andrzeju Apostole jako
prorocza zapowiedZ powstania naszego zakonu. Jednak blizsze prawdy
bedzie zapewne stwierdzenie, ze bylo ono dla §w. Dominika jedna
z inspiracji gdy myslat o powotaniu swego zakonu.

Bernard z Clairvaux za$ odnosil je nie do przysztosci, kiedy poja-
wi sig zakon, nie tylko nazwany zakonem kaznodziejéw, ale rzeczywi-
Scie oddany takiej postudze, lecz miat na mysli tych, ktérzy od pierw-
szych lat Kosciofa tak jak Apostotowie oddali si¢ gloszeniu Ewange-
lii. W znanej mu historii chrystianizacji Europy owi kaznodzieje wy-
wodzili sig z grona chrzescijan, ktérzy dla Chrystusa ,,porzucili wszyst-
ko”, czyli sposr6d mnich6w. Mnichami byli patron Irlandii §w. Patryk
1jego uczniowie, ktérzy w wyprawach misyjnych podazali do Anglii
i na kontynent europejski, a by¢ moze tysiac lat przed Kolumbem do-
tarli do wybrzezy Ameryki (opat Brendan). Benedyktynem byt Grze-
gorz Wielki (590-604), ktory jako pierwszy z papiezy podjat dzieto
chrystianizacji ludéw zamieszkatych poza granicami Cesarstwa Rzym-
skiego. To on wystat do Anglii swego ucznia Augustyna. Mnichami

! {n festo S. Andreae sermo, PL 183, col. 505-506. J. Leclecq, Bernard precheur,
d’apres un exemple inédit [w:) Mélanges offerts a M.—D. Chenu, Paris 1967, s. 345.
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byli Willibrord — apostot Fryzéw, Bonifacy — apostot Germanii,
Ansgar — apostol Dani i Szwecji, Cyryl i Metody — apostolowie Sto-
wian. Swigty Wojciech, biskup praski i apostot Pruséw, przed podje-
ciem zamiar6w misyjnych zostal benedyktynem w opactwie $wigtych
Aleksego i Bonifacych na Awentynie w Rzymie. Mozna tak wyliczaé¢
bez konca. Byli oni wszyscy przekonani, ze zycie wedlug rad ewange-
licznych, na wzor apostotow przygotowywalo, upowaznialo, a nawet
zobowiazywalo ich do podjegcia postugi apostolskie;.

Roéwniez wérdéd owych ryb dojrzewajacych do tego, by Pan
zagarnal je w swe sieci — czyli wsréd wspoltbraci §w. Bernarda nie
brakowalo takich, ktorzy z wlasnej inicjatywy lub pod naciskiem
papiezy zaciagali sie do owego ,,zakonu kaznodziejéw”. Wéréd nich
poczesne miejsce zajmowal sam Bemnard. Nie przypadkowo biskup
krakowski Mateusz i komes Piotr, zapraszali go do Polski, kierujac si¢
nadzieja, ze potrafi on swym plomiennym slowem i przyktadem
wyplenié przezytki poganstwa nie tylko na Rusi, ,.ktora jest jak drugi
$wiat, ale takze w Polsce i w Czechach”. Takze w nast¢gpnych
pokoleniach, w czasach wspolczesnych §w. Dominikowi nie brakowato
misyjnie zaangazowanych cysterséw. Mozna nawet powiedzieé, ze
powolanie misyjne Dominika ksztaltowatlo si¢ pod ich wplywem.

To, ze takie powolanie zbudzito si¢ w Dominiku bardzo wczeénie,
nie ulega watpliwosci. Wyr6st przeciez w kraju zmagajacym sie
z wielowiekowym panowaniem najezdzcow, ktorych religia byt islam.
Dla gorliwego chrzescijanina jakim od dziecka byt Dominik, wazna
byla nie tylko obrona wlasnej wiary i wypgdzenie okupantéw, ale ich
nawrocenie. Znamy wypadek z jego Zycia, kiedy to jeszcze jako student,
chcial p6j§¢ do niewoli saracenskiej w zamian za mtodego cztowieka,
Jedynego syna wdowy, nie tylko po to by ustrzec matke od smutku,
asyna od utraty prawdziwej wiary, lecz glownie by jako niewolnik
nawraca¢ swych panoéw do Chrystusa.

W 1206 roku biskup kastylijskiej Osmy Diego, w ktdrego orszaku
byl Dominik, przybyt do Rzymu, by prosi¢ papieza Innocentego III
o zwolnienie go z obowiagzkoéw pasterza diecezji, po to, by mogt udaé
si¢ na misje. Papiez nie zgodzit si¢ na te plany i polecit biskupowi
wracac¢ do diecezji. Nie znaczyto to jednak, ze misyjna przygoda biskupa
Diego si¢ skonczyla. Oto gdzies w okolicach Montpellier napotkat
skierowanych do albigensow papieskich legatow, opata Citeaux Arnolda
oraz towarzyszacych mu dwoch mnichéw cysterskich. Byli oni tak
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zniechgceni niklymi skutkami swego kaznodziejstwa, ze chcieli
rezygnowac z powierzonego im mandatu. Wéwczas biskup udzielil im
rady, by nadal gorliwie oddawali si¢ kaznodziejstwu, a rozgoraczko-
wanym krytykom Ko$ciola zamkna usta, jesli nasladujac pokore
boskiego Mistrza p6jda pieszo, bez zlota i srebra, jak apostotowie.
Legaci przyjegli taki sposéb apostolstwa, zdajac si¢ na autorytet
i przywodztwo biskupa. Diego odestal wigc swoj orszak do ojczyzny,
jedynak nie przypadkowo zostal przy nim tylko Dominik. Wraz z
cystersami zaczeli glosi¢ kazania wérod albigenséw. Tak wedtug
Historia Albigensium napisanej niecale 10 lat po tych wydarzeniach
przez Piotra cystersa z opactwa Vaux de Cernai wygladaly poczatki
nauczania §w. Dominika wéréd albigensoéw, ktére zapowiadaty
powstanie nowego zakonu — braci kaznodziejow.?

Autor Historii albigensow nie kryje, ze zaproponowany przez
biskupa Diego sposob kaznodziejstwa, wydawat sig cysterskim legatom
trudny do przyjgcia. Nie mozna jednak sadzi¢, jak zdawat si¢ to
sugerowa¢ w potowie XIII wieku autor legendy o §w. Dominiku,
Konstantyn z Orvietto i pézniejsi hagiografowie, ze wynikalo to
z zamitowania owych cysterséw do wygéd, wielokonnych zaprzegéw
i bogatych ekwipazy.? Po kapitule generalnej opat Arnold wrécit ze
znamienng liczba dwunastu opatdéw, juxta numerum sanctissimum
apostolorum, powiada Piotr z Vaux de Cernai. Dodat tez, ze byli to
totius viri religionis, viri perfectae et sanctae scientiae, viri
incomparabilis sanctitatis.* Cystersi zachowali wowczas jeszcze wiele
ze swej pierwotnej Zarliwosci i nie przypadkowo papiez Innocenty 111
wiasnie ich upatrzy! sobie za odpowiednich do wypelnienia tego
trudnego zadania. Uwazal, Ze cystersi rzeczywiscie zyja wedhug zasad
vita apostolica, co czyni ich godnymi, a nawet zobowiazuje, do
dziatalnosci kaznodziejskiej.’

Pézniej, po odejsciu biskupa Diega do Osmy i wobec stopniowego
wycofywania sig legatow cysterskich, Dominik by} zdany na wlasne
sity. W tym okresie zycia Dominik znalaz} oparcie w biskupie Tuluzy

* Petri monachi coenobii Vallium Cemnai, Historia Albigensium, PL 213, col. 543
712. O poczatkach dzialalnosci cysterskich legatéw papieskich i spotkaniu z nimi
biskupa Diega i $w. Dominika opowiadaja rozdzialy I-11I oraz V-VII, col. 543-551
i554-556.

* Constantinus de Urbeveteri, Legenda Sancti Dominici, ed. H. Ch. Scheeben [w:]
MOPH t. XVI, Roma 1935, s. 295.

* Historia Albigensium, PL 213, col. 554.

* Por.: Vicaire, Dominik i jego bracia, s. 205-207.
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Fulku (125.12.1231). Ten, urodzony ok. 1155/1160 dawny kupiec
i trubadur z Marsylii%, pod koniec 1195 roku wstapit do opactwa
cystersow w Thoronet. Razem z nim, jak to u cystersoéw, do klasztoru
wstapila jego Zona i synowie. Po objgciu 5 lutego 1206 roku diecezji
tuluzkie;j, ktérej stan kronikarz Guillaume de Puylaurens okreslit jako
episcopatus mortuus, podjal intensywna dziatalno$¢ duszpasterska
i walke z herezja, w ktorej niemata rolg odgrywato kaznodziejstwo.’

Fulko nie ograniczyt swego poparcia dla Dominika tylko do
aprobaty jego poczynan kaznodziejskich. Pod koniec 1206 roku popart
jego inicjatywe zalozenia klasztoru w Prouille koto Fanjeaux
obejmujacego dwie wspdélnoty — konwent kobiet, gtownie
konwertytek, i grupg kaznodziejow, dla ktérych konwent mniszek miat
stanowi¢ duchowe i materialne oparcie.® Przede wszystkim jednak
migdzy styczniem a 25 kwietnia 1215 roku Dominik stworzyt w Tuluzie
wspolnote duchownych, ktérym biskup Fulko nadat status kaznodziejow
w swej diecezji, ona stala si¢ zaczatkiem zakonu kaznodziejskiego.’
Zabierajac Dominika jesienig tego roku do Rzymu na IV sob6r
lateranski, biskup umozliwil mu poznanie najwazniejszych probleméw
Kosciota tamtych czaséw i dal mu okazj¢ do spotkania z papiezem
Innocentym IIl. Zaowocowalo to planami upowszechnienia zakonu
kaznodziejéw. Jednak z powodu rychtej $mierci tego papieza
zrealizowano je juz za jego nastgpcy, Honoriusza I11.!° W tych planach
nie male miejsce, chyba wigksze niz zmagania z albigensami, zajmowaty
sprawy misji wsréd pogan. Symbolicznie wyrazifo si¢ to w widzeniu,
ktérego do$wiadczyt Dominik — zobaczy! jak jego bracia rozchodza
si¢ na caly Swiat.

¢ Zachowalo sig 30 piesni mu przypisywanych, wickszo$é milosnych, ale i elegia na
$mier¢ przyjaciela i protektora wicekomesa Rajmunda Godfryda Barral. Fulko po swoim
»nawrdceniu” juz jako cysters i biskup ,,gdy postyszat jakakolwiek piest skomponowana
przez siebie gdy byl jeszcze in seculo, dnia tego nic nie jadl i nic nie pit précz chleba
i wody.” — Kazanie Roberta z Sorbony. Za: H. Waddell, Sredniowiecze wagantow,
przel. Z. Wrzeszcz, Warszawa 1960, s. 287.

7 P. Cabau, Foulque, marchand et troubadour de Marseille, moine et abbé du Thoronet,
éveque de Toulouse (v. 1155/1160-25.12.1231), Cahiers de Fanjeaux 21(1986),s. 151—
179.

8 Bernardus Guidonis, De fundatione et prioribus conventuum provinciarum tolosanae
et provinciae ordinis praedicatorum, ed. P. A. Amargier OP, Roma 1961, s. 7-31;
Vicaire, Histoire de saint Dominique, t. 1 s. 241-280.

® Vicaire, Histoire, t. 1, s. 339nn.

' Tamze, t. 2, s. 18-33; Simon Tugwell, Notes, AFP 65(1995), s. 6-53.

24



Ta wizja byla odbiciem najglgbszych pragnien §w. Dominika
i znalazla swe spetnienie w pozniejszej dzialalnosci zakonu. Z zeznania
wilhelma z Monteferrato w bolonskim procesie kanonizacyjnym
éw. Dominika dowiadujemy si¢, ze gdy 0w Swiadek wybieral sig do
Paryza na studia teologii, Dominik obiecal mu, Ze za dwa lata, kiedy
przestanie zarzadza¢ bra¢mi, a on skonczy swe studia, obaj pojda
nawracaé paganos qui moratur in partibus septentrionalis."! Akta tego
procesu dochowaly si¢ w niedoktadnych odpisach. Jeden z nich,
autorstwa Bernarda Gui, znany dzi$ tylko z przedruku zawiera lekcje:
pcos et aliis paganos qui moratur in partibus septentrionalis. Lekcjg
ta potwierdza przekiad na j¢zyk hiszpanski gdzie ,,p ¢ 0s” oddano jako
,percos”, co wskazuje, ze w oryginale bylo ,,pzos” co mozna by
czyta¢ Pruzos."

Nie bedziemy roztrzasaé, czy w 1206 roku plany misyjne biskupa
Diego 1 zwiazanego z nim Dominika dotyczyly Kumanéw — jak glosita
od czasOéw Jordana z Saksonii dominikanska legenda, czy tez pogan
mieszkajacych w ktoryms$ z krajow u wschodnich wybrzezy Battyku
— jak si¢ domyslaja niektoérzy wspotczesni historycy.!* Trzeba sig
zgodzi¢ z Ojcem Tugwellem, ze nie mozna dominikowych marzen
o misjach wigzaé tylko z jednym krajem'* lecz jednoczes$nie mozna
stwierdzi¢, ze wérod nich Dominik widzial tez Prusy, o ktorych mogt
si¢ dowiedzie¢ dos¢ wczesnie. Dominikanskie misje mialy docierad
do saracenéw — czyli wyznawcow islamu, 1 do pogan, ktérzy
zamieszkiwali pétnocno-wschodnie krance Europy — Prus6w 1 innych
ludéw baltyckich. Na wschodzie mieli by¢ to Kumani i poganscy krew-
niacy naddunajskich Wegréw, jak sobie wyobrazano zamieszkujacy
gdzie$ na Wolga, a takze inne ludy, ktore daly o sobie bolesnie znaé
chrzescijanskiej Europie w pierwszych latach istnienia zakonu podczas
najazdow mongolskich (tatarskich).

Swa misj¢ w Prusach podj¢li dominikanie takZze u boku cystersow,
by z czasem ich zastapi¢. Dominik juz w roku 1206 podczas pobytu
w ,marchiach” — dominikanscy historycy mowia tu o Danii lub jej
pograniczu z Niemcami — moégl ustysze¢ o misjach w Liwonii, a takze

Y Acta Canonizationis S. Dominici, ed. A. Walz [w:] MOPH t. XVI, s. 133-134.

2S. Tugwell, Notes, AFP 66(1996), s. 113 przyp. 180.

" M.in. Vicaire, Histoiret.1, Paris 1982 s. 142-146; Inaczej V. Koudelka, Notes pour
servir 4 l«histoire de saint Dominique II, AFP 43(1973), s. 5-11; S. Tugwell, Nofes,
AFP 68(1998), s. 33-85.

'*S. Tugwell, Notes, AFP 68(1998), s. 83-85.
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o Prusach. Wiadomo tez, ze gdy papiez Innocenty III wydat 26 X 1206
roku bull¢ w sprawie misji pruskiej dla cysterskiego opata z wielko-
polskiego Lekna — Godfryda (moze to imig jest przekladem stowian-
skiego imienia znanego skadinad opata Bogumila), on sam w tej sprawie
przybyt do Rzymu. Dominik byt tam kilka miesi¢cy wczesniej, wiosna,
mozna si¢ jednak zastanawiaé, czy misyjna dziatalno$é Godfryda nie
byla juz znana na dworze papieskim, gdy Diego rozmawial z
Innocentym III o swych zamiarach misyjnych. Godfryd musiat i$¢ do
Rzymu przez Citeaux by tam tez przedstawiaé swoje plany. Jesli zatem
Dominik nie spotkal si¢ z nim gdzies w drodze, mégt ustyszeé o tej
misji od ktoérego$ z cysterskich opatow.

Wiecej okazji mial Dominik by poznaé dziatalno$¢ nastepnego
cysterskiego misjonarza w Prusach, Chrystiana. Pierwsza nadarzala si¢
podczas pobytu tego cystersa w Rzymie na przelomie 1215/1216 roku,
gdzie przedstawial on swe misyjne sukcesy i otrzymat nominacj¢ na
biskupa Prus.!* Dominik by} tam juz 8 pazdziernika 1215, a w Tuluzie
widzimy go dopiero na poczatku marca 1216. Moze juz w owym czasie
Dominik doszedl do przekonania, Ze jego zakon powinien mie¢ wymiar
powszechny, co wyrazala wspomniana mistyczna wizja apostolow
Piotra i Pawla rozsylajacych braci kaznodziejow na caty $wiat.'® Rok
pdzniej od grudnia 1216 do lutego 1217 Dominik zné6w zabiegat w kurii
rzymskiej o papieskie potwierdzenia. Tam, w kancelarii u swego
przyjaciela notariusza Wilhelma, mégt spotka¢ przysziego biskupa
Modeny i legata w Prusach. Byli oni zorientowani w sprawach pruskich
przybysz6éw z Polski, ktérzy tam zatatwiali sprawy ksigcia Wiadystawa
Odonica i biskupa Chrystiana.'” Trzecia mozliwo$¢ spotkania zaistniata
w maju 1218 roku. Na pobyt Chrystiana w Rzymie wskazuje 13
wydanych wtedy bull o istotnym znaczeniu dla misji pruskiej. Dominik
za$ byl tam obecny przynajmniej do potowy tego miesiaca.'®

Przedwczesna $mieré przeszkodzita Dominikowi w spetnié jego
marzenia o misji wsrdd pogan. Te plany podjeli jednak jego duchowi

15Po raz pierwszy z tym tytulem wystepuje (18 lutego 1216. Zob.: G.Labuda, Polska
1 krzyZacka misja w Prusach do pofowy XIII wieku, Annales Missiologicae 9 (1937),
s. 257-260.

1¢S. Tugwell, Notes, AFP 65 (1995), s. 7 przyp.4 i 23-45; Vicaire, Histoire, t. 2,
s. 9-62.

V" Bullarium Poloniae, t.1; Por.: Tugwell, Notes, AFP 68 (1998), s. 63-67.

18 S. M. Szacherska, Pierwsi protektorzy biskupa Prus Chrystiana [w:] Wieki Srednie,
Warszawa 1962, s. 136 przyp. 77; Vicaire, Histoire, t. 2, s. 114.
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synowie. Do roli symbolu i wzoru dominikanskiego misjonarza urosta
postaé $w. Jacka. O wiernosci pierwszych polskich dominikanow mysli
zalozyciela zakonu $wiadcza ich poczynania wkrétce po zakorzenieniu
sie zakonu w Polsce. Zachowat si¢ list papieza Grzegorza IX z 5 maja
1227, a wigc wydany kilka miesigcy po zatozeniu dominikanskiego
klasztoru w Gdansku. Papiez migdzy innymi dzigkuje w nim ksigciu
gdanskiemu Swigtopetkowi i jego braciom za dar Jocum in terra sua
pro paganorum conversione. Tym locum byl kosciot $w. Mikolaja
i miejsca na klasztor.!” Zatem ten jeden z kilku pierwszych klasztoréw
polskich zakladano z wyrazna mysla o misji w pobliskich Prusach. Nie
byta to jednak jedynie osobista inicjatywa Jacka czy pierwszych
dominikan6éw.

Lud, ku ktéremu byla skierowana misja pruska byl od czasow
$w. Wojciecha dobrze znany jako bardzo uciazliwy dla sasiadow. Byt
to jednoczesnie jeden z ostatnich narodow poganskich u granic
zachodniego chrzescijanstwa. Ta uciazliwa agresywnos¢ poéinocnego
sasiada taczono z jego poganskoscig. Podejmowano zatem dzialania
obronne, ktore wymagaty nieustannego zaangazowania militarnego na
pograniczu pruskim. Ksiaz¢ Konrad Mazowiecki zajgty walka
o dzielnicg pryncypacka nie mogt tu angazowaé wszystkich swych sit.
Dlatego sprowadzit Zakon Niemieckiego Szpitala NMP w Jerozolimie,
czyli znanych nam krzyzak6éw. Mieli ich wspieraé krzyzowcy z Polski
1 z calej Europy. Réwnolegle do tego podejmowano dziatania
duszpasterskie, wspierajace krzyzowcow, w ktore po cystersach
przejmowali dominikanie. Klasztory dominikanskie miaty by¢ oparciem
dla tej misji. Takze i to dzieto byto wspierane papieskimi bullami.
W Bullarium Poloniae doliczytem si¢ 19 bull z lat 1230-1245
skierowanych wprost lub posrednio do dominikanéw?’. W ostatnich
latach juz po wydaniu pierwszego tomu Bullarium, odnaleziono 5
innych, dotad nieznanych?'. Na wspétprace dominikanéw z krzyzakami

' Perlbach n. 35, Simson, 5. 4-5 n. 11: Letati sumus in domino super fide ac devotione
nobilis viri Sventopelk principis de Gdansk et fratrum suorum, qui, prout intelleximus
per dilectos filios fratres ordinis Predicatorum, locum in terra sua pro paganorum
conversione dederunt fratribus supradictis, contra infideles nihilominus prelia domini
continue preliantes.

 Bullarium Poloniae, t.1. 10001342, ed. J. Sutkowska-Kura$, S. Kura$, Roma 1982.
" T. Jasinski, Trzy nieznane bulle Grzegorza IX dotyczace misji pruskiej z lat 1232-
1234, Zapiski Historyczne 53(1988) z.3—4, 5.58-67. Tenze, Dwie nieznane bulle
Grzegorza IX i Innocentego IV z lat 1232-1252 dotyczace misji pruskiej z zaginionego
archiwum dominikanow wrocfawskich, tamze 54(1989), z.2-3, 5.79-82.
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i krzyzowcami trzeba patrze¢ z perspektywy tamtych czaséw. Sprowa-
dzajac krzyzakéw ksigzg Konrad i biskup Prus Chrystian sadzili, ze
beda oni powolnym narzg¢dziem w ich reku i nie mogli przypuszczad,
ze beda oni chcieli stworzyé tu wlasne silne panstwo. Rozbicie i walki
miedzy ksigzetami dzielnicowymi sprawily, ze to panstwo wkrotce stato
si¢ znacznie wiekszym zagrozeniem dla Polski, niz wczesniej poganscy
Prusowie.

Niezwykle cickawym $wiadectwem dzialalnoSci misyjnej na
potocnych i wschodnich rubiezach Polski jest niedawno odnaleziony
krotki utwor zatytutowany przez wydawcg ,,Opis krajow (Descriptio
terrarum)”®. Jest to wlasciwie wstgp do zapowiadanego, lecz
nieznanego dzi$ opisu Tataréw. Kraje Europy Zachodniej sa jedynie
zwieZle, lecz poprawnie wspomniane. Interesujacy jest opis niedawno
odkrytej wyspy, ggsto zaludnionej przez pogan, do ktdrej podréz w obie
strony miata trwac pig¢ lat. Ogét badaczy utozsamia ja z kontynentem
amerykanskim. Nas najbardzie;j interesuje do$¢ doktadne przedstawienie
krajoéw nadbaltyckich, w ktorych autor opisu byt misjonarzem. Powiada
o sobie, ze chrzcil wraz ze swym przyjacielem Jacwingdéw i byl
$wiadkiem koronacji krélewskiej Mendoga. Brat tez udzial w wyprawie
kréla Czech Przemysta Ottokara II do Sambii. Najlepiej wydaje si¢
znaé plemiona litewskie, ktore wedlug niego tatwo si¢ chrzcily,
z wyjatkiem Zmudzinéw, w ktorych kraju ,,nigdy nie nauczano bez
miecza”. Autor wprost nie wspomina krzyzak6éw i ta wzmianka
o zbrojnym nawracaniu Zmudzi, odnoszaca sig zreszta do rzeczywistych
wydarzen, bylaby aluzja do ich nie aprobowanych przez niego poczynan.
Wymienia imiennie innego misjonarza, brata Wojstawa, ktory dziatat
na Bialej Rusi®, tam go stuchat jeden z mieszkancéw Karelii i zapraszat
do swego kraju. Wiele wskazuje, ze anonimowym autorem tego
krétkiego dzietka, ktore jest §wiadectwem pokojowe;j misji katolickich
misjonarzy na tych ziemiach przed zdominowaniem jej przez
krzyzakow, byt pierwszy biskup Jaéwing6w, dominikanin Henryk, lub
inny dominikanski misjonarz dziatajacy na tych ziemiach.

Misja pruska angazowala panujacych i biskupéw Pomorza, Kujaw,
Wielkopolski i Slaska. Misja za$ na Rusi bardziej zainteresowane byto

22 Tamze, s. 289-301.

1 Nie jest ona tozsama z dzisiejsza Bialorusia, lecz w XIII wieku tak okre$lano obszary
na wschod od Dniepru. Z kontekstu geograficznego opisu zdaje si¢ wynikaé, ze tu
prawdopodobnie chodzi tu o obszary na péinoc od Nowogrodu Wielkiego.
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srodowisko krakowskie. Obie te misje mialy tez r6zny charakter. Misja
ruska dzialala na terenach od dawna schrystianizowanych przez
chrzescijanstwo wschodnie 1 chodzilo tam o dwa cele: o zjednanie
tamtejszych ksiazat i biskupéw do unii z Rzymem, i o opiek¢ nad
licznymi na tamtym terenie chrze$cijanami tacinnikami. Swiadcza o tym
uprawnienia, jakie otrzymywali od papiezy misjonarze. Mieli oni pelni¢
funkcje dyplomatéow papieskich (bulla z 1246 r. dla Aleksego OP),
rozpatrzy¢ mozliwo$¢ ustanowienia tam lacinskiego biskupa (1232),
a przede wszystkim porzadkowac¢ sprawy duchowe mieszkajacych tam
katolikow, czgsto wolnych ptakéw, takze zbieglych duchownych
i mnichéw. Bylo to wazne, gdyz ludzie ci czgsto wystawiali zte Swiade-
ctwo Kosciotowi facinskiemu. Misja ta nie ograniczala si¢ jednak tylko
do chrzescijan.

Ostatnio zostala ogloszona drukiem mato dotad znana, przecho-
wywana we Lwowie bulla Grzegorza IX, wydana 22 sierpnia 1233
roku, zaczynajaca si¢ od stow: Cum messis multa sit, operarii vero
pauci (zniwo wprawdzie wielkie, ale robotnikow malo), a skierowana
do braci kaznodziejéw in terras Saracenorum et paganorum
proficiscentibus®*. Jest ona identyczna z przechowywana w Krakowie
bulla tegoz papieza z 12 maja 1234 roku, do braci in ferras Ruthenorum
et paganorum proficiscentibus. Te okreslenia mowig o dzialalnosci
polskich dominikanéw nie tylko na samej Rusi, ale i wérdéd pogan
osiadlych na jej obrzezu (muzutmanéw? mieszkancéw ziem podbitych
przez Mongotéw?), co dotychczas uznawano za wytwor fantazji XVII
1 XVIII wiecznej historiografii dominikanskiej. Trudno powiedzie¢ na
ile stwierdzenia tych dokumentéw papieskich byly tylko zyczeniem,
czy misja ta zostala przez polskich braci kaznodziejow w jakiej$ mierze
urzeczywistniona. Wiemy, ze w roku 1233 Jacek musial uchodzié z
Kijowa.

Oczekiwania papieskie wynikaly z ponawianych wowczas przez
Stolicg Apostolska prob dotarcia do tych ludéw. Znamy relacje
wyslanych tam przez papieza franciszkanéw, wydane ostatnio w polskim
przekiadzie? i dominikanéw. W latach trzydziestych XIII wieku
w poszukiwaniu ojczyzny swych przodkow i mieszkajacych tam swych

¥ E. Rézycki, Bulla papieza Grzegorza IX z 22 sierpnia 1233 roku dla dominikandw
polskich [w:) Ojczyzna blizsza i dalsza. Studia historyczne ofiarowane Feliksowi
Kirykow:, Krakéw 1993 5.41-45.

¥ Spotkanie dwoch swiatow. Stolica Apostolska a swiat mongolski w pofowie XIII
wieku, red. J. Strzelczyk, Poznan 1993.
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poganskich rodakéw udawali si¢ na Powolze dominikanie wegierscy,
ktorzy pierwsi zetkngli si¢ z Mongotami majacymi niewiele lat péZniej
zagrozi¢ Europie. Intencja tych podréznikéw i wysylajacych ich
papiezy bylo poznanie tych ludéw i zbadanie mozliwosci ich
nawr6cenia na chrzescijanstwo. Gerard de Frachet w swym Vitae
fratrum opowiada, jak to w 1245 roku w Lyonie, gdy papiez Innocenty
IV szukat kandydatow na postéw, bracia zgtaszali si¢ z ptaczem gotowi
poj)$¢ do TatardOw mimo peinej §wiadomosci grozacego im niebez-
pieczenstwa. Redaktor wspomnianego wydawnictwa nie kryje
podziwu dla odwagi i gotowosci po$wigcen dominikanskich i francisz-
kanskich misjonarzy i wystancéw papieskich. O tej ptynacej z wiary
odwadze, ktora cechowata takze naszych trzynastowiecznych misjo-
narzy, warto pamigtac.

Oczywiscie misje dominikanéw prowincji polskiej, wspieranych
zreszta przez braci z prowincji niemieckiej nie byly jedynymi
prowadzonymi przez nasz zakon. W tym samym regionie Morza
Baityckiego dziatali tez w Liwonii, Estonii i odleglych czgsciach
Skandynawii dominikanie z prowincji dufiskiej. Wspomniani Wegrzy,
ktorzy szukali swych poganskich pobratymcéw, docierali w odlegle
regiony wschodniej Europy, a nawet do Azji z probami misji wéroéd
Tatar6w. Na dzialalno$¢ misyjna byly catkowicie nastawiane dwie
prowincje zakonu — Ziemi Swigtej i Grecji. Pierwsza z nich,
obejmowata swa dzialalnoscia nie tylko Palestyng, lecz takze Syrig,
Liban, Egipt, Persjg oraz Armeni¢ i Gruzje. Druga obok ,,Grecji”,
czyli Bizancjum obejmowatla pobrzeza Morza Czarnego i tez siggala
na Kaukaz. W krggu ich dzialania znaleZli si¢ wyznawcy starych
koscioléw wschodnich — nestorian, maronitéw, jakobitow i abisyn-
czyko6w, a takze poganie i arabscy wyznawcy Mahometa. Dominikanie
z Hiszpanii, Italii i Francji prébowali dotrze¢ do tych ostatnich
zamieszkujacych w Hiszpanii, na Sycylii i w potudniowe;j Italii,
a takze w polnocnej Afryce w Maroku i Tunisie. Aby misjonarze mogli
dotrze¢ do mieszkanco6w tych krajéw general zakonu Humbert de
Romanis nalegal, by bracia uczyli si¢ arabskiego, hebrajskiego
iinnych potrzebnych jezykéw. Okoto 1300 roku dla zespolenia
wysitkéw misyjnych na pograniczu grecko (bizantyjsko) — stowian-
skim powolano Kongregacj¢ Peregrynantéw (podobna powotali
réwniez franciszkanie). Istniata ona az do upadku Konstantynopola
w 1453 roku.
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Nowe zadania misyjne powstaly w zwiazku z wielkimi odkryciami
geograficznymi i rozwojem Zeglugi od przetomu XV 1 XVI wieku.
Otwarly si¢ nowe tereny i powstaly nowe problemy ewangelizacyjne
zarowno w obu Amerykach — na zachodzie, jak i na wschodzie
w Indiach, Chinach, Indochinach, w Japonii i na Filipinach. Misje na
zachodzie {acza si¢ z nazwiskami wielkiego misjonarza Ameryki
éw. Ludwika Bertranda, obroncy Indian Bartlomieja de Las Casas
i pierwszych $w. kontynentu amerykanskiego — Marcina de Porres,
Rézy z Limy i Jana Maciasa. Misja wschodnia odniosta najwigksze
sukcesy na Filipinach, skad misjonarze wedrowali na caly Daleki
Wschod. Zostata ona tez oplacona liczna rzesza mgczennikow za wiarg,
zwlaszcza w Japonii i Wietnamie.

Obecny general naszego zakonu Timothy Radcliffe jeden ze swo-
ich pierwszych listow do wspotbraci po§wigcony roli $luboéw rad ewan-
gelicznych w naszym zakonnym Zyciu, zatytulowal: ,,Zaslubieni dla
misji”. Tereny tej misji widzi bardzo szeroko, bo nawet, a moze zwlasz-
cza kraje tradycyjnie chrze$cijanskie wciaz potrzebuja nowej ewange-
lizacji. Podjgcie misji ewangelizacyjnej jest prosta konsekwencja na-
szych §lubow. Misja ta bylaby niepelna, gdyby ograniczy¢ ja do nie-
ktorych tylko krajow, niektorych tylko kregéw cywilizacyjnych. ,,Za-
kon kaznodziejoéw jest jakby rzeka, nie trwa na jednym miejscu, ale
rozciaga si¢ i ptynie by nawadniaé ziemig¢” — to zdanie §wigtego Ber-
narda, tak jak dla pierwszych naszych braci i dla nas ma wymiar proro-
czy i jest programem, ktory ciagle czeka na coraz pelniejsza realizacje.



Wiestaw Szymona O}’ )
WIERZE W KOSCIOL MISYJNY

Misje pod znakiem zapytania

Zmiany, jakie si¢ dokonaly — cho¢by tylko w mijajacym stuleciu
— w relacji krajéw tradycyjnie chrzescijanskich do terendw misyj-
nych, obecnos¢ i rola miodych Kosciotéw, ich prezna niekiedy organi-
zacja, a nawet zaangazowanie misyjne — wszystko to sg fakty do-
strzegalne golym okiem i nie ma potrzeby szerzej tu o tym moéwic.
Jednakze, wraz z tymi niewatpliwie pozytywnymi zjawiskami, w naj-
nowszych czasach, zwlaszcza od ostatniego Soboru, pojawily sig tez
pewne czynniki, bardzo zreszta zréznicowane, wplywajace niekorzyst-
nie na dalsza ewangelizacj¢ ludzi, do ktérych jeszcze nie dotarlo chrze-
$cijanstwo. Powszechnie znane s3 takie przeszkody ruchu misyjnego,
jak zwlaszcza zywe resentymenty z epoki kolonialnej w krajach Trze-
ciego Swiata, gwaltowny ich rozwéj i zwiazane z tym problemy, kata-
strofalny spadek powotan kaptanskich i zakonnych — zeby sig ograni-
czy¢ do wymienienia najwazniejszych. Wsréd specyficznych dla na-
szych czaséw trudnosci istnieja jednak jeszcze glgbsze, natury teolo-
gicznej, mogace oslabi¢ zapal misyjny nawet tam, gdzie nie brak po-
wolan. Ujmujac rzecz krancowo, misje wydaja si¢ niektorym po pro-
stu niepotrzebne, zeby nie powiedzie¢ szkodliwe. U wielu ludzi w kra-
jach tradycyjnie chrze$cijanskich obudzilo sig, zwlaszcza po okropno-
Sciach ostatniej wojny, poczucie winy, wyrzuty sumienia, a w zwigzku
z ogblnym dzi$ przesuwaniem akcentu z ortodoksji na ortopraksjg —
pytanie: czy my tak wiele mamy znowu do ofiarowania ludom krajow
rozwijajacych sie, czy jesteémy naprawdg od nich lepsi? Przeciez czg-
sto zamiast $wiadectwa miloéci Chrystusowej przenosiliSmy na ich
tereny skandal roztamu chrzescijanstwa, niezdrowy prozelityzm, czy
wrecz otwarte wasnie religijne. Moze wystarczy pomagac ludziom, by
byli bardziej ludzmi i bardziej wierni wlasnej religii, budowaé wspol-
noty ludzkie zdolne do dziatania na rzecz sprawiedliwosci, wolnosci,
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pokoju, solidarnosci (RM 46). Do tych watpliwo$ci mozna dorzucic¢
rosnaca W $wiecie sympati¢ do koegzystencji narodéw, wzajemnego
nie mieszania si¢ W wewnetrzne sprawy, poszanowanie cudzych prze-
konan. Jednym stowem, jesli ludy Azji czy Afryki maja by¢ nadal na-
wracane, to moze raczej przez samych Azjatéw i1 Afrykanow?

Wczoraj i dzis teologii misji

Najglebiej jednak dotknely dotychczasowa wizjg misji niektore
wspoélczesne przewartoSciowania w pojmowaniu zbawczej roli Kosciota
i jego stosunku do religii niechrzescijanskich. Dotychczas, upraszczajac
nieco, w odczuciu przecietnego katolika sprawa przedstawiala sig
prosto. Poza Ko$ciolem nie ma zbawienia, Kosciot jest fodzig Piotrowa
sterujaca przez wieki ku niebieskiej ojczyznie; tylko ci, ktorzy si¢ w niej
znajda, moga wej$¢ do portu zbawienia. Narody zwane poganskimi
zyja w falszu i grzechu, totez misjonarz niosacy prawde Ewangelii
1 sakramenty §wigte otwiera im jedyna bram¢ zbawienia, ratujac je od
wiecznego potepienia. Dla takiego celu nie zal byto poswigci¢ wszyst-
kiego. Wprawdzie teologowie wiedzieli, ze Bég wszystkich chce zbawié
1do zbawienia tego doprowadzi¢ moze czlowieka rowniez poza widzial-
nym posrednictwem Kosciota, rozumiano to jednak jako drogg nadz-
wyczajna. O catych masach ludzi zyjacych poza Kosciotem przez dlugie
wieki w Europie niewiele my$lano, po prostu byli oni zbyt daleko.
Dopiero wspoélczesne skurczenie sig naszego $wiata i zblizenie sig ludzi
zmusifo do przemy$lenia na nowo znaczenia w historii zbawienia
zarowno Kosciola jak i religii niechrzescijanskich. Nawiazujac do
najstarszej Tradycji teologia ukazuje teraz Kosciol jako rzeczywistosé
zlozona z wielu elementéw czy débr, podkreslajac, ze nieposiadanie
Jjednego z nich nie przekresla calkowicie przynaleznosci grup i jednostek
do Kos$ciota Chrystusowego. Decydujace tu dobro, laska Boza, czy
posiadanie Ducha Chrystusowego, jak méwi Konstytucja dogmatyczna
oKosciele, nie jest uzaleznione wylacznie od chrztu swigtego. Podobnie
Zwiazana z tym wiara czy autentyczna mito$¢ blizniego. Z drugie) strony
zdano sobie sprawg z istnienia w religiach niechrzescijanskich wielu
pozytywnych warto$ci prawdy 1 §wigtosci, czemu Sobor dat wyraz
w osobnej deklaracji. Wraz z tym konieczno$¢ nawracania pogan
przestala si¢ narzucac z takg oczywisto$cig jak dawniej; moze nawet
niejeden misjonarz zacza! sobie stawia¢ pytanie: skoro wszystkie religie
poszukuja odpowiedzi na te same, podstawowe pytania ludzkosci,
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a w planach Bozych wszystkie maja do spetnienia pozytywna rolg, czy
nie lepiej pozostawi¢ potencjalnym chrzescijanom ich wiasng
dotychczasowa drogg zbawienia?

W auli Vaticanum I1

Ojcowie Drugiego Soboru Watykanskiego zdawali sobie sprawg
z rodzacych sie juz wtedy trudnosci i watpliwosci tego rodzaju.
Swiadczy o tym wymownie ogloszony na ostatniej sesji soborowe;j
Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes. Mial on dluga
1 burzliwa historie, w wyniku ktorej krotki pierwotnie schemat stat sig
jednym z najdtuzszych dokumentéw Soboru, mocno osadzonym
w nowej wizji KoSciota zarysowanej w Konstytucji Lumen gentium.
Zagadnienie misyjno$ci KoSciola zostalo przemyslane i przedstawione
w calej jego ztozonosci. WyraZniej uSwiadomiono sobie przede wszyst-
kim, ze misje nie wyplywaja ani z potrzeby chwili, ani z obowiazku
plytko rozumianej propagandy, koniecznej dla kazdej rozwijajace;j si¢
spotecznos$ci, poniewaz misyjno$¢ KoSciota ma swe ostateczne
uzasadnienie w samej jego najglebszej istocie. Podobnie jak
apostolsko$é, powszechno$¢ czy sakramentalno$é, nalezy ona do tych
konstytutywnych cech Ko$ciota Chrystusowego, ktorych naruszenie
sprzeciwialoby sig realizacji zbawczych planéw Bozych. Mozna nawet
zaryzykowaé twierdzenie, ze albo Kosciét jest misyjny, albo go w ogole
nie ma. Jest misyjny z samej swej istoty. Co to znaczy? Okazuje sig, ze
w poszukiwaniu wewngtrznych i ostatecznych racji jego misyjnosci
tsrzcba bedzie doj$¢ az do najglebszej tajemnicy naszej wiary, do Trojcy

wigte).

Kosciol postany przez Chrystusa

Stowo ,,misyjny” pochodzi od tacifiskiego muissio, tj. postanie,
zadanie, misja do spetnienia. Misjonarze maja powierzone w Kosciele
okreslone zadanie, uczestniczac w szczego6lny sposob w ogdlnej jego
misji. Gdzie jest zrodlo? Oto6z zaréwno stworzenie jak i zbawienie
$wiata pojawia si¢ niejako na przedtuzeniu boskiej mitosci dawanej
i odwzajemnianej, stanowiacej wewnetrzne zycie Trojcy Swigtej.
Pomostem migdzy tym Zyciem a Zyciem Kosciola sa tzw. postania
(misje) Oséb Bozych. Pismo $w. mowi, ze Syn, ktéry od Ojca pochodzi,
zostal przez Niego postany do calego §wiata, jako powszechny
Posrednik miedzy Bogiem i ludzmi, jedyna Droga, Prawda i Zycie.
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Dzieta pojednania dopetnit na krzyzu, oddajac swe zycie, aby odkupic¢
z niewoli grzechu i szatana i doprowadzi¢ $§wiat do petni zamierzonej
przez Boga. Dobra Nowina o nowym Przymierzu zawartym w Jego
krwi ma by¢ gloszona po calej ziemi az do konca §wiata. Dla dokonania
tego dzieta Chrystus wraz z Ojcem postal Ducha Swietego, aby
gromadzit ludzi wszystkich ras i narodéw, dajac im uczestnictwo
w mitosci Ojca nie tylko pojedynczo z wykluczeniem wszelkiej
wzajemnej wigzi, lecz tworzac z nich jeden lud Bozy. Chrystus zatozyt
swoj Kosciot jako sakrament powszechnego zbawienia, znak i narzedzie
jednosci catej odnowionej ludzkosci. Apostotow, bedacych pierwszym
jego zalazkiem, postal na caty $wiat, podobnie jak sam zostal postany
do calego $wiata przez Ojca. Jego nakaz ,IdZcie wigc i nauczajcie
wszystkie narody” (Mt 28, 19) jest bezposrednim nastgpstwem
powszechnego zbawczego planu Bozego i ustanowienia Kosciola jako
jedynego i powszechnego sakramentu jego realizacji. Taki wlasnie sens
maja stowa Dekretu: , KoScidt pielgrzymujacy jest misyjny ze swej
natury, poniewaz wedhug planu Ojca, bierze swoj poczatek z postania
(ex missione) Syna i z postania Ducha Swigtego” (nr 2). Postanie
Ko$ciota ma ten sam cel i zasigg co postanie Syna i Ducha Swigtego.
Gdyby wigc Koscidt kiedykolwiek zrezygnowat z posylania misjonarzy
do ludzi, ktorzy nigdy nie styszeli o Chrystusie, sprzeniewierzylby si¢
swojej wlasnej naturze, a tym samym woli Chrystusa.

Bedziecie mi Swiadkami

Echo Chrystusowego polecenia ,,IdZcie na caly §wiat i gloscie
Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu!” (Mk 16,15) z pewnoscia odna-
lez¢ mozna u podstaw kazdego powotania misyjnego. Do kazdego mi-
sjonarza czy misjonarki dotarfo ono w pewnym momencie nie tylko
Jjako zewnetrzny wyraz woli Chrystusa wobec catego Ko$ciola, ale jako
Chrystusowe stowo przypominane przez Ducha Swigtego w calej jego
nowosci i aktualnosci, skierowane do niego osobiscie z fagodna a zara-
zem zniewalajaca moca, ktorej nie sposéb sig oprzec. Po prostu powo-
lanie, charyzmat, ktérego nie da si¢ wydedukowaé z zadnych teore-
tycznych przestanek. Misjonarz moze si¢ nawet u$miechna¢ pobtazli-
wie na podane wyzej uzasadnienia, jemu samemu dopomoga one co
najwyzej w glebszym zrozumieniu wiasnego miejsca i roli w Kosciele.
Zyjac na co dzien wiara nie potrafi egoistycznie zatrzymywaé dla sie-
bie petni zycia i szczgécia, jakie z niej czerpie. Czuje on i mysli jak
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$w. Pawel: ,Biada mi bowiem, gdybym nie glosit Ewangelii” (1 Kor
9,16). Bezinteresowna milo$¢, pragnienie catkowitego dawania siebie
tkwigce u zrédet wszelkiego apostolstwa w KoSciele, moga sig staé szcze-
g6lnie zywe w obliczu skrajnej ngdzy czy catkowitej nieznajomosci praw-
dy Chrystusowej. Tak chyba nalezy odczyta¢ zagadkowe na pozér stowa
Dekretu: ,,Obowiazek rozkrzewiania wiary i zbawienia Chrystusowego
spoczywa na Kosciele (...) na mocy zycia”; Zycia, ktdre biorac poczatek
w milo$ci Ojca, przelalo si¢ w petni na Chrystusa, On za$ przyszed! i
innych posyfa w tym celu, zeby wszyscy mieli je w obfitosci.

Chrystus Swiatlem narodéw

Dziatalno$¢ Koéciota na misjach, tak zreszta jak i wszedzie, moze
stuzy¢ r6znym bezposrednim celom, jak walka z glodem, analfabety-
zmem i chorobami, szerzenie zdobyczy kultury i cywilizacji, ale nad-
rzednym jego zadaniem, jego §wigta misja, pozostanie zawsze nie mate-
rialny postep 1 dobrobyt, lecz dawanie Chrystusa i Jego zbawienia. A to
znaczy co$ wigcej niz ratowanie ludzi od potepienia. Ostateczny los czlo-
wieka pozostaje tajemnica Boga; dla KoSciofa istotne jest to, zeby juz tu
na ziemi jak najwigcej ludzi doszlo do poznania prawdziwego Boga ob-
jawionego w Jezusie Chrystusie. ,,Wszyscy maja prawo do poznania
tego daru” (RM 11). Dzisiaj lepiej niz kiedykolwiek §wiadomi jestesmy,
zZe 1 poza widzialnymi granicami KoSciola rozsiane sg liczne elementy
prawdy i dobra, a nawet szczere szukanie Boga, cho¢ nieraz jest to szu-
kanie po omacku. Totez Ko$ci6t nie twierdzi, ze tylko w nim jest wszel-
ka prawda, nie chce tez niszczyé zadnych napotkanych wartosci, by do-
piero na takiej ,,spalonej ziemi” sia¢ ziama Ewangelii. Swoje misyjne
dzieto pragnie wznosié na fundamencie wiasnych wartosci ewangelizo-
wanych narodéw (inkulturacja!), rozjasniac ich bogactwa $wiattem Ewan-
gelii, leczy¢, oczyszczad, podnosi¢ i udoskonala¢ to wszystko, co jest
zgodne z ludzka natura i jej dazeniami. Troszczy si¢ o to, by ludzie, nie
zamykajac si¢ w sprawach doczesnych, zatgsknili za prawda i mitoscia
objawiong przez Boga oraz poznali petna prawdg o swej sytuacji zycio-
wej i swym wiasciwym powotlaniu. Chrystus jest jedynym wzorem i zré-
dlem tej odnowionej ludzkos$ci przeniknietej braterska mitoscia, szcze-
roécig i duchem pokoju, do ktérej wszyscy dazymy. Jego wszyscy po-
trzebuja jako przykladu, nauczyciela, oswobodziciela i ozywiciela, On
Jjest oczekiwaniem narodéw i ich zbawieniem. Bez Niego nikt nie moze
uwolni¢ si¢ od wlasnej staboéci, osamotnienia czy niewoli. Jego Ewan-
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geliajest dla calego $wiata zaczynem wolnoSci, postepu, braterstwa, jed-
noéci i pokoju. Dlatego tez Koscidl, ktéry sam jeden posiada Chrystusa,
nigdy nie moze przesta¢ Go glosi¢. Jest, podobnie jak On, powszech-
nym posrednikiem zbawienia. Zasada méwiaca, ze poza Kosciotem nie
ma zbawienia, nie stracila nic ze swej aktualnosci, jest tylko bardziej
pozytywnie formulowana.

$wiadectwo milosci

Wielkie zbawcze zamierzenie Boze misjonarze wykonuja przez
gloszenie stowa Bozego i zakladanie Kosciota wrdd narod6w lub grup
spotecznych, ktére jeszcze nie znaja Chrystusa, na terenach uznanych
przez Stolicg $wigta za misyjne. W dzialalnosci misyjnej nie nalezy
akcentowaé jednostronnie nauczania prawdy. Jej podawanie jest
niewatpliwie celem misji. Prawda, ktéra chrzescijanstwo ma dawaé
$wiatu nie jest jednak religijna ideologia, lecz Chrystus. Soborowa
Konstytucja o Objawieniu moéwi, ze Chrystus objawit Boga i Jego plan
zbawczy ,,przez cala swoja obecnosc i ukazanie sie, przez stowa i czyny,
przez znaki i cuda, zwlaszcza za$ przez swoja Smier€ i pelne chwaly
zmartwychwstanie, a wreszcie przez zestanie Ducha prawdy” (nr 4).
W podobny sposéb dokonuje si¢ rowniez przekazywanie Objawienia,
sprowadzajac si¢ w swej najbardziej istotniej tresci do dawania
Chrystusa coraz nowym ludziom. Takze misjonarz glosi Ewangelie
i buduje Kosciot swoja obecnoscia, stowami i czynami. Szczegdlnie
podkresli¢ tu nalezy charytatywna dziatalno$¢ misjonarzy i misjonarek.
Niezliczone szare szeregi sidstr zakonnych, ktére z narazeniem
wlasnego zdrowia a nierzadko i Zycia ratuja Zycie innych, oddaja im
ostatni kawalek chleba, dziela ich ngdze¢ i prymitywne warunki
egzystencji, niekiedy majac do ofiarowania tyko serce i usmiech —
wszystkie one sa najprawdziwszymi misjonarkami. Nie méwiac ani
Jjednego stowa wielkim glosem zwiastuja Dobra Nowing, buduja zywy
Koscidl, daja Chrystusa. Za wzorem Tego, ktory przeszed! czyniac
dobrze i szukajac, co bylo zgingto, rowniez Koscidt przez swoich
misjonarzy laczy si¢ z wszystkimi ludzmi, a zwlaszcza z biednymi
1 uci$nionymi, bezinteresownie si¢ dla nich po$wigca, uczestniczy w ich
radosciach i cierpieniach, przynoszac im pokdj i $wiatlo ptynace
z Ewangelii.

To misyjne §wiadectwo milosci bynajmniej nie dotyczy samych
tylko misjonarzy. Jak juz to méwil Dekret Ad gentes, trzeba, zeby

37



wszyscy i kazdy z osobna ustyszal thumy nie znajacych Chrystusa
i wolajacych ,,poméz nam!”. Rozszerzenie granic mitosci az po krance
ziemi, troska o tych, ,,ktorzy sa z dala”, stanowi warunek laski odnowy
wszystkich wspolnot w Kosciele. Kazdy winien podejmowa¢ swoja
czastke odpowiedzialno$ci za dzielo misyjne wéréd narodow
(zob. AG 35-37).

Od Ad gentes do Redemptoris missio

Ten goracy apel Soboru podjat Jan Pawel II w encyklice Redemp-
toris missio. Z naciskiem stwierdza w niej, ze ,,udzial w misji powszech-
nej nie ogranicza si¢ do niektorych szczegélnych dzialan, ale jest oznakg
dojrzalosci wiary i Zycia chrze$cijanskiego, ktére przynosi owoce. W ten
sposOb wierzacy rozszerza granice swej mifosci, okazujac troskg
o tych, ktorzy sa daleko, jak i o tych, ktorzy s blisko: modli si¢ za
misje i 0 powotlania misyjne, pomaga misjonarzom, $ledzi z zaintere-
sowaniem ich dzialalnos¢” (RM 77).

Okres, jaki uptynal od ostatniego Soboru, ciagle dokonujace sig
w $wiecie zmiany sytuacji religijnej, pozwalaja lepiej dostrzec cala
narastajacg ztozono$¢ problemu misji. ROwniez temu daje wyraz Jan
Pawet II w swej encyklice. Zdaniem Ojca $wigtego nalezy, przede
wszystkim, odrézni¢ powszechna misj¢ Kosciota, ktéra nie ma granic,
idopiero w jej obrgbie méwic o bardziej szczegélowych poczynaniach
i dziataniach. Te poczynania, to wiasnie rézne ,,misje”. Papiez z cala
moca podkre$la, Ze nie ma jednej tylko sytuacji misyjnej i ze wobec
tego nie mozna — jak by chcieli dzi§ niektérzy — moéwic o jedne;,
wszedzie jednakowej misji (RM 32). Istniejg wedtug niego trzy zasad-
niczo odmienne sytuacje:

1) Narody, grupy ludzi i $rodowiska spoleczno-kulturowe, w
ktéorych Chrystus i Jego Ewangelia nie sg jeszcze znane, lub
przynajmniej brak jest wystarczajaco dojrzatych wspolnot
chrzescijanskich. ,, To jest w Scistym sensie misja ad gentes” — méwi
papiez (RM 33).

2) Wspolnoty chrzescijanskie majace zywa wiarg i odpowiednie
struktury koscielne. W nich prowadzona jest dziatalno$¢ duszpasterska.

3) I wreszcie sytuacja po$rednia — sytuacja krajow
zdechrystianizowanych, potrzebujacych re—ewangelizacji. To, co moze
zaskoczy¢ niejednego czytelnika Redemptoris missio, to determinacja,
z jaka Jan Pawel II podkresla ciagla aktuaino$¢ i doniosto$é misji ad
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gentes. MOwi wrecz o niezmierzonych horyzontach misji wiréd
narodéw (RM 31). Misja Koéciola dopiero si¢ rozpoczyna... (RM 1)
I tu pewna nowo$¢ w stosunku do dotychczasowych wypowiedzi
Magisterium Kosciola. Wyrazniej niz kiedykolwiek dotad ukazane
zostaly trzy odmienne kregi tej misji:

a) Ciagle wazne pozostaje kryterium terytorialne. Istnieja jeszcze
cale obszary (kontynent azjatycki!), o bardzo zreszta zréznicowane)
z misyjnego punktu widzenia sytuacji, do ktérych ewangelizacja jeszcze
nie dotarla.

b) Nowe $wiaty i zjawiska spoleczne, ktdre stwarzaja nowe pola
ewangelizacji. S to przede wszystkim: urbanizacja prowadzaca do
powstawania nowych, niezewangelizowanych jeszcze wielkich skupisk
ludnoéci; narastajacy problem miodych niechrzescijan, potrzebujacych
nowych inicjatyw misyjnych; migracje i coraz liczniejsi uchodzcy,
przybywajacy czesto z obszaréw nedzy.

c) Wspblczesne aeropagi — takie jak: $wiat srodkéw przekazu,
zaangazowanie na rzecz pokoju, rozwoju i wyzwolenia ludéw, aeropag
kultury, prac badawczych i stosunkéw migdzynarodowych, wreszcie
zjawisko konsumizmu polaczonego z niepokojem, szukaniem sensu
istnienia, potrzebg zycia wewngtrznego i modlitwy. Gdzie w tym
misyjnym spectrum jest miejsce naszego kraju?

Polska krajem misyjnym czy krajem misjonarzy?

Zaraz po wojnie ukazala si¢ we Francji ksigzka pod prowokuja-
cym tytulem: ,,Francja — kraj misyjny?” Autorzy jej, opierajac si¢ na
codziennym dos$wiadczeniu i danych statystycznych, doszli do gorz-
kiego stwierdzenia, Zze we Francji, chlubiacej sie¢ mianem najstarszej
cory Kosciola, odsetek chrzescijan jest znacznie mniejszy niz w nie-
ktorych krajach oficjalnie uznawanych za misyjne. Wowczas zasuge-
rowana w tytule teza autoréw miala posmak sensacji. Dzi$§ kazdy wie,
ze np. w rejonie paryskim ilo§¢ praktykujacych katolikow nie przekra-
cza kilku procent. Nalezaloby postawi¢ na serio pytanie, czy i jak dale-
ko na drodze do stania si¢ takim krajem jest rowniez Polska. Wydaje
sig, Ze w ostatnich dziesiatkach lat nastapity u nas, a w kazdym razie
na pewno teraz ujawnity si¢, daleko posunigte zmiany na niekorzys$¢
obecnosci Kosciota. Zadanie dla socjologéw! Tutaj warto przynajmniej
zwrdci¢ uwagg na to, ze jednym z czynnikéw hamujacych proces de-
chrystianizacji jest popieranie misji w krajach uznawanych tradycyj-
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nie za misyjne. Polskie zgromadzenia zakonne, ktore posiadaja kwit-
nace misje, nie potrzebuja si¢ zbytnio troszczyé o powolania. Za wy-
slanych na misje Bog daje im wiele nowych. Czy jest to wewngtrzne
tylko dzialanie Boga wzbudzajacego powotania do zycia w duchu rad
ewangelicznych, czy tez wyjatkowa atrakcyjnos¢ idealu misjonarza?
Jedno i drugie zapewne. Nasze specyficzne warunki nie pozwalaja nam
shuzy¢ misjom wydatniejsza pomoca materialna, jednakze przy okazji
wyjazdéw na misje rzuca si¢ w oczy, jak bardzo ozywiaja one ducha
religijnego, ile wyzwalaja wsréd ludzi szlachetnej bezinteresownosci.
»Wiara umacnia si¢, gdy jest przekazywana!” — przypomniat Jan Pa-
wel IT (RM 2). Ksi¢za i zakonnice opuszczajacy na dlugie lata swoich
najblizszych i ojczyste strony, decydujacy si¢ na Zycie i prac¢ w skraj-
nie czasem trudnych warunkach, staja si¢ mimo woli misjonarzami
rowniez we wlasnym kraju. Ich przyklad stanowi dla spoleczenstwa
antidotum na jego wygodnictwo, pogon za pieniadzem i uzyciem. Jest
wyzwaniem rzuconym w oczy wszystkim pospolitym zjadaczom chle-
ba, wskazaniem, gdzie mozna znalez¢ szczg$cie, nie szukajac go na-
wet. Jedna ze znanych mi misjonarek, czekajac kiedys w Brukseli na
samolot do Rwandy, pisata mi: ,,Spotykam tu wiele siostr biatych, kto6-
re pracowaly w Afryce. Przyjechaly na krotszy lub diuzszy odpoczy-
nek, by zné6w tam wréci¢. To mnie bardzo zaskakuje, bo wola tamta
ne¢dzg niz zachodnie luksusy. Nawet starsze licza czas, po ktorym znéw
tam wrocy”.
To moze zaskoczy¢ niejednego...



Wojciech Giertych OP
TEOLOGIA APOSTOLATU

W adhortacji apostolskiej Vita consecrata Ojciec §wigty Jan
pawel Il stwierdza: ,Istota misji apostolskiej jest bowiem nie tyle
dzialanie, co przede wszystkim §wiadectwo wlasnego catkowitego
oddania si¢ zbawczej woli Bozej — oddania, ktére karmi si¢ modlitwa
i pokuta.” (44)

W tym zdaniu jest wyrazne stwierdzenie, Ze w apostolstwie wazne
sq nie tyle same zaangazowania duszpasterskie, przerézne ,,akcje”, ktore
sie podejmuje, ale co jest najistotniejsze, to osobiste zespolenie apostola
z Bogiem. Apostol, to ten kto przez Boga zostal postany, i kto
w podejmowaniu powierzonej mu misji do§wiadcza towarzyszacej
obecnosci Boga. Sekretem sukcesdéw duszpasterskich §wigtych jest ich
catkowita dyspozycyjnos¢ i podatno$¢ na wewngtrzne dziatanie Ducha
Swigtego.

Widzimy w Ewangeliach, ze Apostotowie szli za Jezusem,
odbywali pod Jego kierunkiem formacj¢ apostolska. Pan Jezus posylat
ich na praktyki duszpasterskie. Dawat im wladzg, moc wypedzania ztych
duchow. Cieszyl si¢ z ich osiagnig¢. Moéwit po ich powrocie:
»Widzialem szatana, spadajacego z nieba jak blyskawica” (Lk 10,18).
A jednak pomimo tej formacji rodza si¢ wérdd apostoléw wzajemne
nieporozumienia, zdarzaja si¢ niepowodzenia. W chwili §mierci Jezusa
wszyscy uciekaja. Po Zmartwychwstaniu Jezus ,,tchnat na nich
i powiedziat im: «WeZmijcie Ducha Swietego!»” (J 20,22), a jednak
musza czekaé na Zestanie Ducha Swigtego, aby napelnieni moca
z wysoka mogli i$¢ i1 glosi¢ Ewangeli¢. A nawet po Zestaniu Ducha

wigtego tez nie od razu s doskonali. Do§wiadczenie wlasnej stabosci
towarzyszy im nadal. Swigty Pawel musi pouczaé Piotra i wprost mu
si¢ sprzeciwia, gdy Piotr ucieka od wolnoéci w Duchu Swigtym.
Widzimy wiec, ze otwieranie si¢ na petni¢ dziatania Ducha Swigtego
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nie dokonuje si¢ od razu. Jest to dtugi proces, dokonujacy si¢ w ciagu
zycia, i to poprzez trudnosci, kryzysy i zatamania. Owocno$¢ dziatania
apostolskiego zalezy nie tylko od aski stanu, ktdra jest udzielana przez
Boga wraz z powierzona misja, ale zalezy od wewngtrznej podatnosci
na przemieniajace dziatanie Ducha Swigtego. W trakcie nastgpujacych
lat zycia, jezeli rownocze$nie z podejmowaniem przerdinych prac
apostolskich bedzie dokonywalo si¢ coraz wigksze pochlonigcie
czlowieka przez uéwigcajace dziatanie Ducha Swigtego, nada to tej
postudze coraz owocniejsza plodno$¢, uzalezniona od dynamiki samego
Ducha Swigtego.

Mozemy zatem postawi¢ istotne teologiczne pytanie: Jak
praktycznie w Zyciu dokonuje sig to stopniowe przenicowanie naszego
zycia i naszej dziatalno$ci moca Ducha Swigtego? Wiadomo przeciez,
Ze nie zawsze to si¢ dokonuje. Widzimy nieraz kaptanéw, ktoérzy
rozpoczynali swoje kaplanstwo z wielkim zapatem. W pierwszych
latach po §wigceniach mieli ogromna gorliwo$¢, mieli cieckawe pomysty.
Mozna bylo méwi¢ o pewnych sukcesach duszpasterskich, a potem
przyszedt zast6j. Co$ w osobowosci pgka, przychodzi jaki$ kryzys,
jakie$ zamknigcie sig¢ w sobie, przychodza nieporozumienia — nie ma
rozwoju duchowego. Wobec trudnosci wewngtrznych i zewngtrznych
rodzi si¢ nieufno$é, rutyna i czasem nieche¢. Roslinka zycia nadprzyro-
dzonego, podlewana przez zZycie religijne i katechezg lat mlodzienczych,
rozwinigta przez lata formacji zasadniczej, kwitnaca po $wigceniach,
przeradza si¢ w kaktus. Zamiast ptodnosci Ducha Swigtego jest znie-
checenie, czepianie si¢ innych, a nawet agresja.

Trzeba wigc podjaé teologiczne pytanie i przyjrzeé si¢ prawom
rozwoju zycia duchowego oraz prawom rozwoju laski apostolstwa.
Jakie pouczenie odno$nie rozwoju faski apostolstwa mozemy znalezé
w doswiadczeniu $wigtych i w zasadach teologicznych? Trzeba nam
dokona¢ takiej kwerendy waznych zrédet teologii, aby$my znalezli
potrzebne $wiatla, ktére dopomoga nam wiasciwie, duchowo przezywaé
trudnos$ci, ktorych nieuchronnie dos§wiadczamy. To jest calkiem
normalne. Natomiast od teologii powinni§my otrzymaé pomoc
w przezywaniu tych kryzysow.

Gdy szukamy teologicznej odpowiedzi na te pytania w ramach
tradycji dominikanskiej, stajemy trochg w kropce, i to z dwéch
powodow. Po pierwsze, u $w. Tomasza nie znajdujemy teologii
rozwojowej. Sw. Tomasz spoglada na u$wigcone laska dzialanie
czlowieka z perspektywy szczytu. Ma to t¢ zalete, ze ukazuje nam pulap,
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kresli najwyzszy horyzont. Ale poniewaz jest to horyzont, do ktérego
w wigkszosci jeszcze nie doroslismy duchowo, opis Tomaszowy jawi
sie nam jako dretwy. Mozemy u $w. Tomasza poczytac jak to tadnie ze
soba wspoigraja cnoty wlane, dary Ducha Swietego i blogostawienstwa,
ale praktycznie czesto bardzo trudno przychodzi nam zgranie tego opisu
z faktycznym, osobistym doswiadczeniem duchowym. A jak krok po
kroku, w kontekécie osobistych trudnosci, wchodzié w te rzeczywisto$é,
tego $w. Tomasz nam nie méwi. Druga trudno$¢ na jaka napotykamy,
gdy szukamy odpowiedzi w ramach tradycji dominikanskiej, to fakt, iz
nie mamy dominikanskich §wigtych, ktérzy by zyli w czasach nam
bliskich, i ktorzy by zostawili nam na tyle bogate pisma (i to wyrazane
bliskim nam j¢zykiem), aby mozna bylo w oparciu o te pisma
skonstruowa¢ praktyczna teologi¢ apostolatu. Jedyny dominikanski
$wiety, zyjacy we wzglednie bliskich nam czasach, to bl. Jacek Cormier,
ktory zostawit sporo pism o charakterze dewocyjno-historycznym, ale
na razie brak prob wypracowania progresywnej szkoty duchowosci,
w oparciu o jego do§wiadczenia.

W niniejszym artykule pragng si¢ wigc oprze¢ nie na intuicjach
dominikanskiego §wigtego, ale na nauce $w. Teresy z Avila, a Scisle
rzec biorac, opieram si¢ na pracy doktorskiej ks. Frangois—Regis
Wilhelem’a pisanej we Fryburgu pod kierunkiem o. Pinckaersa, na temat
mistyki apostolskiej wedtug $w. Teresy z Avila'. Sw. Teresa z Avila
zostala wraz ze $w. Katarzyng ze Sieny ogloszona przez Pawta VI
Doktorem Kosciota, co oznacza, iz Kosciot uznaje, ze w jej pismach
sa zawarte tre$ci majace szczegdlna warto$¢ teologiczna i duchowa.
Jest ona znana przede wszystkim jako wielka mistrzyni i nauczycielka
modlitwy. Znajdujemy w jej pismach szczegélowe rozpracowanie
etapow rozwoju modlitwy wiodacych do ostatecznego, mistycznego
zjednoczenia z Bogiem. Najczegsciej w jej pismach szuka sig $wiatet
dla rozwoju modlitwy. Nie byla ona jednak jedynie zakonnica zamknigta
za klauzura. Byla kobieta czynu, wielka reformatorka swego Zakonu,
fundatorka licznych nowych klasztoréw. Wiodta zycie bardzo czynne,
zyskujac poparcie dla dzieta odnowy Ko$ciota wérdéd krolow, biskupdw,
magnatow.

Autor wspomnianej pracy doktorskiej przyjrzat si¢ pismom $w.
Teresy z Avila, aby wydobyé z nich nauke o apostolstwie w Kosciele.
Nie chodzilo tutaj o szukanie wzoréw duszpasterskich z innych epok.

' Frangois-Regis Wilhelm, Dieu dans I’action. La Mystique Apostolique selon Therese
d’Avila, (Venasque: Editions du Carmel, 1992). 43



Duszpasterstwo zawsze wymaga nowatorskiej tworczosci. Natomiast
mozemy wydoby¢ z dziel §wigtych wskazania dla duchowego
itinerarium apostofa. Zaré6wno powotanie Marii i Marty jest podatne
na duchowa transformacj¢. Nie nalezy zawgzaé Zycia mistycznego
jedynie do modlitwy i doznan jej towarzyszacych. Mistyka, czyli otwar-
to$¢ na taske, realizuje si¢ poprzez wiarg, dotyka wszystkich wymiaréw
zycia. Papiez w Vita consecrata pisze o mistyce Zycia wspdlnego, gdy
stwierdza, ze: ,,braterska komunia jest nie tylko narzedziem shuzacym
okre$lonej misji, ale przede wszystkim przestrzenia
teologalng, w ktorej mozna do$wiadczy¢ mistycznej obecnosci
zmartwychwstalego Pana .” (42)

Mozemy wigc mowié o mistyce pracy apostolskiej. Sredniowiecz-
na tradycja dominikanska wyrazata t¢ sama rzeczywisto$¢ za pomoca
hasta gratia praedicationis. Pytanie, ktore stawiamy §w. Teresie z Avila
jest nastgpujace: W jaki sposéb dokonuje si¢ ,,wpuszczenie” mocy
Ducha Swigtego w czynne zycie duszpasterza? Co nalezy robié, albo
jeszcze lepiej, jak nalezy to zycie przezywaé, aby moc Ducha Swigtego
rozwingla zycie apostolskie, a nie ulegla zatruciu?

Na wstgpie jest jeszcze wazne poczynienie istotnego rozréznienia.
Pytania, ktore stawiamy nie dotyczg lask charyzmatycznych,
w tradycyjnym rozumieniu stowa ,,charyzmat”, jako gratiae gratis datae,
czyli task nadzwyczajnych. Zdarza sig, ze Bog daje nadzwyczajne faski,
ktére stuzg jako znaki dla Kosciota. Ludzie niewierzacy, lub stabo
wierzacy, potrzebuja czasem wstrzasu jakiego dostarcza zobaczenie
nadzwyczajnego zjawiska, i dlatego czasem Bo6g daje niektorym dar
czynienia cudéw, dar uzdrawiania, dar méwienia obcymi j¢zykami,
czy inne jeszcze bardziej bulwersujace znaki w postaci lewitacji czy
stygmatow. Poruszenie, jakiego zobaczenie takich cudéw dostarcza,
Jest jedynie wstgpem dla Zycia duchowego. Takie dary nadzwyczajne
sa przez Boga udzielane, ale nie s3 one zadnym dowodem na §wigto$¢
tego, ktory je posiada, i dlatego nie nalezy takich daré6w poszukiwac.
Natomiast jezeli zostaly one dane, nalezy nimi stuzy¢ Koéciotowi. Nasze
pytania wobec $w. Teresy z Avila dotycza task zwyczajnych, bedacych
wynikiem normalnego rozwoju taski chrztu, a wigc dotycza task, ktore
sq dostgpne kazdemu chrzeScijaninowi. Jesli bedzie obcowal z Bogiem,
jesli bedzie rozwijal si¢ w zyciu nadprzyrodzonym, do$wiadczy
duchowej transformacji. Jak nalezy z Bogiem wspo6ipracowac, aby praca
duszpasterska i apostolska zostala napeiniona calg peinia Boza?
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Sw. Teresa w Twierdzy wewng¢trznej opisuje drogg zycia
duchowego za pomoca metafory patacu, w ktérym przechodzac od
pomieszczenia do pomieszczenia dochodzi si¢ do sali tronowej, w ktore;j
mieszka krol. W drodze duchowej wyréznia ona siedem ,,mieszkan”,
czyli siedem etapéw wiodacych do peinego zjednoczenia z Bogiem.
Nie to jest wazne by si¢ mierzy¢ i zastanawia¢, w ktorym mieszkaniu
juz sig znajdujemy. Wazne jest natomiast, by mie¢ §wiadomo$¢, ze w
calej drodze jest ruch, Ze sa przewidziane etapy wzrostu, i ze bywaja
kryzysy, poprzez ktore Bog nas oczyszcza (cho¢ przejicie z etapu do
etapu nie musi si¢ dokonywa¢ poprzez kryzys). Nie ma wigc nic
dziwnego w tym, ze do$wiadczamy trudnosci. Jesli natomiast pilnuje
si¢ modlitwy, jesli cierpliwie szuka si¢ Boga, to pomimo grzechéw,
z kryzysow si¢ wychodzi.

W fazie pierwszej obejmujacej trzy pierwsze mieszkania, czlowiek
zachowuje swoja inicjatywe i1 jakby niezalezno$é. Bog dostosowuje
swoje dzialania do kroku cztowieka. W fazie drugiej obejmujace;j
pozostale mieszkania, to Bég, poprzez dary Ducha Swigtego, przejmuje
inicjatywg. Czlowiek uczy si¢ wtedy wspolpracy z laska dzialajaca
w duszy, az do momentu, kiedy to ,,Bog jest sprawcg i chcenia i dziatania
zgodnie z Jego wola” (Flp 2,13). Prawdziwy mistyk to ten, ktory jest
catkowicie oddany misji, jaka otrzymal. Szczyt zjednoczenia z Bogiem
jest zarazem szczytem apostolstwa i ptodno$ci duchowe;.

Na samym poczatku drogi, trzeba odwaznie zawalczy¢ o zaprzy-
jaznienie si¢ z Bogiem. Oczywiscie nalezy unika¢ grzechéw, ale uwaga
nie powinna by¢ skierowana jedynie na grzechy, ktére nas bola.
Z Bogiem trzeba si¢ zaprzyjaznic, trzeba zawalczy¢ o jako$¢, a jeszcze
bardziej o regularno$¢, osobistej modlitwy oraz o gotowos$¢ oddawania
si¢ Bogu. Sw. Teresa oczekuje od poczatkujacych dusz wielkiego zapatu
w drodze do $wietosci. Trzeba mie¢ wielkie zamiary i nie zraza¢ si¢
wlasnymi upadkami. Poczatkujacy winien studiowaé Ewangelig, aby
poznac Jezusa osobiscie. To si¢ moze wydawaé dziwne, ale mozna by¢
juz wiele lat kaptanem, a Jezusa osobiscie nie znaé. Nie o to tylko
chodzi, by wiedzieé co$ o Jezusie, ale o to, by wytworzyta si¢ z Nim
wzajemna wigZz milosci. Czesta pulapka jest psychiczne zatrzymanie
si¢ na wlasnych stabosciach i rezygnacja z szukania Jezusa. Asceza
pierwszych etapéw nie ma wiec na celu zdobycia doskonatoéci, co
rodzitoby pychg, ale ma na celu takie przestawienie zycia, aby si¢
dokonywato szukanie Boga. Czas na wyrugowanie wad przyjdzie na
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wyzszym etapie zycia kontemplacyjnego, gdzie zatrzymanie si¢ na
samej kontemplacji moze zrodzi¢ egoizm. Na poczatku drogi duchowe;j
trzeba przede wszystkim zadbaé o to, by nastapito zafascynowanie
Bogiem. Trzeba zatem tak zorganizowaé swoje Zycie, aby of zycia byta
skierowana na Boga. Czesto gdy ksiadz nie ma czasu, pierwsza rzecz,
z ktorej rezygnuje, to wlasnie osobista modlitwa. Zostaje mu wtedy
tylko modlitwa liturgiczna, organizowana dla innych. .. Gdy przychodzi
zmgczenie szuka on odprezenia w kontaktach z ludzmi, w rzeczach
miatkich, pustych, w TV, a nie w Bogu, bo Bog jeszcze nie stat si¢ dla
niego najblizszym przyjacielem.

Sw. Teresa z Avila okresla etap trzeciego mieszkania jako moment,
kiedy jest osiagnigty pewien sukces w nadaniu sobie rozumnego tadu.
Czlowiek panuje juz nad soba, ma swoje zycie dobrze zorganizowane.
Jest czas na modlitwe i czas na zaangazowanie apostolskie. Wszystko
wydaje si¢ by¢ dobrze i po Bozemu utozone, ale $w. Teresa wypowiada
si¢ 0 tym etapie z pewng nutg ironii. Czlowiek moze sig¢ ,,urzadzic”
w swoim zyciu duchowym. Jest w tej postawie jaka$ duma z wlasnego
fadu, przy réwnoczesnym braku rezygnacji z siebie. Wymagania Boze
sa dostosowane do wilasnej modty. Cztowiek chce by¢ panem swoich
uczynkow. Bardziej opiera si¢ na wilasnej rozumnej madro$ci niz na
mitosci Boga. Brak natomiast u niego szalenstwa dla Chrystusa, brak
zgody na to, ze ,,mysli Boze nie s3 my$lami naszymi, i drogi Boze nie
sa drogami naszymi” (1z 55,8). Przej$cie w druga faze zycia duchowego,
poczawszy od czwartego mieszkania, zalezy od oddania si¢ catkowicie
Bogu, na prawach Bozych. W okresie migdzywojennym zastanawiano
si¢ w teologii duchowo$ci czy powotanie do zycia mistycznego nie
jestlaska wyjatkowa dawang przez Boga jedynie jakiej$ wybranej elicie,
co by oznaczalo, ze sa jakby dwie klasy ludzi w planach Bozych: jedni
powolani do mistyki, a drudzy zwyczajni ludzie. Jest to sugestia
falszywa. Nie ma takiego podziatu. Wszyscy ludzie sa powotani do
udziatu w petni Bozej. Natomiast istotny podziat pojawia si¢ pomigdzy
tymi, ktorzy si¢ Bogu oddaja na prawach Bozych, i nastgpuje u nich
wzrost, a tymi, ktorzy jak bogaty mtodzieniec z Ewangelii wycofuja
si¢ na znane sobie pozycje. B6g nie potrzebuje naszych uczynkéw, ale
potrzebuje naszego oddania. Kontemplacja wlana jest wigc uzalezniona
od jakosci naszego oddania si¢ Bogu. Majac $wiadomo$¢, Ze jeste$my
stugami nieuzytecznymi (Lk 17,10), trzeba zachowaé w sercu zmyst
darmowosci. Wazna pomocg w przejsciu pod rezimem dziatania daréw
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pucha Swigtego jest podejmowane z mitosci wobec Boga postu-
szenstwo. Nie dotyczy to oczywiscie tylko zakonnikéw. Postuszenstwo
Bogu realizuje sig tez w zyciu §wieckim. Warto$¢ postuszenstwa zalezy
od wartosci daru z siebie. Gdy przyjmie sig niekiedy trudne postuszen-
stwo jako wyraz oddania si¢ Bogu, oczyszcza to wigz z Bogiem i otwiera
nowe horyzonty. Widzimy to nieraz przy nowych asygnatach. Gdy kto$
pie potrafi pusci¢ swych przywiazan, gdy nie potrafi zgodzi¢ si¢ na
zmiane, ktére) Bog od niego wymaga, to ten wewngtrzny bunt go
niszczy. Kto natomiast oczyma wiary odczytuje zmiany zachodzace
w zyciu, znajduje nowe duchowe sily.

Poczynajac od czwartego mieszkania, w ktorym jest calkowite
oddanie si¢ Bogu, dzialanie Boga w duszy staje si¢ coraz bardziej
dominujace. Gdy poprzednio w modlitwie 1 w pracy opierano si¢
glownie na naturalnych zdolno$ciach, teraz wzrasta podatno$¢ na
prowadzenie przez Ducha Swigtego. Swiadome odbywanie medytacji
staje si¢ trudne albo wrecz niemozliwe, ale trwa nostalgia za Bogiem.
Do$wiadczenie Boga powoduje doswiadczenie wlasnej stabosci.
Zaczyna sig ceni¢ punkt widzenia wiary we wszystkim, szczeg6lnie w
dzialaniu. Rodzi sig jakie$ poczucie nieudolnosci, jakie§ niezadowolenie
z pracy. Te trudnosci nie wynikaja z braku kompetencji, ale z dziatania
Bozego. Gdy si¢ pojawiaja, nie trzeba si¢ zamykaé w duchowym
paralizu. Trzeba wiedzie¢, ze takie chwile przychodza w zyciu
duchowym oraz ze to jest catkiem normalne. Ludzie przezywaja takie
stany takze w matlzenstwie. Doswiadczenie nocy oczyszczajacej
wewngtrzne nastawienie obejmuje czasem najbardziej banalne zajgcia.
Bég daje doswiadczy¢, iz Jego pomoc jest potrzebna w kazdym
najprostszym dzialaniu. Pouczenie §wigtych jest tutaj wielka pomoca,
poniewaz pozwala oddawaé Bogu swoja stabo$c¢ z jeszcze wigksza
gorliwoscia 1 z jeszcze wigksza ufnoscia w moc Bozego milosierdzia.
Gdy te chwile proby pochodza od Boga, towarzyszy im ufno$é. Trwa
si¢ wigc w powolaniu, a z czasem przychodzi taska pokoju i rado$ci.
W nocy zmystéw, w czwartym mieszkaniu, zle sktonnosci sa catkowicie
opanowane. W analogicznej nocy ducha, wystgpujacej w szostym
mieszkaniu, te zle sklonno$ci sa catkowicie wykorzenione. Gdy
przychodzi noc, okres do$wiadczen i proby, nie nalezy rezygnowac
z modlitwy, ale wadnie trzeba przy niej trwaé¢ pomimo ciemnosci.

W piatym mieszkaniu nastgpuje zjednoczenie woli z Chrystusem.
Odtad zycie jest ,,ukryte z Chrystusem w Bogu” (Kol 3,3). Czlowiek
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zjednoczony z Chrystusem zaczyna mie¢ te same pragnienia, te same
odczucia co Chrystus. Rodzi to bolesna i palaca troske o zbawienie wszyst-
kich ludzi. Ta troska nie jest skutkiem tylko rozumowania, ale pochodzi
z wnikniecia w tajemnice Chrystusa i Jego mistycznego Ciala. Rodzi to
pewne rozdarcie opisywane przez §w. Pawla pomi¢dzy pragnieniem by-
cia z Bogiem i pragnieniem zbawienia ludzi. Cztowiek tak zjednoczony
z Bogiem cechuje si¢ pewnym nadprzyrodzonym cieptem. Jego osobo-
wo$¢ pociaga innych ku Bogu. Na tym polega ojcostwo czy macierzyn-
stwo duchowe. Jest to przyciaganie ludzi ku Bogu, czy tez rodzenie ich
dla Boga, dokonujace sig¢ poprzez caly czar osobowosci.

Ostatnia wielka proba jest noc ducha, etap w ktérym Bog dokonuje
glebokiego oczyszczenia duszy. Towarzysza temu okresowi wielkie
trudnosci. Pojawia sig wtedy jakie$ uczucie odrzucenia przez Boga.
Jest samotno$¢, niezrozumienie ze strony spowiednikéw, a czasem
prze$ladowania ze strony najblizszych. Wspomnienia dawnych
grzech6w nie daja spokoju. Wydaje sig, ze nie ma w ogble mitosci
w sercu. Czasem bolesnie postrzega si¢ kryzysy KosSciota. Kazdy
czlowiek podobnie zreszta jak caly Ko$cidl, musi przej$é za Jezusem
przez misterium paschalne. Gdy pomimo tych trudno$ci mamy
swiadomo$¢, ze jeste$my tylko narz¢dziem w rekach Bozych i trwamy
w calkowitej dyspozycyjnosci wobec Boga, to apostolstwo staje sie
wowczas doskonate. Swigci bedacy na tym etapie dokonuja wielkich
dziet Bozych. Ré6wnocze$nie na tym etapie moga si¢ pojawic jakie$
nadzwyczajne dary gratiae gratis datae, dane dla innych. Istotne jest
Jednak otwarcie duszy na mito§¢ Boza, a nie sposéb w jaki to si¢
dokonuje. Jak mowi §w. Teresa z Avila, czlowiek staje si¢ zanurzony
w Bogu jak gabka w wodzie. U kresu drogi, przy sibdmym mieszkaniu,
zjednoczenie z Bogiem jest kompletne i definitywne.

Droga opisana przez §w. Teres¢ pokazuje nam, Ze nie ma czego$
takiego jak czysty kontemplatyk i czysty aktywista. Drogi Marii i Marty
zlewaja si¢ w jedno. Sercem apostolstwa jest moc Bozej mitosci, ktora
przemienia ludzkie dzialanie. Dlatego wigcej przyczynia si¢ do wzrostu
Kosciola jedna osoba oddana catkowicie Bogu niz nawet wielu
dzialaczy, chocby i bardzo dynamicznych, ale opierajacych si¢
wylacznie na wlasnych sifach.

Jakie wnioski ptyna z nauki $w. Teresy z Avila dla naszego
apostolstwa? Niezaleznie od tego gdzie jeste$my postani i w jakich
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warunkach przezywamy nasze misyjne i duszpasterskie obowiazki,
droga duchowe;j transformacji opiera si¢ na tych samych zasadach.

Po pierwsze, duchowa owocno$¢ czy plodnos¢ naszej postugi
zalezy od osobistego zmierzania do swigtoSci. Wazna jest wigc decyzja,
wyrazona nie tylko raz, ale podtrzymywana ciagle, aby dawa¢ si¢ Bogu
az do konca, wierzac ze Bog dostarczy odpowiednich Srodkow. Nie
chodzi tutaj o zimny woluntaryzm, ale o hojne, z milosci, odpowiadanie
na Boze wezwania. Swigto$¢ polega na zawierzeniu Jezusowi i na
dawaniu Jemu swego Zycia, tak jak $w. Piotr, ktory odwazyt sig chodzié
po wodzie. Nie nalezy pomniejsza¢ wielkich pragnien, nie nalezy
rezygnowac ze $wigtosci. Taka postawa bylaby tylko pozomna pokora.
Nawet ci, co bolesnie odczuwaja swoje upadki, co naocznie widza swoja
wlasna stabos¢, niech nie gasza swej duchowej ambicji. Osoba
tryskajaca miloscia do Boga zawsze pociaga innych ludzi.

Po drugie, zyciu duchowemu towarzyszy pewna antynomia. Moc
Boza spotyka si¢ ze staboscia ludzka. Tak jest zawsze, 1 w Zyciu
duchowym, i w Zyciu apostolskim. Kroczenie ku Bogu nie polega na
triumfalnym gromadzeniu sukceséw, ale na coraz wigkszym otwieraniu
si¢ na Boze milosierdzie. Nic wigc dziwnego, Ze bolesnie doswiadcza
si¢ wlasnej ne¢dzy, ze rodza si¢ trudnosci we wspolnotach, ze przy
tworzeniu klasztor6w na terenach misyjnych powstaja zdawaloby sig
niepokonalne trudno$ci. Samo do$wiadczenie biedy jeszcze nie jest
znakiem laski. Ale gdy tej biedzie towarzyszy otwarcie na milosierdzie
Boze, narasta coraz bardziej §wiadomos¢, ze to Bog jest budowniczym
KoSciofa, i ze bez Chrystusa nic uczynié nie mozemy (J 15, 5). Dlatego
sw. Pawet wypowiada paradoksalne stowa: ,,Najchetniej wigc bedg sig
chlubit z moich stabosci, aby zamieszkata we mnie moc Chrystusa.
Dlatego mam upodobanie w moich stabo$ciach, w obelgach,
w niedostatkach, w uciskach z powodu Chrystusa. Albowiem ilekroé
niedomagam, tylekro¢ jestem mocny”(2 Kor 12, 9-10).

W apostolstwie doswiadcza sig ,,nocy” dzialalnoéci apostolskiej.
Odbieraja one nam nasze dzieto, pozwalaja nie przypisywaé sobie
zastug za sukcesy oraz prowokuja do glgbszej nadziei. W apostolstwie
ma miejsce nadprzyrodzona wspoélpraca z Odkupieniem. Dlatego
trzeba pozosta¢ ubogim, aby umie¢ zastugi przypisywa¢ Bogu. Praca
apostolska bedzie mistyczna, gdy naprawdg bedziemy przekonani,
ze Bog jest tym pierwszym, ktory dziala, a my w naszym ubéstwie
duchowym do$wiadczamy tego, Ze jesteémy jedynie stugami
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nieuzytecznymi. Im glgbszy postep duchowy, tym bardziej bedzie sig
doswiadczalo duchowego ubdstwa.

Po trzecie, w pracy apostolskiej trzeba wytworzy¢ w sobie
sprawno$¢ poszukiwania Boga. Orientacja ku Bogu musi pozostaé
pierwszoplanowa. Nie ma konkurencji pomigdzy szukaniem a praca
apostolska. Jedno i drugie jest Boze. Ale na poczatku bywa tak, ze
zaangazowanie czynne zubaza dusz¢. Rzutki aktywizm gorliwego,
mlodego duszpasterza z czasem prowadzi do duchowego wyczerpania.
Stad trzeba roztropnosci w rozkiadaniu prac, tak aby byt zachowany
rytm osobistej modlitwy, dni skupienia, czuwania nad jakoscia wlasnego
zycia duchowego. Wazne jest by dobre dziela byly podejmowane
z natchnienia Bozego, a nie z innego motywu. Nie o to chodzi, by
gromadzi¢ swoje dobre uczynki, ale chodzi o to, by byly one
podejmowane z milosci dla Pana. Na etapie trzeciego mieszkania
dokonuje si¢ wiele dobrych dziet, ale trzeba je przekroczyé, gdyz
naszym darem skiadanym Bogu s3 nie nasze dziela, ale nasze oddanie
si¢ Bogu. Bog nie potrzebuje naszej pracy. On moze z kamieni zrodzi¢
synéw Abrahamowych, ale potrzebuje naszego daru, nasze) ofiarowane;j
w mito$ci woli. Oddanie naszej woli na prowadzenie przez Ducha
Swigtego sprawia, ze modlitwa przeradza si¢ w modlitwg kontemp-
lacyjna, a apostolstwo staje si¢ mistyczne. Pozwala to na postrzeganie
opatrznoéciowego dziatania Boga w wydarzeniach. Sw. Teresa podaje,
iz zjednoczenie woli w piatym mieszkaniu zapala w sercu nowy zar
misyjny. Jest ono owocem nie tyle ludzkiego rozumowania, co daru
faski Bozej. Dopiero na ostatnim etapie siddmego mieszkania znika
napigcie pomig¢dzy byciem z Bogiem i byciem z ludzmi.

Po czwarte, w sercu mistyki apostolskiej jest nadprzyrodzona
mito§¢. Ona jest udzielana przez Boga dla stuzby, a nie dla egois-
tycznego radowania si¢. Mito$¢ zaczyna sie od najblizszych. Przede
wszystkim dotyczy wiasnej wspélnoty, a dopiero nastepnie innych ludzi.
Dlatego wazne jest praktykowanie braterskiej mitosci wobec
najblizszych.

Po piate, apostot jest wezwany do przezywania Paschy Chrystusa
wewnatrz swej postugi apostolskiej. Oczyszczenia jakie przychodza
w trudno$ciach sa opatrzno$ciowe. Odzieraja one z wiasnych ambicji
1 przywiazan, i wyrabiaja podatno$¢ na prowadzenie przez Boga. Nie
tylko niedoskonale pragnienia musza by¢ oczyszczone, ale rowniez
1 dobre pragnienia wymagaja oczyszczenia. Im bardziej wchodzi sig

50



w tajemnicg wiary, tym bardziej doswiadcza si¢ ciemno$ci. Gdy Pan
wybiera sobie Apostota, to go ksztattuje, az w ubdstwie duchowym
stanie si¢ on catkowicie podatny na prowadzenie Ducha Swigtego.

Po szdste, apostolstwo przyczynia si¢ do rozwoju zycia
mistycznego. Czgsto pojmuje si¢ nasza dewizg contemplata aliis tradere
na zasadzie pewne;j baterii. Trzeba w kontemplacji natadowa¢ baterig,
a potem w dzialaniu nastgpujg jej wyladowanie. Jest to obraz falszywy,
gdyz taska Boza jest obecna zaréwno na poziomie modlitwy, jak i na
poziomie gloszenia. Jezeli trwamy w zjednoczeniu z Bogiem, to laska
Boza jest plodna réwniez w naszych apostolskich poczynaniach. A co
wiecej, jak zauwaza §w. Tomasz, zycie czynne poprzez swoje trudnosci
moze bardziej wymuszaé wiarg i bardziej oswaja¢ z ciaglym
obcowaniem z Bogiem, niz zycie kontemplacyjne. Jest wiec i wplyw
zycia apostolskiego na zycie modlitwy. Rzecz w tym, aby wszelkie
prace byly podejmowane w ciaglym spojrzeniu wiary i mitosci
skierowanym ku Bogu.



Andrzej Potocki OP .
INKULTURACJA — WAZNY WYMIAR
PRACY MISYJNEJ

Wraca temat dotkniety juz w przedostatnim zeszycie ,,Teofila”.!
Bo i teraz — gdy chcemy zblizy¢ sie do problematyki misyjnej — nie
moze go zabraknaé. Dzi§ inkulturacja urasta do jednego
z najwazniejszych wymiaréw dziatalno$ci misjonarza. Gaudium et spes
nie méwi o ,kulturze chrzescijanskiej”, ale o kulturze /ogélno/ludzkie;
(por. KDK n. 53).2 Zatem — tak chcialoby si¢ rozumie¢ t¢ soborowa
konstatacje — gloszeniu Dobrej Nowiny wcale nie musi towarzyszy¢
gloszenie okreslonej kultury. Co wigcej, pod hastami kulturowego
policentryzmu styszy si¢ wolania, by chrzescijanstwo wyzbylo sig
swego europejskiego opakowania.

To prawda, ze w pracy ewangelizacyjnej faktycznie promujace;j
europejska kulturg czgsto pojawialo si¢ i pojawia nadal niebez-
pieczenstwo lansowania wzoré6w obyczajowych burzacych zastane
struktury spoleczne.’ Inkulturacja ma chroni¢ przed konfliktem. Ale
wowczas pojawia sig¢ trudny problem tozsamosci chrzescijanstwa.
Mozna byloby sie zastanawiaé¢ nad hipoteza o stosunku odwrotnie
proporcjonalnym migdzy chrzescijanstwem a inkulturacja;: im wigksza
wierno$¢ chrzesdcijanstwu, tym stabsza inkulturacja; im silniejsza
inkulturacja, tym ryzyko odejScia od chrzescijanstwa wyrazniejsze.
Realizacja hasta o radykalnej inkulturacji moze zagrozié¢ identycznos$ci
chrzescijanstwa, otwierajac pole dla réznorakich kultéw synkretycz-

! Zob. Mrozek M. OP, Ewangelia r kultura w encyklikach Jana Pawfa II, Teofil 1998,
nr 2.

2Zauwaza to Lewek A. ks., Ewangelizacja a kultura, Chrzescijanin w Swiecie 1983, z.
443,5. 71.

3 Przyklady takich sytuacji podaje Szyjewski A., Inkulturacia — w napi¢civ migdzy
synkretyzmem a ortodoksja, Znak 1994, nr 9.
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nych. Juz z tego widaé, ze inkulturacja jest problemem trudnym nie
ko w perspektywie teoretycznej, ale rowniez — i moze przede
wszystkim w praktycznej. Jest takze problemem waznym. Dialog
Kosciola z kulturami wsp6iczesnymi (wypada postuzy¢ sig tu liczba
mnoga) bedzie decydujacy o przyszlosci $wiata.* To faktycznie ,,byé
albo nie by¢” Kosciota w krajach misyjnych. To faktycznie — dla nas,
Czytelnikow i Autoréow , Teofila” — ,,rozumieé¢ albo nie rozumieé”
Koéciofa i wlasnego w nim miejsca.
Sprobujemy w tym artykule wskaza¢ najpierw parg przykladow
z dziejow zjawiska, ktoremu obecnie przydajemy miano inkulturacji.
Podkreslimy charakterystyczne dla dzisiejszych wypowiedzi Magis-
terium Ecclesiae wolanie o szacunek dla zastanych przez misjonarzy
kultur i pokazemy wspéfczesne rozumienie inkulturacji. Zajmiemy si¢
nastgpnie warunkami i dziedzinami inkulturacji, a wreszcie spojrzymy
na inkulturacj¢ jako na dobra sposobno$é dla takiego spotkania
Ewangelii i kultur, ktére daje okazj¢ do wzajemnego obdarowywania
sie. A w konsekwencji — wzbogacania.

Troche historii

Zréznicowanie kulturowe chrzescijanstwa widoczne bylo od jego
poczatku. Juz pierwsza gmina byla podzielona na judeochrzescijan
i ,hellenistow”. Pdzniej przykladem bedzie zréznicowanie sig
obrzadkow (rytéw) uwzgledniajace kulturowe wyposazenie ewangeli-
zowanych srodowisk. Chrzescijanskie wejscie w rytm dorocznych uro-
czystosci §wiata helleniskiego sygnalizowal Teodoret z Syrii w V wieku:
»W miejsce §wiat ku czci Zeusa i Dionizosa oraz innych rocznic my
obchodzimy uroczystoéci Piotra i Pawla, Tomasza, Sergiusza, Mar-
celego, Panteleona, Antoniego, Maurycjusza i innych m¢czennikéw”.
Stynny za$ Libellus responsionum, powstaty z porad i zalecen $w.
Grzegorza Wielkiego udzielanych $w. Augustynowi z Canterbury i jego
towarzyszom, stanowi znakomity dokument metody akomodacyjnej
zastosowanej do kultury 6wczesnej Anglii. Misjonarze ci nie odrzucali
Swiat poganskich, lecz nadawali im charakter uroczystosci
meczennikéw, a w formy lokalnych obyczajéw usitowali wprowadzaé
ewangeliczne tresci.’ Swiatynie pogafiskie przeksztalcali w chrzes-

* Te ostatnia uwage formuluje Carrier H., Ewangelia i kultury. Od Leona XIII do Jana
Pawta II, Rzym-Warszawa 1990, s. 141,

* Przyktady inkulturacji w minionych wiekach zwigzle przedstawia Pasek Z.,
Inkulturacja — nowa postaé odwiecznego procesu, Znak 1994, nr 9.
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cijanskie, ,,aby nardd (...) widzac, Ze nie burzy si¢ jego Swiatyn,
wyrzucal blad z serca, a poznajac i czczac prawdziwego Boga, z wigk-
szym zaufaniem spieszy! na miejsca, do ktérych si¢ przyzwyczail”.¢

Nowozytne odkrycia geograficzne doprowadzity do zderzenia sie
Ko$ciota z nowymi kulturami i religiami Wschodu. Znane sa z tego
okresu tworcze eksperymenty misyjne. Przykladem jezuickie
akomodacje chinskie wiazace si¢ przede wszystkim z nazwiskiem
o. Matteo Ricci (1552-1610).” Jezuici w Chinach przyjmowalj
Z miejscowej obyczajowosci tak wiele, jak tylko bylo to mozliwe:
chinskie imiona, dtugie wlosy, stroje. Z rytuatu i obyczajéw katolickich
usungli elementy razace mentalno$¢ Chinczykéw. W przepowiadaniu
stosowali argumentacj¢ oparta na klasykach chinskich, stanowiacych
podstaw¢ tamtejszej kultury. Planowali wprowadzenie jezyka
chinskiego do liturgii. Pracujacy w Indiach Roberto de Nobili (1577~
1656) zyl jak bramin, ulatwiajac w ten sposéb kontakty misjonarzy
z wyzszymi, wptywowymi kastami. Misjonarze jezuici w Indiach
podjeli studia nad miejscowa kultura, neofitom pozwalali zachowac te
zwyczaje, ktore nie byly otwarcie sprzeczne z nowa religia. I oni mysleli
o obecnosci sanskrytu w liturgii. Jezuickie redukcje paragwajskie
organizowano w sytuacji catkiem odmiennej niz w Chinach. Przy braku
zorganizowanego systemu panstwowego trzeba bylo go stworzy¢ (stad
Republika Guaranéw).! W Chinach, Indiach czy Ameryce Pid.
mechanizm pracy misyjnej byt w istocie bardzo podobny: odwotywanie
si¢ do objawienia naturalnego, nawigzywanie do miejscowej kultury
i religii oraz reinterpretacja tej ostatniej w duchu chrzescijanstwa.

Proponowana przez M.Ricci i R. de Nobili metoda akomodacyjna
budzila jednak watpliwosci wsréd samych jezuitow, a zwlaszcza
u innych zakonéw, prowadzacych czy to na terenie Chin czy Indii pracg
tradycyjnymi metodami. Migdzy innymi ze strony dominikanéw padaty
oskarzenia jezuitow o uprawianie balwochwalstwa i wprowadzanie do
chrzescijanstwa praktyk poganskich. Apogeum sporu, ktéry w dziejach

¢Podajg za: Bober A. SJ, Anglia, Szkocya, Irlandia. Teksty Zrodfowe do historii Kosciofa
i patrystyki I-X w., Lublin 1991, s. 26.

7 Zob. np. Kurek A., Mateo Ricci — apostot Chin, Chrzescijanin w Swiecie 1983, nr
122; Sturmer E., Dotrzec do tronu Smoka, Warszawa 1984; Thomas A., Histoire de
la mission de Pekin depurs les origines jusqu’a 'arrivee des Lazaristes, Paris 1923.

$ Zob. np. Lugon C., Chrzescijariska komunistyczna Republika Guaranéw 1610-1768,
Warszawa 1971.
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misji zapisal sig jako tzw. spér akomodacyjny, byly dwie bulle
Benedykta XIV wyraznie zatroskanego o nienaruszalno$é¢ depozytu
wiary. Akomodacyjne préby jezuickich misjonarzy zostaly ocenione
negatywnie. W rezultacie dzielo akomodacji zostalo na diugo
zahamowane, dajac miejsce ,teologicznemu kolonializmowi” —
faktycznemu eksportowi europejskiej (zatem opartej na wzorcach
grecko-rzymskich) teologii, duchowosci, liturgii, obyczajowosci. Za
jednolitoscia prawna Kosciola rzymskiego musiaty 1§¢ mechanizmy
faktycznie unifikujace zycie koscielne.

W kierunku poszanowania rodzimych kultur

Wejscie w kontakt z nowymi, a w istocie nie zawsze mlodszymi
od hellefisko~rzymskiej, kulturami Afryki i Azji w XIX, a zwlaszcza
w XX wieku, pomogto Kosciotlowi katolickiemu u§wiadomi¢ sobie
wlasne, kulturowe zréznicowanie. Wyrazil to poSrednio w swym
przemo6wieniu na Boze Narodzenie 1945 roku Pius XII wskazujac, ze
tak jak Chrystus przyjal ludzka nature, tak i Ko$ciél musi przyjac
wszystkie prawdziwe ludzkie warto$ci, wsréd nich kulturg, cywilizacjg,
tradycj¢, mentalno$¢ i obyczaje. W swych misyjnych encyklikach
Evangelii praeccones i\ Fidei donum Pius XII zalecil misjonarzom
uszanowanie rodzimych kultur. Odtad watek szacunku dla wartosci
rodzimych bgdzie w wypowiedziach Magisterium Ecclesiae stale
obecny. Precyzyjnie ujmie rzecz Jan XXIII w encyklice Princeps
pastorunr. ,JKo$ciol nie utozsamia si¢ z jedna tylko kultura Europy,
czy innego zachodniego narodu, chociaz — jak wskazuje historia —
facza go z nia naj$cislejsze zwiazki. (...) Koscid! jest gotow wszystko,
co cztowieka wzbogaca umystowo i duchowo, uznawac, przyjmowaé
w siebie i pozytywnie popieraé, przy tym jest obojgtne, czy to pochodzi
zinnych czgéci §wiata, a nie z rejonéw Morza Srédziemnego, ktore za
zrzadzeniem Opatrznosci byly kolebka Ko$ciota.”

Soborowy dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad genteswzy-
wa do poszanowania kultury narod6éw, do ktérych udaja si¢ misjonarze
(n. 22); w istocie cala deklaracja o stosunku Ko$ciola do religii
niechrze$cijanskich Nostra aetate dotyka potrzeby szacunku dla tych
religii jako podstawy do dialogu z nimi; w or¢dziu Pawla VI Africae
terrarum (1967 r1.) az 8 na 40 numeréw poswigconych jest sprawie
tradycyjnych ,,wartosci afrykanskich”. Uczestnicy Synodu Biskupéw
poswigconego ewangelizacji (1974 r.) zwracali uwage na konieczno$é
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nawigzywania w pracy ewangelizacyjnej do filozofii uprawiane;j
w krajach ewangelizowanych.

O potrzebie dostrzegania i doceniania warto$ci rodzimych
wielokrotnie i wyrazi$cie méwit Jan Pawet I1. Tak w 1982 r. do biskupéw
Nigerii: ,,Ko$ci6t prawdziwie odnosi si¢ z szacunkiem do kultury
kazdego narodu. Ofiarowujac oredzie ewangeliczne, nie ma on zamiaru
niszczenia ani obalania tego, co jest dobre i pigkne. Istotnie, uznaje on
wiele warto$ci kulturalnych, a przez moc Ewangelii oczyszcza
i wprowadza do kultu chrzescijanskiego pewne elementy obyczajow
danego ludu. Kosciét niesie Chrystusa, nie za$ kulturg innego narodu.
Ewangelizacja ma na celu przeniknigcie i wyniesienie kultury moca
Ewangelii.” Do korpusu dyplomatycznego w Jaunde w 1985 r.: ,,Postan-
nictwo Ko$ciota w sposéb szczegblny wiaze si¢ z poszanowaniem
tozsamos$ci Afryki i jej godnosci.” Odwiedzajac Malawi w 1989 r.:
»Wzywam was dzi$, abyscie odrzucili styl Zycia niezgodny z tym, co
najlepsze w waszych lokalnych tradycjach, i z wiarg chrzescijanska.
(...) Wzywam was dzi$, abyscie siggali w glab wlasnych serc. Zwra-
cajcie sie ku bogactwu wilasnych tradycji”. Zachgtg do kultywowania
wiasnych tradycji wiaZe tu papiez z przestroga przed obcym im stylem
zycia — by¢ moze tym importowanym z kregu kultury atlantyckie;.
Takie ujgcie uzna papiez za wazne, skoro powtérzy je w adhortacji
Ecclesia in Africaz 1995 r. (n. 48). W tym dokumencie po raz kolejny
zapewni o szacunku Kos$ciota wobec religii niechrzescijanskich
»wyznawanych przez bardzo wielu mieszkancoéw afrykanskiego
kontynentu” (n. 47). Podobnie spojrzy papiez na problemy Azji.
W homilii na rozpoczgcie obrad niedawnego Synodu Biskupéw
poswigconego Azji stwierdzi: ,,nowa ewangelizacja musi bra¢ pod
uwage, azjatycka rzeczywisto$¢, szanowac ja 1 wlaSciwie rozeznawaé”
(1998 r.).

Swego rodzaju karierg zrobito okreSlenie jednego z waznych zadan
Kos$ciota, stanowiacego odpowiedZz na wyzwania czasu, jako
preferencyjnej opcji na rzecz ubogich. Obok niej chcialoby sig dzi$
postawié opcje na rzecz innych i to uszanowanych w swej odmiennosci.
To réwniez odpowiedZ na jedno z wyzwan czasu.

Pomysl na inkulturacje
Pojawiaja sig delikatne pytania: Czy cena za 6w szacunek dla religii
i kultur miejscowych nie bedzie rezygnacja z przekazywania

56



ewangelizowanym ludom oredzia zbawienia w jego integralnym
ksztakcie? Czy cena za przyjecie pelnego oredzia zbawienia nie okaze
sie wykorzenienie z wlasnych tradycji, kultury, lokalnych struktur
spolecznych 1 gospodarczych? Czy na przyklad afrykanski towca-
zbieracz pozostanie soba, probujac wkomponowac si¢ w zadomowione
w chrzescijanstwie struktury spoteczne? Vaticanum IIwidzi jako zasadg
ewangelizacji ,,dostosowywanie si¢ w gloszeniu objawionego stowa”,
gdyz przez to »rozbudza si¢ w kazdym narodzie zdolno§¢ wyrazania
Chrystusowej Nowiny po swojemu, a zarazem Sprzyja si¢ Zywemu
obcowaniu Koéciota z r6znymi kulturami” (KDK n. 44). W orgdziu
Africae terrarum Pawel VI zaznaczy, ze Afrykanin stajac si¢ chrzes-
cijaninem nie przestaje by¢ Afrykaninem. W adhortacji Evangelii
nuntiandi nie omieszka podkresli¢, ze ,,Ewangelia, a zatem i ewan-
gelizacja, nie moga by¢ utozsamiane z jakas kultura, bo niezalezne sa
od wszystkich kultur” (n. 20). I dalej: ,, Wedlug woli Pana sam Kosci6t
powszechny w swym powolaniu 1 misji, skoro zapuszcza korzenie na
terenach o r6znych warunkach kulturowych, spotecznych i ustrojowych,
przybiera w kazdej czgsci globu inny wyglad zewnetrzny i odmienne
rysy” (n. 62).

Tak stopniowo dojrzewa w mys$leniu Koéciota o sobie samym
pojgcie inkulturacji i faktyczna opcja na jej rzecz. Termin pojawia sig
w auli synodu biskupéw poswigconego katechizacji (1977 r.) i trafia
do ,,Oredzia do Ludu Bozego” tegoz synodu. W konsekwencji odnajduje
si¢ go w posynodalnej adhortac)i Jana Pawla Il Catechesi tradendae
(1978 r.). W encyklice Slavorum apostoli (1985 r.) papiez okreéla
inkulturacjg jako ,wcielenie Ewangelii w rodzime kultury oraz
wprowadzenie tych kultur w zycie Kosciota” (n. 21). Termin szybko
si¢ upowszechnia, wypierajac dawniej uzywane okre§lenie ,,akomo-
dacja”, a niekiedy nawet zast¢pujac termin ,.,ewangelizacja”.’

? ,Nowym pojeciem ewangelizacji” nazywa inkulturacje Carrier H., Ewangelia i kultury,
dz.cyt., s. 168. O inkulturacji zob. tez Inculturation, W: The New Dictionary of Catholic
Social Thougt, Minnesota 1994, s. 481-483; Inkulturacia — nowe religie. Materialy
sympozjum misjologicznego 19831984, red. W.Kowalak SVD, Zeszyty Misjologiczne
ATK 1986, t. VII; Kracik J. ks., Chrzescijariska inkulturacja, Znak 1994, nr 9; Lewek
A. ks., Problem inkulturacji Ewangelii, Ateneum Kaplanskie 1983, nr 444; Maurier
H., Antropologia misyjna. Religie i cywilizacje w zderzeniu z uniwersalizmem —
przyczynek do dziejow wspdlczesnych, Warszawa 1997, s. 194-196; Mpasi Londe B.
di, Kultura afrykariska wobec Ewangelii, Communio 1990, nr 4; Mutiso-Mbinda J.F.,
Inculturation and African Local Church, W: Parole de Dieu et langages des Hommes,
Rencontre de Yaounde 1982, s. 37-50; Roest Crollius A A. SJ, Inkulturacja, W: Kosciéf
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Termin okazuje si¢ dobry, funkcjonalny. USswiadamia i przypomina,
ze ewangelia potrzebuje kultury, by przez nig si¢ wyrazaé. Kultura jest
dla religii $rodkiem, ,,aby mogta ona w pelni rozwina¢ swoja blogos-
lawiong dzialalno$¢. (...) Kultura daje religii mozliwos¢ wypowiedzie¢
si¢”.'° Wiara nie wyrazi si¢ inaczej, niz za posrednictwem kultury; nie
bedzie mogta by¢ gloszona inaczej, jak za posrednictwem kultury; nie
bedzie mogta by¢ zrozumiana inaczej, niz za posrednictwem kultury.
Stad trafne okres$lenie: ,,Wiara szukajaca kultury”. To jakby echo
majacego szacowng tradycj¢ fides quaerens intellectum. Stad chrzes-
cijanistwo istnialo zawsze w jakiej$ kulturze. Nigdy poza kultura. Jan
Pawet II, wprowadzajac termin ,,inkulturacja” do dokumentéw
papieskich, od poczatku dostrzega niebezpieczenstwo zbyt mocnego
odseparowania sig¢ chrzeScijanstwa — na przyklad w miare jego afryka-
nizacji — od dotychczasowego zaplecza kulturowego. W Catechesi
tradendae przestrzega przed odlaczeniem orgdzia Ewangelii od kultury,
w ktorej sie od poczatku zakorzenilo, zatem ,,0d Srodowiska
kulturowego, w ktérym zy!l Jezus z Nazaretu”. Zauwaza, ze to orgdzie
,bez powaznych strat nie moze by¢ oddzielone od tych form kultury,
w ktorych bylo przekazywane w ciagu wiekéw; nie jest ono bezpos-
rednim owocem Zzadnej kultury, lecz przekazywane jest zawsze za
pomoca dialogu apostolskiego, ktéry z konieczno$ci wiacza sig w jakis§
sposob w dialog kulturowy” (n. 53). W podobnym duchu, w swym
pierwszym oredziu misyjnym z 1979 r. Jan Pawel II akcentowal, ze
misje nie sg burzeniem, ale nawigzywaniem do tradycji i nowym
budowaniem. Ten sam klimat odnajdujemy w najnowszych
wypowiedziach papieza. Podczas ostatniej wizyty w Afryce (1998 r.)
papiez méwi w Abudza (Nigeria): ,,Ko$ciél katolicki, dazac do
inkulturacji Ewangelii, stara si¢ odkrywa¢ i twérczo wykorzystywaé
pozytywne elementy religii i kulturowego dziedzictwa Afryki”.

Ciekawy akcent pojawil si¢ podczas trzeciej podrozy afrykanskiej
Jana Pawla II (1985 r.) W przemoéwieniu do kaptanéw, oséb zakonnych
i $wieckich w Kinszasie papiez okreslit inkulturacjg ,,jako konkretna
form¢ Przymierza miedzy Bogiem i ludzmi w tym miejscu i w tym
czasie”. Na inkulturacjg spoglada wigc papiez juz nie tylko z perspek-

misyny. Podstawowe studium misjologii, red. S.Karotempler SDB, Warszawa 1997,
s. 125-134. Por. Lewek A. ks., Adaptacja kulturowa jako zasada ewangelizacyi,
Chrzescijanin w Swiecie 1982, nr 111.

1° Guardini R., O duchu liturgii, Krakéw 1996, s. 68n.

58



nauk o kulturze. Nawiazujac do terminologii biblijnej uwydatnia
teologiczna perspektywg inkulturacji. Natomiast, akcentujac osobiste
doéwiadczenie czlowieka wchodzacego w wigz z Bogiem, wydobywa
rowniez jej perspektywg psychologiczna.

Warunki, trudnosci, dziedziny inkulturacji

Trudno nie zapyta¢ o warunki, jakim musi odpowiedzie¢ inkul-
turacja. W $wietle enuncjacji papieskich trzeba wskaza¢ na dwa. Po
pierwsze, chodzi o wiemno§¢ wobec zastanej kultury. By nie uprawiaé
kulturowego kolonializmu. Trudno$cia bywa to, ze chociaz petni dob-
rych checi misjonarze chea autentycznie szanowa¢ i honorowa¢ wartosci
zastanej kultury, to przeciez z reguty trudno jest im wyzwoli¢ si¢ z kul-
turowego bagazu Europy. Brak im dystansu wobec wlasnego dzie-
dzictwa." Po drugie, chodzi o wiemo$¢ wobec ewangelicznego oredzia,
o jego tozsamos¢.'? Mowiac o inkulturacji do biskupéw Zairu w Kin-
szasie w 1985 r. Jan Pawet Il zwraca uwage na ,,ryzyko utraty wiasnej
katolickiej tozsamo$ci”. W Redemptoris missio (1990 r.) przyznaje, ze
inkulturacja to proces trudny, ,,poniewaz nie moze w zadnej mierze
naruszy¢ specyfiki i integralno$ci wiary chrze$cijanskiej” (n. 52).

Koscidl,,zgodnie ze swoja istota— mowila soborowa konstytucja
Gaudium et spes — nie powinien wiazaé si¢ z zadna forma kultury”
(KDK n. 42). Dzi$§ mozna powiedzie¢ wigcej: inkulturacja pozwala
Ko$ciotowi wzrasta¢ w kazdej kulturze. W swej encyklice misyjnej
Jan Pawet II prosi, by misjonarze, wlaczajac si¢ w §wiat spoleczno—
kulturowy tych, do ktérych zostali postani, ,,przezwycigzali uwarun-
kowania §rodowiska swego pochodzenia” (RM n. 53). W przeméwieniu
w Seulu w 1984 r. uprzedza i zachgca: ,,Stoimy przed dtugim i waznym
procesem inkulturacyjnym, aby Ewangelia mogta wnikna¢ w prawdziwa
dusze zywych kultur”. Nalezy ,,Ewangeli¢ wcieli¢ w spo-s6b myS$lenia
1 odczucia narodu (...), pragniemy zaakceptowac tozsamo$é kazdego
narodu i jego kultury i pracowa¢ nad tym, aby po tej drodze zblizaé
rézne kultury”. Wezwania do inkulturacji sa czeste i wyrazne. W Re-
demptoris missio: ,,Procesem inkulturacji nalezy kierowa¢ i pobudzaé
£0, ale nie przyspieszac, by nie powodowac u chrzescijan reakcji nega-

"' Zob. Szyjewski A., Inkulturacja, dz.cyt.

'*M Mrozek akcentuje ponadto ,jednosé Kosciota powszechnego”, by¢ moze mniejsze
Znaczenie przywiazujac do wiemosci wobec zastanej kultury. Zob. Mrozek M. OP,
Ewangelia i kultura, dz.cyt., s. 81.
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tywnych; winien on by¢ wyrazem zycia wspoélnotowego, to znaczy
dojrzewac w lonie wspélnoty, a nie by¢ wylacznie owocem uczonych
badan. Ochrona wartosci tradycyjnych jest konsekwencja wiary
dojrzatej” (n. 54). Synod Biskupéw dla Afryki w 1994 r. uznat
inkulturacjg za pierwszoplanowy cel i pilng konieczno$¢ w zyciu Kos-
ciotéw partykulamych, warunek prawdziwego zakorzenienia si¢ Ewan-
gelii w Afryce, ,nakaz ewangelizacji”, ,,drogg do pelnej ewangelizacji”,
jedno z najwigkszych wyzwan, jakie stoja dzi§ przed Kosciotem
w Afryce (Propositionesn. 29-33).

Wrazenie robia zwigzle, jednoznaczne wypowiedzi Jana Pawla 11
przelamujace dystans migdzy przynaleznoscia narodowa i religijna.
W przeméwieniu podczas spotkania z chinskimi wspélnotami kato-
lickimi w Manili w 1981 r.: ,,Nie ma Zzadnej niezgodno$ci ani sprzecz-
nosci w byciu jednoczesnie dobrym chrzescijaninem i prawdziwym
Chinczykiem”. Do intelektualistow w Jaunde w 1985 r.: ,Badzcie
w pelni chrze$cijanami i w pelni Afrykanami”. I chyba najmocniej do
mlodziezy w Bombaju w 1986 r.: ,Dzigki wam, ktérzy w Niego
wierzycie, sam Jezus stal si¢ Hindusem”.

Na tle okreslenia, czym jest inkulturacja i wezwan do inkulturacji
pojawia si¢ catkiem zasadnicze pytanie o jej dziedziny: gdzie
inkulturacja ma si¢ realizowac i czego dotyczy¢. Juz Pawet VI,
przemawiajac do biskupéw Afryki i Madagaskaru (1969 r.) wymienit
dziedzing duszpasterska, obrzedowa, dydaktyczna i duchowa. Jan Pawet
I1, zwracajac si¢ w Kinszasie do biskupéw Zairu i innych afrykanskich
krajéw (1980 r.), wskazal takie dziedziny inkulturacji: jgzyk, jaki
powinno przy)a¢ chrzescijanskie orgdzie, katechezg, mysl teologiczna,
przystosowanie form liturgii i sztuki sakralnej, wsp6lnotowe formy
zycia chrzescijanskiego. W Famuiliaris consortio moéwil o inkulturacji
»W dziedzinie malzenstwa i rodziny” (n. 10). A Synod Biskupéw dla
Afryki: ,Inkulturacja obejmuje wszystkie dziedziny zycia KoSciota
1 ewangelizacji: teologig, liturgig, Zycie i strukturg Kos$ciota. Wszystko
to wskazuje na potrzebg poznawania kultur afrykanskich w calej ich
zlozono$ci” (Proposition. 32).

Na powazne klopoty mysl inkulturacyjna narazona jest nieustannie.
Wiele terminéw specyficznie chrzescijanskich nie istnieje w jezykach
ewangelizowanych ludéw. Trzeba tworzy¢ je — nie bez trudnos$ci —
od nowa. Pewnym wyjéciem zdaje si¢ pozostawienie terminéw w ich
oryginalnym brzmieniu. Ale i wtedy bywaja problemy. Jak z terminem
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Eucharystia”, ktory zdecydowali sig stosowa¢ misjonarze w Zairze,
Zle ktory — jak sig okazalo — jest bardzo bliski wyrazeniu uka-risa—
tija oznaczajacemu w tamtejszym jezyku lele ,,wsadzi¢ kobiete do
ognia”."” I nawet nie tyle brak termin6éw jest tu problemem, ale brak
ich desygnatow, czyli poje¢. W kulturze Lele idea sakramentu przeciez
nie istnieje. Podobnie nie istnieje idea grzechu, zbawienia,
zmartwychwstania. Przyktady mozna mnozy¢.

Za dziedzing, ktéra stosunkowo najlatwiej poddaje sig inkulturacji,
zwyklo sig uwaza¢ liturgig. O inkulturacji w liturgii jednoznacznie —
choé jeszcze bez postugiwania sig tym terminem — moéwit ostatni sobr.
,-W sprawach, ktére nie dotycza wiary lub dobra powszechnego, Kosciét
nie chce narzucaé sztywnych, jednolitych form nawet w liturgii.
Przeciwnie, otacza opieka i rozwija duchowe zalety i dary réznych
plemion i narodéw; zyczliwie ocenia wszystko to, co w obyczajach
narodowych nie wigZze si¢ w nierozerwalny sposéb z zabobonami
i bledami, i jezeli moze, zachowuje to nienaruszone, a nawet niekiedy
przyjmuje do same;j liturgii, o ile to odpowiada zasadom prawdziwego
i autentycznego ducha liturgii” (KL n. 37). Zreszta wiasnie historia
liturgii ujawnia najlepiej, ze inkulturacja nie jest problemem nowym.
To w istocie problem stary. NowoScia jest wielo§¢ 1 zréznicowanie
kultur, poprzez ktére chrzeScijanstwo ma si¢ wyraza¢. Liturgia
zakorzenia si¢ w réznych kulturach. Wigce), staje si¢ wrecz zrodiem
— rzecz jasna, nie jedynym — kultury.'

Zatrzymajmy si¢ przy sytuacji Kosciota w Afryce. Otéz po
ostatnim soborze KoSciot afrykanski wszedt w etap zdecydowane;j
reorientacji: stawania sig coraz bardziej soba. Hierarchia byta §wiadoma,
ze tu gdzie kult, zrazu niechrze$cijanski, byl jednym z podstawowych
czynnik6w wspolnototworczych, nalezy do liturgii przywiazywac duze
znaczenie. Wprowadzanie obcych kulturowo form mogloby wywrzeé
dezorganizujacy wptyw na miejscowe spolecznosci. Inkulturacje
zalecano zaczyna¢ od liturgii, bo Afrykanie s3 wrazliwi na czynno$ci
obrzgdowe i wlasnie liturgia jest dla nich naturalna droga do wiary.
Rzecz jasna trudno byto mys$le¢ o unifikacji form liturgicznych w skali
kontynentu, bo Afryka jest rzeczywisto$cia zbyt zréznicowana
kulturowo, by unifikacja liturgiczna nie okazala si¢ zgubna. Decyzje

13 Podaje to Szyjewski A., Inkulturacja, dz.cyt., s. 48.

14 Jak kazda Zywa tradycja, liturgia jest forma doswiadczenia kultury” — moéwi Clerk
P. de., Zrozumieé liturgie, Kielce 1997, s. 117. Por. Chupungco A., Cultural Adaptation
of the Liturgy, New York 1982,
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musialy nalezeé¢ do Koscioléw lokalnych: stosownych komisji litur-
gicznych i biskupéw miejscowego pochodzenia. Na spotkaniu z bisku-
pami Zairu w 1980 r. Jan Pawet II méwil o ich roli w procesie afrykani-
zacji Kosciola ,,w bardziej przystosowane;j liturgii i sztuce sakralne;j.
(...) W dziedzinie gestow sakralnych i liturgii wszelkie wzbogacenie
ich jest mozliwe pod warunkiem, Ze znaczenie rytu chrzescijanskiego
bedzie zawsze zachowane i uniwersalny, katolicki aspekt Kosciota jasno
widoczny.” Niedawny Synod Biskupéw dla Afryki w swym dokumencie
koncowym zachgcat: ,Nalezy dazy¢ do inkulturacji liturgii, wystrze-
gajac si¢ wszelkich zmian w tym, co istotne, tak aby wierny lud mégt
lepiej rozumied i przezywac liturgiczne obrzgdy” (Propositio n. 34).

Inkulturacja okazja dla wymiany daréw

Jako znamienng dla wspoiczesnej inkulturacji wskaza¢ wolno
»wymiang daréw”. Kosciot niesie ludom Afryki, Azji czy Oceanii Dobra
Nowing, a sam wzbogaca sig, inkorporujac w bogactwo swoich tradycji
elementy kultur owych ludoéw Afryki, Azji czy Oceanii. Chociaz
odeszliémy od kulturowego kolonializmu, ktéry niekiedy stawal si¢
udziatem Kosciola, to nie do uniknigcia wydaje sig sytuacja, w ktorej
wiele z europejskiej kultury bedzie nadal narzucato si¢ kulturom
Trzeciego Swiata. Mimo najwigkszego nawet szacunku Kosciota
Rzymskiego wobec spotykanych przezen kultur Afryki i Azji jest to
nieuniknione, bowiem wymiana débr jest istota wszelkiego
autentycznego i przezytego przez obie strony spotkania. Dla nas
dokonuje sig¢ przez nie oczyszczenie rzeczywistych wartosci religijnych
z wtornych, historycznych uwiklan. Dobrze si¢ stanie, jesli postawa
otwarcia bedaca warunkiem owego spotkania, uczuli nas na przyjecie
pewnych elementéow kultur afro—azjatyckich i wiaczenie ich do
ogoélnochrzescijanskiej wspolnoty.

W locie powrotnym ze swej pierwszej podrozy afrykanskiej Jan
Pawetl II udzielit wywiadu dla ,,L’Osservatore Romano” i Radia
Watykanskiego: ,, Trzeba si¢ rowniez stara¢ uczy¢ od tego Kosciota (tj.
afrykanskiego — przyp, A.P.); jest wiele rzeczy, ktorych si¢ mozna od
niego nauczy¢. (...) Juz pora na to, bySmy zaczeli myéleé, jak mamy
przyjmowa¢ te dary, jakie oni przynosza, bo oni juz przynosza dary,
wiele dar6w™.

Dary owe widzie¢ tez warto w szerszym kontek$cie. Dla
uczestnikoéw kongresu AICA (Swiatowego Stowarzyszenia Krytykow
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gztuki) urzadzonego przed laty w Lizbonie, a po$wigconego kon-
frontacji sztuki negro—afrykanskiej ze wspolczesna sztuka europejska
bylo jasne, ze z tego spotkania pierwsza wyszla okaleczona, druga
niewsp6imiernie bogatsza. Kultura artystyczna Afryki stala si¢ ubozsza
o wywiezione dziela sztuki, ale takze o kryzys inwencji miejscowych
tworcow, dla ktorych wezesniej wlasne wytwory byly przede wszystkim
aktami sakralnymi, demiurgicznymi, a dzialalnoscia artystyczna dopiero
na drugim planie. Sztuka europejska pod wplywem Afryki uzyskata
niespotykane dotychczas formy wyrazu, $wiezo$¢ i oryginalnos¢.
Wyrazne wplywy sztuki afrykanskiej na Modiglianiego czy Picassa,
badZ kontrastowych zestawien kolorystycznych stosowanych w poli-
chromiach masek i obelisk6w na Vlamincka czy niemieckich ekspres-
jonistow, moga tu shuzy¢ za przykiad.

Juz przed prawie 50 laty o. J.Danielou zauwazyl, ze wilasnie
z Afryki Kosciol moze sig¢ spodziewaé odnowy liturgicznej, powiazania
sztuki z Zyciem codziennym, z kultem religijnym, a takze odrodzenia
tanca sakralnego.'* Pawlowi VI podréz do Indii data okazje do
podkreslenia, ze Kosciot ubogaca sig ,,dzieki wkladowi swych synéw
z Indii, ktorzy czerpig ze starych i cennych tradycji kulturalnych swego
kraju”.'s A catkiem niedawno Jan Pawet II przyznal, ze Afryka posiada
Hliczne 1 réznorodne warto$ci kulturowe oraz nieocenione zasoby
ludzkie, ktoére moze ofiarowaé Kosciolowi i calej ludzkosci” (EA, n. 42).
Oto szansa na autentyczna wymiang daréw. Przy takim oddziatywaniu
wzajemnym jest szansa na— chcialoby si¢ zaproponowac jeszcze jedno
okre$lenie — interkulturacje.

Trudno oczywiscie powiedzie¢, by nasza liturgia z niecierpliwoscia
oczekiwala daréw zakorzenionych w afrykanskiej czy azjatyckie)
kulturze religijnej, bowiem z latwos$cia odnajdujemy mozliwo$é
religijnej ekspresji we wlasnej, bogatej tradycji kulturowo-liturgiczne;.
Co wigcej, silne sa u nas i wyraziécie funkcjonuja (przeciez nie tylko
w liturgii) kulturowe stereotypy. One wyznaczaja nasz sposob widzenia
Swiata. Stad na przyklad zbedne sa tak na dzi§, jak na jutro, tance
w polskich koSciotach. Tym bardziej, Ze tak jak ludziom z Afryki trudno
jest pod tradycyjne gesty tanca podkiadaé nowe dla nich, ewangeliczne
tresci, tak nam — ludziom z Europy — trudno bytoby znaleZz¢ w taficu
Srodek ekspresji adekwatny dla treéci wiary, ktéra stala sie inspiracja

' Danielou J., Vom Heil der Volker, Frankfurt a.M. 1952, s. 53.
' Carrier H., Ewangelia i kultury, dz.cyt., s. 226.
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naszej kultury juz przed dwoma tysigcami lat. Tance wprowadzane do
polskiej liturgii niostyby niebezpieczenstwo estetyzacji, zatem
dodawania tanca wylacznie jako swego rodzaju ozdobnika. Taniec we
Mszy §w. przydalby jej widowiskowosci. Zaistniatby rytuat estetyczny,
a nie — jak w warunkach afrykanskich — rytuat religijny. Nie znaczy
to jednak, po pierwsze, by nie uczy¢ si¢ od ludow Afryki czy Oceanii
spontaniczno$ci i pewnej Zywiolowosci do$wiadczenia religijnego.
Mogloby to sie okaza¢ antidotum na nasz — razacy niektérych —
liturgiczny schematyzm. Nie oznacza roéwniez, to po drugie, by nie
doceniaé szansy wzbogacenia chrzescijanstwa jako catosci przez liturgie
ewangelizowanych dzi$ kultur. W ten sposéb liturgia bedzie ewoluowata
ku nieformalno$ci, zmienno$ci i zréznicowaniu. Bedzie
przystosowywac si¢ do codziennego stylu zycia, przy czym nie musi to
wcale oznacza¢ przeciagania sacrum na sfer¢ profanum ani profanum
w zycie Kosciota.!” Jednak ,,chleba naszego powszedniego” z ,,Ojcze
Nasz” nie musimy zmienia¢ na eskimoskie ,,ryby powszedniej daj nam
Panie”.

Dylematy inkulturacji

Wezwania Magisterium do inkulturacji to wia$nie — jak dotad —
bardziej wezwania, postulaty, niz opis misyjnej rzeczywisto$ci. Bo ta
wciaz jest zmajoryzowana rzymsko—europejska liturgia, teologia,
prawem, organizacja. Wielu misjonarzy jest rozdartych miedzy
wiernoscia depozytowi wiary ubranemu w kulturg europejska a prébami
przetozenia Ewangelii na pojgcia im samym kulturowo obce. Widaé tu
dwa kierunki myslenia

Kierunek pierwszy mozna scharakteryzowaé w trzech punktach:

1. Chrzescijanstwo moze i powinno odpowiedzie¢ na potrzeby

krajéw misyjnych wchodzac w dialog z miejscowymi kulturami

bez posrednictwa kultury europejskiej. Przeciez Jezus nie byl

Europejczykiem, a Dobra Nowina byla zrazu rownie obca

Zachodowi, jak jest dzi§ wielu krajom afrykanskim.

2. Ewangelizacja krajéw misyjnych — je§li chce honorowac

postulat inkulturacji — musi odbywac¢ si¢ nie od zewnatrz, jakby

dodawalo si¢ jaki$ element. Winna realizowa¢ si¢ niejako od
wewnatrz, czyli w kulturze i przez kulture. Bedzie to wowczas nie

17 Robinson J.A., Christian Freedom in a Permissive Society, London 1970, s. 162.
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tylko ewangelizacja kerygmatyczna, ale réwniez antropologiczna,
to jest liczaca si¢ z adresatem ewangelizacji i jego réznorakimi
uwarunkowaniami.

3. Indyzacjg czy afrykanizacje liturgii winni realizowaé ludzie
miejscowi. Robiona przez Europejczykéw moglaby polega¢ —
przynajmnie;j takie ryzyko istnieje — na dodaniu do europejskich
form liturgicznych odrobiny folkloru Azji czy Afryki. Przestroga
przed sprowadzeniem liturgii do rangi folkloru jest przestroga
powazna. Wypada ciagle pamigta¢ o koniecznosci rownoczesne;)
ewangelizacji kultury i inkulturacji Ewangelii.

Kierunek drugi takze sprobujmy ujaé¢ w trzech punktach:

1. Kosciét nie moze i nie powinien wyzbywac¢ si¢ kultury euro-
pejskiej opartej przeciez na tradycji Zydowskiej 1 greckiej. Rezyg-
nacja z europejskiej szaty kulturowej niostaby powazne ryzyko
odcigcia si¢ od biblijnych korzeni chrzescijanstwa.

2. Jednoznaczne wotanie o kulturowy policentryzm chrze$-
cijanstwa (inkulturacja mialaby do owego policentryzmu pro-
wadzi¢) zaklada mniej lub bardziej $wiadomie ideg chrze$cijanstwa
ahistorycznego. Przyjmuje, jakby kulturowe warunki, w jakich
chrzescijanstwo funkcjonowalo przez wieki, tak naprawde nie byly
dlan wazne.

3. Ludzie wzywajacy do inkulturacji majacej by¢ antidotum na
europejski ksztalt chrzescijanstwa nie zawsze biora pod uwage,
ze od poczatku bylo ono w jakiej$ kulturze i realizowalo sie
w jakiej$ kulturze. Kultura nie mogta by¢ dodatkiem do chrzes-
cijanstwa. Bo gdyby nie ona — kultura europejska — chrzes-
cijanstwo nie znalaztoby sposobu, by méc si¢ rozwijac i wyrazaé
samego siebie.

Jest oczywiste, ze problem inkulturacji na dtugo pozostanie
problemem nie tylko waznym, ale i niezmiernie trudnym: tak w teore-
tycznej, jak — powtdérzmy — praktycznej perspektywie. Zarazem
problemem, ktory trzeba nieustannie podejmowac.

Teofil ... -9



Piotr Lichacz OP )
ZYC BARDZIEJ W KOSCIELE

Jak to wszyscy?

»Wszyscy ludzie §wieccy sa misjonarzami na mocy chrztu §wig-
tego” (Redemptoris missio 71, dalej jako RM). Cytujac ten fragment
encykliki Jana Pawla II, chcg zwrdci¢ uwagg na pewne praktyczne
konsekwencje wszczepienia w Cialo Chrystusowe. ,Praktyczne
konsekwencje” — wigc jaka§ powinno$¢, za$§ czytanie o powinno$ci
czgsto nie jest porywajace, czasem wreez niewygodne. Poza tym pisanie
o powinnosci moze si¢ wyda¢ sztywne, a podejscie ,,jurydyczne” —
niemodne. Swiadom tego wszystkiego, zdecydowalem sig¢ na taki
artykul, w nadziei, Ze uda mi si¢ napisac o tym, nie jako o uciazliwo$ci
sumienia, narzuconym z zewnatrz imperatywie, gorzkiej koniecznosci,
ale jako o czym$ wyzwalajacym, pigknym, wzbudzajacym podziw
i adoracj¢ Boga objawiajacego si¢ w czlowieku przez cuda swoje; taski.
Przygladanie si¢ powinno$ci moze sta¢ si¢ motywem do uwielbienia
Boga, gdy patrzymy na nia jako na rozpoznanie prawdy o dobru.
Wspomnianym dobrem, w tym przypadku jest Kosciét — dar Ojca.
Do prawdy o Kosciele naleza rowniez owe praktyczne konsekwencje.
Tak rozumiana powinno$¢, realizowana w kontekscie calo$ci zycia
wiary, jest szczgsSciorodna.

»Wiecej”

Najpierw dygresja, ktora — jak sadz¢ — umozliwi mi lepsze
przekazanie mys$li. Ian T. Ramsey sformulowal pewna teori¢ jezyka
religijnego, ktora miata da¢ lepsze rozumienie samej religii. Latwo ja
wytlumaczy¢ na przykladzie Kartezjusza. Ot6z, gdyby poddaé analizie
jezykowej dzielo Kartezjusza spostrzegliby$my, ze kluczowym stowem

66



(tzW. stowem indeksowym) dla jego teorii byloby cogito. Podobnie jak
u Kartezjusza stowem indeksowym jest cogito, tak Ramsey postulowat,
py dla jezyka religii przyjac stowo ,,wigcej”. W akcie religijnym jak
i w akcie metafizycznym pojawia si¢ pewne doswiadczenie, méwiace
nam O tym, Ze to co jest przedmiotem tego doSwiadczenia, jest o wiele
bogatsze W swa tre$¢ niz jakikolwiek opis empirystow.

Interesuje nas tutaj sama intuicja Ramsey’a, wysuwajaca na czoto
rozwazan o sprawach religii do§wiadczenie ,,wigce)”. Ludzie moéwiacy
o religii czgsto przyjmuja postawe bardziej wyrazajaca doswiadczenie
 wystarczy” niz ,,wigcej”, co deprecjonuje sama religi¢ i nie pozwala
wyj$¢ poza ciasne ramy racjonalizmu zakrapianego jedynie wiara, badz
wrecz zastugujacego na miano humanizmu laickiego. Postawa
,wystarczy” nie jest taka, ktora bylaby rzadka w naszym Kosciele, ba,
nawet mozna spotkaé ja w klasztorze. Perspektywa nadprzyrodzona
bywa w takim wypadku usunigta jako malo wazna, albo po prostu
zapomniana. Wydawac¢ by si¢ mogto, ze laska jest dla mistykow, a tutaj
mamy twarda rzeczywisto$§¢. To stopniowo ze$wieccza zupetnie
myslenie, nawet u czlowieka, ktéry z milto$ci do Dawcy owe;j taski
pos$wiecit Mu swe zycie.

»Motywy usprawiedliwiania si¢, przeciwne ewangelizacji”

Jak juz bylo wspomniane, wszyscy ochrzczeni sa misjonarzami.
To zdanie wybija z toréw zasniedziate juz mys$lenie o misji Kosciota
jako o sprawie elitarnej — dla zapalencow wyruszajacych gdzie$ na
krance $wiata, dla ludzi spragnionych przygéd i egzotyki, by tam
biednych ,,dzikuséw” uczy¢ cywilizacji. Nawet jesli owo mysélenie nie
przybiera tak prymitywnych form, to jego tagodniejsze wydania,
znajdujace sig w Kos$ciele, lecz poza kregiem nauki KoSciola, zbieraja
obfite Zzniwo obojgtnosci. Skoro wszyscy ochrzczeni sa misjonarzami,
to jak rozumie¢ owo twierdzenie o takiej wielkiej liczbie misjonarzy?
Wtasnie tak, jak jest napisane w Ewangelii: Pan Jezus rzekt do swoich
ucznidow przed swoim wniebowstapieniem, by szli i czynili uczniami
ludzi wszystkich narodéw, chrzczac ich w imig Pana (zob. Mt 28,19n;
Mk 16,15n). Bezsprzecznie kazdy ochrzczony uwazany jest za ucznia
Chrystusowego i z taka sama pewnos$cia mozemy stwierdzié, ze 6w
nakaz do kazdego takiego si¢ odnosi. Je$li kazdy zostal postany przez
Pana do gloszenia Jego wielkich dziel, to kazdy jest misjonarzem na
miarg, jaka mu B6g wyznaczyl. Tutaj uwaga: pamietajmy o postawie
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»wigcej”! Bo spotka¢ mozna (nawet dlugo nie szukajac) ,,motywy
usprawiedliwiania si¢, przeciwne ewangelizacji” — o ktorych pisat
Pawel VI w kontekscie wewnetrznych trudnosci wsréd Ludu Bozego
hamujacych misyjny dynamizm KoSciola (Evangelir nuntiandi, 80).
Owo usprawiedliwianie si¢ jest oddzwigkiem czysto minimalistycznego
rozumienia chrzescijanstwa. Horyzont spojrzenia na Kosciét coraz to
si¢ kurczy, az w koncu zupelnie znika. Wowczas cala energia osoby
kumuluje si¢ na wiasnym nosie, proporcjonalnie zadartym do géry. Ta
droga jest wybitnie unieszczg¢$liwiajaca, zamykajaca i pognebiajaca.
Sw. Augustyn, chcac wskazaé kierunek rozwoju, méwi: ,,Jesli chcesz
milowaé Chrystusa, twoja mito$¢ powinna objaé caly §wiat”. Nie ma
tu na mysli, Ze mamy mniej mitowac tych, ktérzy sa z nami blisko, ale
pokazuje ,,wigcej”. To wymaganie rodzi si¢ wydatnie z cudu Eucha-
rystii, gdzie wszystkie czlonki Ko$ciola s3 jednym. Nie jest to jednos¢
tylko odczuwana, psychologiczna, ale realna w Chrystusie Panu, Glowie
mistycznego Ciata. Nadprzyrodzona taska przenika wszystkich
wierzacych, gromadzacych si¢ wokoét Oltarza na calym Swiecie, i jest
zrodlem wzajemne;j bliskosci (zob. Ef 2,13). Stad ,,gdy cierpi jeden
czlonek, wspolcierpia wszystkie inne czlonki; podobnie gdy jednemu
czlonkowi okazywane jest poszanowanie, wspo6lraduja si¢ wszystkie
mne czlonki” (1Kor 12,26). Wypada na zakonczenie tych stéow
$w. Pawla powiedzieé¢: Amen! Niech sig tak stanie! Niech sig tak stanie
we mnie 1 w moich braciach! Taka wizja Kosciota, owszem, jest pigkna,
ale wymaga troski, zaangaZzowania, interesowania si¢ tym, co sie dzieje
z braémi w wierze, co si¢ dzieje z tymi, ktoérzy im glosza Ewangelie.
Wymaga réwniez czujnosci i1 wrazliwosci na potrzeby tych, ktorym nie
dostaje. Dlatego papiez Jan Pawel II w misyjnej encyklice zachgca
,Wwszystkich uczniéw Chrystusa i wszystkie wspélnoty chrzescijanskie,
od rodzin do diecezji, od parafii do wspodlnot zakonnych, do szczere;j
rewizji wlasnego zZycia pod katem solidarno$ci z ubogimi”(RM 60).
Zas Benedykt XV twierdzil, Ze nie moze by¢ bardziej ubogiego
czlowieka od tego, ktoéry nie przyjal jeszcze bogactwa zbawienia
Chrystusowego'. Chyba nie nalezy tutaj rozdzielaé¢ porzadku ubostwa
materialnego od duchowego, bo dla tych, ktérzy formuja swoje dusze
na miar¢ Kosciota powszechnego obydwa te porzadki przenikaja si¢
1 s3 w tej sytuacji nierozdzielne.

' Zob. Maximum illud, 186.
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A ja?

Ko$ciot pojmowany jako Cialo Chrystusowe daje nie tytko dumg
z wielkosci Boga, ale i zadumg nad swoim wiasnym stosunkiem do
owego Ciala. Pojawia sig pytanie: czy wzrastam w harmonii z Cialem,
czy tez jestem jakby komorka rakowa, zdolng zakazi¢ innych, rozwijajac
sie w kierunku przez siebie nakre$lonym, a nie w tym, ktéry wyznacza
zdrowa natura? Tutaj ,,zdrowa natura” sg stowa Urzgdu Nauczy-
cielskiego Ko$ciota. Czy moja funkcja w tym Zywym ,,organizmie”
wspdlgra w budowaniu i troszczeniu sig o calo§¢? Poréwnanie Kosciota
do ciata ludzkiego o tyle kuleje, ze czlonki Ko$ciota s3 rozumne i wolne;
moga wybiera¢ co jest lepsze lub gorsze dla nich samych i dla braci.
Jan Pawetl II utworzy! Stala Mig¢dzydykasterialng Komisje ds.
rownomiernego rozmieszczenia kaplanow na $wiecie. Mozna by si¢
zastanawiaé po co? Przeciez Duch Swigty wzbudza powotania misyjne
jak chce. Po co wigc taka komisja?

»Wiecej jest szczeScia w dawaniu.”

Zostali$my wszczepieni w Zyjacy organizm Tréjcy Swigte;.
Bytujemy wszyscy w sercu Boga obdarowujacego. Bog sam staje sig
Darem. ,,Wigcej jest szczg$cia w dawaniu” (Dz 20,35) — to Boza
prawda. On jest szczg$liwy w calej pelni, absolutnie szczg§liwy! Daje
siebie. JesteSmy wszyscy obdarowani. Czlowiek jednak moze by¢
obdarowany, ale mimo to nieszczg$liwy. Dlaczego? Bo ,,wigcej jest
szcze$cia w dawaniu”, bo nie przeskoczyl progu odbiorcy, by réwniez
sta¢ si¢ dawca, a przez to staé si¢ cho¢ trochg, i coraz bardziej, podob-
nym do samego Boga. Tym, co mamy najcenniejszego w terazniejszym
zZyciu, jest dar wiary. Mozemy uczestniczy¢ w Bozym obdarowywaniu,
ba, sam Bég nas do tego wzywa i nawoluje, gdyz to wyplywa z natury
zycia wiarg, zycia w Darze i w Dawcy. Jedyna granice¢ tego dawania
dla nas tu na ziemi stanowi $mieré.

Poslani

Magisterium Kosciofa nie interpretuje stow Pana Jezusa: ,,Idzcie
na caly $wiat i nauczajcie wszystkie narody”, jako rozkazu wydanego
tylko biskupom, czy ludziom, ktorzy maja wyjechaé gdzie$ na odlegte
geograficznie misje. Moze to byloby wygodne, bo mozna by powie-
dzieé: ,,ja jednak do tego nie jestem powotany” i uniknaé problemu.
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Z moca za$ stwierdza, ze odnosi si¢ to do wszystkich chrzescijan bez
wyjatku i wymaga wypelniania tego przykazania. Oczywiscie w tym
stwierdzeniu mieszcza si¢ rézne powolania, ale maja zawiera¢ w sobie
te tendencje do wypelniania owej woli Pana w kazdym polozeniu.

Rozwazanie na temat misji Kos$ciota wptywa na przezywanie
swego powotania jako posfania, inspiruje do cz¢stszego myslenia
0 Ojcu, jako Tym, ktory posyla. Pan Jezus w Ewangelii Janowej 46
razy nazywa tak swego Ojca, co wymownie §wiadczy o wadze takiej
postawy dla ucznia Chrystusa, dla tego, ktéry Go nasladuje.

Dynamizm misji Kociola obrazem zZycia Tréjcy Swietej

Poszukujac zrodet misji od innej strony, niz obraz ciala ludzkiego,
trzeba zwrécic sig do Zrédla ostatecznego, z ktérego wszystko wyplywa.
Wierzymy w to, ze Ojciec jest ,,poczatkiem bez poczatku”, nie pochodzi
od zadnej innej Osoby Trojcy Swigtej. Z Niego narodzit si¢ Syn. Ojciec
z Synem tworzy jeden goczqtek. Duch Swiety za$ pochodzi od Ojca
przez Syna. Syn i Duch Swiety sa postani, a to postanie, ktére dokonuje
si¢ w czasie, ,jest ze strony Tego, ktory Ich posyla, identyczne ze
stosunkiem pochodzenia, ktore czyni Ich tym, czym sa w intymnos$ci
i wieczno$ci Boga™. Udzielanie si¢ Boga w faktach historii zbawienia
jest proporcjonalne do pochodzen Oséb Boskich. W odniesieniu do
Kosciota konsekwentnie nalezy stwierdzié, iz Kosciét najzupelniej ma
swe zrédlo w zyciu Trojcy swigte); ma swe poczatki w zrodle mitosci,
wedle zamystu Boga Ojca, zawierajacego poslanie Syna i Ducha
Swietego. Zamys! dotyczy dzieta zbawienia. To za$, kierowane
upodobaniem Ojca, dokonuje si¢ przez Syna w Duchu Swigtym poprzez
powotlanie ludzi do uczestnictwa w Zyciu Bozym, ale ,,nie pojedynczo
tylko, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej wiezi” (Ad gentes, 2), lecz
przez utworzenie jednego Ludu Bozego. Moglo si¢ to dokona¢ niejako
po cichu, bez niczego, co daloby si¢ zewngtrznie, bezposrednio
zauwazy¢, wypowiedzie¢ czy przekaza¢ — samym tylko natchnieniem
w umy$le ludzkim, czy czym$ podobnym, ale dokonalo si¢
w widzialnym, historycznym wydarzeniu Jezusa Chrystusa. On umart
i zmartwychwstal. ,, To za$, co Pan raz glosit albo co raz w Nim dokonato
si¢ dla zbawienia rodzaju ludzkiego, nalezy obwieszczaé i rozpow-

Y. Congar OP, Zasady doktrynalne. (DM 2-9), w: Misje po Soborze Watykariskim
17, pr. zb. Plock 1981, s. 89.
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szechnia¢ az po krance ziemi” (Ad gentes, 3) — nie sami oczywiscie,
lecz ,,uzbrojeni moca z wysoka” (Lk 24, 49), Duchem Swigtym, ktory
zostal nam dany. Do tego dochodzi expressis verbis nakaz gloszenia
prawdy o zbawieniu, wydany przed wnicbowstapieniem. Owo gloszenie
ma wiec byé réwniez konkretnym, widzialnym, historycznym
wydarzeniem, zlaczonym z dzielem Pana Historii.

Poslani, ale do czego?

Rzeczywiste postanie uczniéw, by dokonywali podobnej misji do
misji Zbawiciela, a wigc aby przyje¢li taka jak On postawg wobec tego
dziela, najwyrazniej wyraza si¢ w stowach: ,,Jak Mnie Ojciec postal,
tak i Ja was posytam” (J 20,21), co jest powtérzeniem stéw z modlitwy
Arcykaptanskiej: ,,Jak Ty Mnie postale$ na $wiat, tak i Ja ich na §wiat
postatem” (J 17,18). Za$ celem tej misji jest ,,aby znali Ciebie, jedynego
prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego postales, Jezusa Chrystusa”
(J 17,4). Tu ukazuje si¢ pigkno dziela misyjnego Kosciota: dawanie
glebokiego uczestnictwa w intymnym zyciu Trojcy Swigtej ludziom
dotknigtym bezsensem ich egzystencji, okruciefistwem otoczenia
i rzeczywistymi ciemnos$ciami grzechu — bez nadziei uleczenia;
dawanie tego, co otrzymujemy za darmo — inaczej moéwiac jest to
przekazywanie. Wazna jest doglgbna i stata $wiadomos§¢é darmowosci
zbawienia Bozego, by ciagle by¢ dtuznikiem wzgledem Niego, by nigdy
nie zatrzymywacé si¢ w falszywym samozadowoleniu wypracowane;j
sprawiedliwosci, ale ciagle dazy¢é i jeszcze wigcej stara¢ sig, aby ogien,
ktory przyniost Pan Jezus, rzeczywiscie zaplonal. To nie jest rzecz,
ktéra moze poczekaé z blahych powodéw, bowiem jest ,naglaca
potrzeba dzialalnosci misyjnej” (RM 7). To przynaglanie jest wyrazem
autentycznego przezywania wlasnego chrzescijanstwa. Jan Pawet II
pisze o ,,radykalnej nowosci Zycia, przyniesionej przez Chrystusa (...)
[ktéra] wymaga wspdlpracy czlowieka w zbawieniu siebie samego,
jak i innych” (RM 7,9). Za$ Pius XII w Mistici Corporis Christi méwi
o tym z widocznym zachwytem: ,,To naprawde glebokie misterium,
ktére nigdy nie zostanie catkowicie zglgbione: zbawienie wielu zalezy
od cztonkéw Ciata Mistycznego Chrystusa.”

3 Podajg za: J.M.Goiburu, Duch misyjny. Vademecum, Verbinum, Warszawa 1991,
s. 26.
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W sercu Kosciola

Tak oto dziatalno$¢ misyjna nie moze by¢ pojmowana jako zadanie
na marginesie Kosciota — niczym egzotyczny kwiatek w butonierce
dostojnej osoby, ale jako umieszczona ,,w samym sercu jego Zycia,
jako podstawowy obowiazek catego Ludu Bozego” (RM 32). Chyba
jasne jest stwierdzenie, Zze misje mozna (a nawet trzeba!) prowadzi¢
réwniez w krajach o dlugiej juz tradycji chrzescijanskiej. Papiez
przestrzega jednak przed chgcia sprowadzenia tak rozumianej misji do
stosunku réwnosci z misjami ad gentes(czyli gloszenie Dobrej Nowiny
tam, gdzie KoSci6t nie zapuscit jeszcze korzeni), nazywajac takie
myslenie redukowaniem. ,,Bez misji ad genfes sam wymiar misyjny
Kosciota bylby pozbawiony swego podstawowego znaczenia i swej
wzorczej realizacji”. Ta relacja jest zwrotna, bo ,;misyjno$é ad intra
jest wiarygodnym znakiem i bodzcem dla misyjnosci ad extra,
i odwrotnie.”(RM 32)

Sw. Teresa z Lisieux, ktora mowita: ,,W sercu Kosciola, mej Matki,
bedg mitoscia”, jest patronka misji KoSciota, cho¢ nigdzie na misje nie
wyjezdzala...



Marian Hanusek OP
WYZWANIA DUSZPASTERSKIE MISJI

W KAMERUNIE

Do pracy na misjach w Kamerunie do 6wczesnej diecezji (obec-
nie archidiecezji) Bertoua zaprosit nas, polskich dominikanéw, jej or-
dynariusz biskup Lambert van Heygen. Jako gléwne zadanie powie-
rzyl nam formowanie katechetéw, a wlasciwie animatoréw odpowie-
dzialnych za dzialalno$¢ duszpasterska w parafiach. Formacja kate-
chetéw ma donioste znaczenie w zZyciu Kosciola , zwlaszcza jednak na
misjach, gdzie brakuje ksi¢zy, a parafie rozciagaja si¢ na przestrzeni
dziesiatkow, a nawet i setek kilometrow. Pragne podzieli¢ si¢ moimi
doswiadczeniami, przemy$leniami i1 obserwacjami duszpasterskimi
z okresu kilkuletniej pracy na wschodzie Kamerunu.

Ewangelizacja rozpoczg¢la si¢ w tym regionie okoto 70 lat temu,
kilkadziesiat lat p6Zniej niz na zachodzie tego kraju. Ewangelia w nie-
wielkim stopniu przenikngta mentalno$¢ mieszkajacych tutaj plemion.
Duzy wplyw na zycie spoleczne i religijne maja ciagle tradycje, wie-
rzenia i zwyczaje, ktore czasami sa sprzeczne z Dobra Nowina (np.
tradycyjne obrzedy pogrzebowe).

Ponadto obecnos¢ wielu plemion roézniacych si¢ narzeczem, zwy-
czajami czy wierzeniami utrudnia pracg ewangelizacyjna misjonarzom.
W parafii Moklo IV, prowadzonej od sierpnia 1996 roku przez o. Da-
riusza Godawg, mieszkaja trzy rézne plemiona: Gbaya, Paul i Kepere,
nie liczac mniejszych, ktére obejmuja czasami zaledwie kilka wiosek.
Zdarza sig, ze ich narzecza sa tak bardzo r6zne, iz nie potrafia si¢ ze
soba porozumie¢ - to prawdziwa wieza Babel.

Wschéd Kamerunu jest regionem zacofanym gospodarczo, nie ma
tu zadnych fabryk, zaktadéw pracy, a rolnictwo pozostaje na bardzo
prymitywnym poziomie. Maczeta i zakrzywiona haczka stanowia pod-
stawowe narzgdzia rolnicze. Spulchniania gleby przez orkg pluga czy
nawozenia ziemi praktycznie nie stosuje sig.

Teofil ... - 10 3



Kamerunczycy z zachodniego Kamerunu nazywaja ten region
pogardliwie ,krajem goryli”. Pragng przedstawi¢ skrétowo najwaznie;j-
sze problemy, z ktérymi spotykaja si¢ misjonarze w swojej pracy ewan-
gelizacyjne;j.

Srodowisko katechetéw

Prowadzenie sesji dla katechetow (najpierw w Bertoua, a potem
w réznych parafiach) pozwolito nam lepiej pozna¢ ich Srodowisko,
poziom duchowy, moralny, intelektualny oraz zaangazowanie na rzecz
Kosciota. Na ogét Polacy, gdy méwia o katechetach §wieckich, mysla
o osobach wyksztalconych, po maturze czy po skonczonych studiach
wyzszych, albo po kursach na wyzszych uczelniach katolickich. Tym-
czasem na wschodzie Kamerunu katechetami sa w zdecydowanej wiek-
szo$ci ludzie prosci, ktorzy zaledwie skonczyli kilka klas szkoty pod-
stawowej i mOwig poprawnie po francusku. Animuja oni zycie religij-
ne w wioskach. Podczas nieobecnosci kaptana odprawiaja oni w nie-
dziele nabozenstwo dla wiernych sprowadzajace si¢ do celebracji sto-
wa Bozego. Prowadza rowniez katechezg dla dzieci i dorostych. Bar-
dziej gorliwi katecheci modla sig¢ codziennie w kaplicach z wiernymi.

Mozna powiedzie¢, ze katecheta jest ,,prawa r¢ka” proboszcza —
od jego pracy i zaangazowania bardzo wiele zalezy. Gdy katecheta
dobrze spelnia swoja postugg, wowczas lokalna wspdlnota chrzesci-
janska rozwija si¢ i widaé owoce jego pracy. Jego pozycja w wiosce
jest bardzo wysoka. Jako przewodniczacy wsp6lnoty koscielnej zaj-
muje on w hierarchii spotecznej miejsce zaraz po tradycyjnym szefie
wioski.

Brak malzenstw katolickich, poligamia i kult plodnosci

Na wschodzie Kamerunu nalezg do rzadko$ci malzenstwa katoli-
kow zawierane w Kosciele. W wigkszosci sg to malzenstwa zawierane
wedtug miejscowych zwyczajow, zgodnie z ktorymi placi sig tzw. dot
(posag), czyli odpowiednig ilo§¢ pienigdzy czy dobr w naturze. Placi
go pan miody rodzinie panny miodej. Czasami dof jest tak wielki, ze
trzeba na niego zarabia¢ przez kilka lat. Niezaplacenie doturodzi sze-
reg probleméw. W takim bowiem przypadku wedtug prawa zwyczajo-
wego nie mozna zawrze¢ malzenstwa cywilnego i dzieci nie naleza do
naturalnego ojca, ale do rodziny Zony. Na ogoét, aby zawrze¢ malzen-
stwo koScielne, trzeba najpierw splaci¢ dot. Kosciot akceptuje place-

74



nie dotu, ale pod warunkiem, ze nie bgdzie wygérowany. Czasami bo-
wiem jego wysoko$é moze faktycznie utrudniaé zawarcie sakramentu
malzenstwa. Afrykanie czgsto thumacza sie, ze nie zawarli sakramen-
talnego malzenstwa, bo dotjest tak wysoki, ze w krétkim czasie nie sg
w stanie go zaplaci¢. Nierzadko jednak mezczyzni zaniedbuja splace-
nie zwyczajowego dotu, czasami niekoniecznie wysokiego.

Wydaje sie, ze brak sakramentalnych matzenstw wynika rowniez
ze strachu przed definitywnym i nieodwolalnym zaangazowaniem si¢
z jednym matzonkiem we ,,wsp6lnocie Zycia 1 mitosci”. Wiele os6b
zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych nie chce wiaza¢ si¢ ze swoim
partnerem na cale zycie i na wszelki wypadek pragnie mie¢ ciagle furt-
ke otwartg, by po niepowodzeniach wspélnego pozycia poszuka¢ in-
nego partnera. Przyrzeczenie wiernosci w dobrym i ztym na cale zycie,
ktore stanowi istotny element przysiggi matzenskiej w Ko$ciele kato-
lickim, budzi strach u Afrykanéw. Czgsto o. Stanistaw Gurgul podczas
sesji katechetéw zadawat im pytanie: ,,Przyjmujecie taske Boza w sa-
kramentach chrztu, bierzmowania, Komunii §wigtej, a dlaczego nie
pozwalacie dziata¢ Chrystusowi ze swoja mocg w sakramencie mat-
zenstwa?” Zreszta nauka Kosciota na temat malzenstwa, jego celow
1 przymiotow, jest bardzo stabo znana wsréd chrzescijan. By choé
w przyblizeniu podaé, jaki jest procent matzenstw zawieranych w Ko-
sciele, dodam, iz w jednej z parafii Bertoua, liczace;j kilka tysiecy wier-
nych, zawarlo sakrament matzenstwa okoto 20 par matzenskich.

Inny palacy problem stanowi poligamia, spotykana réwniez —
niestety — wsrdd katolikow. Jest ona szczegblnym wyzwaniem dla
misjonarzy. Bardzo czgsto w zwiazkach poligamicznych rodzi sig¢ za-
zdro$é¢ wsrdéd zon poligamisty. Dochodzi migdzy nimi do scysji, ki6tni
1 pojawia si¢ walka o wplywy me¢za. Sam mezczyzna zyjacy w wielo-
zenstwie nie moze poswigci¢ tyle czasu swoim dzieciom co ten, ktory
zyje w monogamii. W Afryce utrzymanie i wychowanie dzieci spada
i tak gléwnie na cigzko zapracowane matki. W ogdle sytuacja kobiet
jest trudna: sg czesto ponizane przez mezczyzn i w wiekszoséci niewol-
niczo im poddane. Ich zadanie sprowadza sie do mozolnej i trudne;j
pracy w polu oraz rodzenia i wychowywania dzieci.

Pewnego razu prowadzilem z o. Stanistawem sesj¢ dla kateche-
tow w Madjoue, gdzie proboszczem jest polski misjonarz. Spotkali-
$my tam starszego katechetg. Oddalit on kilka zon, by zawrze¢ sakra-
ment malzenstwa w Kosciele. Zdarzaja sig zatem przypadki glebokich
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nawrécef wsréd poligamistow, ktore $wiadcza, ze Ewangelia potraf;
zmienia¢ gigboko zakorzenione zwyczaje.

Czgsto Europejczycy uwazaja, ze kto$ Zyjacy w wielozZenstwie
jest osoba, ktéra nie chce mieé nic wspolnego z Kosciotem i jest daje.
ko od Niego. Tymczasem bywa i tak, iz osoby Zyjace w poligamii bar.
dzo udzielaja si¢ w Kosciele i czynia wiele dobra. Pewien poligamista
z parafii Mokolo IV nalezy do kilku ruchéw katolickich i bardzo do-
brze wykonuje swoje obowiazki w pracy zawodowe;j i w parafii. I gdy.
by nie to, ze jest wlasnie poligamista, mozna by mu powierzy¢ odpo-
wiedzialno$¢ za jedno ze stowarzyszen katolickich dzialajacych w pa-
rafii. Nie ulega jednak watpliwosci, iz poligamia bardzo utrudnia dzie-
Yo ewangelizacji i szczeg6lnie bolesnie dotyka kobiety i dzieci.

Pragng tez dotkna¢ innego problemu, ktéry pozostaje w $cistym
zwiazku z matzenstwem i rodzinga. Dla przecigtnego Afrykanina posia-
danie dzieci jest czym$ bardzo waznym, tak waznym, ze potrafi zosta-
wic bezptodna zong i zwiazaé si¢ z inng, by cieszy¢ si¢ swoim potom-
stwem. W dwoch znanych mi parafiach pracuja kucharki, ktdre opu-
$cili mezowie. Powéd — bo byly bezptodne.

Inny przykiad, ktéry obrazuje jak mocno kult ptodnosci tkwi
w mentalnosci Afrykan6éw. Mianowicie pewien katolik z diecezji Do-
ume-Abong-Mbang zawart sakrament malzenstwa — niestety ze swoja
zona nie mieli dzieci. Jednak pod duza presja najblizszej i zgodnie
z starg tradycja plemienna, wzial druga kobietg, ktdra urodzita kilkoro
upragnionych dzieci.

Kult plodnosci i pragnienie posiadania dzieci, nawet za ceng ze-
rwania wczesniej istniejacej wigzi matzenskiej, gigboko przeniknely
tradycje afrykanskie.

Zaloba i tradycyjne obrzedy pogrzebowe

W pracy duszpasterskiej powaznym wyzwaniem sa rOwniez tra-
dycyjna zaloba i obrzedy pogrzebowe. Nieboszczykow chowa sie w wy-
kopanym, gi¢bokim dole zaraz przy domu, w ktérym mieszkali, a na-
wet w jego $rodku. Gdy przejezdza si¢ przez wioski, fatwo mozna za-
uwazy¢ do$¢ okazale nagrobki betonowe, potozone przy domostwach.
Uroczystosci pogrzebowe trwaja kilka dni, a nawet miesiac i suto za-
krapiane sa alkoholem wszelkiego rodzaju: matangiem (afrykanskim
winem palmowym), piwem, arki (wysokoprocentowym napojem alko-
holowym) tudziez innymi napojami wyskokowymi. Co si¢ dzieje da-
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Jej, PO duzej ilosci wypitego alkoholu, latwo si¢ domysle¢ — grzech

jjafistwa czesto rodzi inne grzechy. Rodzina przygotowujaca i odpo-
wiedzialna za pogrzeb na og6! zapozycza sig na duza kwotg pienigdzy,
by nakarmi¢ licznie przybylych gosci i zakupi¢ odpowiednia ilo§¢ na-
pojow alkoholowych. Uczestnicy pogrzebu tancza przy akompania-
mencie bebnoéw 1 $piewow, kt§'>re nierzadko przeradzaja si¢ w ,,dzikie”
okrzyki i przerazliwe wycie. Zatoba i obrzedy pogrzebowe odgrywaja
tak wazna rolg, ze biora w nich udziat cale rodziny z dzie¢mi, a nawet
dalecy krewni, ktorzy potrafia przyjechaé z drugiego kranca Kameru-
nu, by dotrze¢ na pogrzeb.

Pewnego razu przejezdzalem przez wioski jednej parafii potozo-
nej w diecezji Doumé-Abong-Mbang, gdzie Msza $w. byla rzadko
odprawiana i zapraszalem tamtejszych mieszkancoéw na niedzielng
Eucharystig. Wszyscy oczywiScie kiwali glowami, Ze przyjda i ze beda
w niej uczestniczy¢. Gdy jednak w niedzielg rozpoczalem sprawowac
Najswigtsza Ofiarg, od razu zauwazylem, ze w KoSciele jest mato wier-
nych. Na pytanie: ,,Dlaczego jest was tak malo?” odpowiedzieli: ,,Pro-
sz¢ ojca, w sasiedniej wiosce jest pogrzeb i wielu chrzescijan tam po-
szlo”. Akurat w t¢ niedzielg czytalem Ewangeli¢ o uczcie przygotowa-
nej przez kréla z okazji malzenistwa jego syna. Krol wystal zaprosze-
nia do gosci, oni jednak zlekcewazyli je i nie przyszli na uczte.

Przypowies¢ Pana Jezusa zatem idealnie odpowiadata sytuacii, ktdrej
bylem $wiadkiem. Katolicy zlekcewazyli zaproszenie na ucztg Chrystu-
sa; dla nich wazniejszy byl pogrzeb niz niedzielna Eucharystia.

Gdy kto$ umiera, na ogé6t szuka si¢ winnego $mierci. W przypad-
ku $mierci me¢zczyzny, gdy pozycie malzenskie nie ukladato sie do-
brze, odpowiedzialno$¢ za ten stan rzeczy spada przewaznie na zyjaca
matzonke.

Czary, magia i fetyszyzm

Dla lepszego poznania §wiata Czarnej Afryki wazne jest u§wia-
domienie sobie, iz zdecydowana wiekszo$¢é mieszkancow tego ladu
wierzy w sity okultystyczne: w czary, magie i fetyszyzm. Podzielaja te
wierzenia, w duzej mierze, rowniez chrzeécijanie. Nie wchodzac w
szczegodty tego charakterystycznego dla prymitywnych ludéw zjawi-
ska i réznych jego interpretacji, wspomng, ze zdarzaja si¢ przypadki
oskarzenia 0s6b o czynienie zla przy pomocy nieczystych si. Znana
Jest historia starszej kobiety oskarzonej przez cala wioske o wcielenie
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si¢ w $wini¢ niszczaca plantacje sasiadow. Nawet chrzescijanie, kto.
rzy ulegaja r6znym zabobonom, wieszaja na swoich polach tzw. gris_ .
gris, czyli co$ w rodzaju amuletow na kijach, bo — jak wierza — chro-
ni to przed kradzieza i innymi nieszczg¢$ciami.

Opis mojego doswiadczenia z kilkuletniej pracy misyjnej w Afry-
ce nie oddaje bogactwa i ztoZonosci probleméw duszpasterskich typo-
wych dla tego kontynentu. Z pewnoscia rodzimy kler i wielu misjona-
rzy mogloby w pelniejszym §wietle ukazaé kulturg i réznorodno$¢ tra-
dycji afrykanskich i zwigzane z nimi trudno$ci w przepowiadaniu Do-
brej Nowiny o zbawieniu.

Oczywiscie, w swej postudze duszpasterz zwraca uwagg nie tylko
na problemy stanowiace wyzwanie dla Kosciola, ale i szuka warto$ci
sprzyjajacych gloszeniu Ewangelii, wartosci, ktore sa jakby przygoto-
waniem na jej przyjgcie. Warto$ci pozytywnych nie brakuje takze w kul-
turze i tradycji afrykanskiej. Do nich zalicza sig tradycyjnie: gleboki
zmyst sacrum, zywa wiar¢ w Boga—Stworcg i $wiat duchow, szacunek
wobec Zycia, traktowanie dzieci jako dar Bozy, kult zmartych i poczu-
cie solidarnosci.

Kultura i tradycja afrykanska stanowia — zreszta tak jak wszyst-
kie kultury — mieszaning dobra i zta, $wiatfa i ciemnosci, i wazne jest,
aby umiejetnie oddziela¢ w postudze duszpasterskiej ziarna prawdy
od plew klamstwa. Stad nieodzowne wydaje si¢ wlaciwe rozpoznanie
Srodowiska, w ktérym glosi si¢ Dobra Nowing. Ewangeli¢ bowiem
przepowiada sig nie w prozni, ale zawsze do konkretnych ludzi w okre-
$lonym czasie i miejscu. Rozpoznanie zatem warto$ci sprzyjajacych
przyjgciu chrzescijanstwa i tego, co utrudnia pelng ewangelizacje
w okreslonym Srodowisku, jest wpisane w misj¢ Kosciota.

Ten artykut jest niczym innym, jak podzieleniem si¢ moimi do-
$wiadczeniami duszpasterskimi i1 skromna proba ukazania wyzwan,
ktore stoja przed Kosciolem w Afryce, wyzwan, ktére domagaja si¢
glebszej refleksji, a przede wszystkim odpowiedzi wiary, by w §wietle
Ewangelii przemienia¢ i odrzucié to wszystko, co znieksztalca prawdg
i zniewala czlowieka.



Mariusz Wozniak OP ’
KILKA UWAG O DOMINIKANSKIEJ
MISJI NA WSCHODZIE

Zachecony przez jednego z braci pragng w kilku stowach podzieli¢
si¢ moimi przemy$leniami dotyczacymi naszej (czyli dominikanéw
z Polski) obecno$ci w dawnym Zwiazku Sowieckim. Moje spostrze-
zenia dotycza gléwnie Bialorusi (Biatoru$ najlepiej znam) oraz w
pewnej mierze Ukrainy. Zreszta rzeczywisto$¢ post-sowiecka
w roéznych krajach jest do siebie dosy¢ podobna. Proszg potraktowaé
te uwagi jako forme¢ $§wiadectwa. Nie mam zamiaru nikogo ,,przestra-
szy¢”, a jeéli tak to zostanie odczytane, to z gory przepraszam. Takich
intencji nie mialem...

Od czasu moich $wigcen kaptanskich minglo juz ponad pig¢ lat
(bylem $wigcony w 1993), a obecnie w Polsce pojawiam si¢ rzadko
1jest to dla mnie okazja do zalatwiania réznych spraw zwigzanych
zmoim zyciem poza wschodnia granica kraju. Mgj pierwszy wyjazd
na wschdd to przelom stycznia i lutego 1990 roku, kiedy to razem
z kilkoma bra¢mi bylem na nocy czuwania w Jurmala na Lotwie.
Pé6zniej, w lipcu 1991, zorganizowaliSmy obdz wedrowny na Ukrainie:
Drohobycz, Borystaw, Czortkéw, Kijow, Fastow. Dotarli$my az do
Leningradu. W 1992, takze w lipcu, spgdzilem miesigc w Fastowie,
gdzie mialem okazjg z bliska przypatrze¢ si¢ pracy naszych ojcé6w na
Ukrainie. Prowadzilem katechezg, jezdzitem na filie, pracowalem przy
remoncie kosciola fastowskiego. M6j obraz Wschodu to przede
wszystkim ludzie, ktérych spotykalem. To opowiesci o tym, jak starsze
pokolenie przetrwato lata przesladowan, to miodzi ludzie szukajacy
oparcia w Bogu, to takze zrujnowane kos$cioly, klasztory, msze $wigte
odprawione w domach oraz obojetno$é wielu 0s6b na sprawy religijne.

To wszystko nie dawato mi spokoju. Myslalem sobie, Ze jesli na
Wschodzie jest tak malo ksigzy, jesli tak wielu jest tych, ktérzy nie
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znaja Jezusa, to moze warto tam pojechaé. Jako diakon zostalem,
wystany przez magistra studentatu w czasie przerwy semestralnej na
10 dni do Minska, na Bialoru$. Pojechalem tam z bratem Jakuben,
Gonciarzem do si6str dominikanek klauzurowych. Ten pobyt w Minsky
byt decydujacy, gdyz zobaczylem, ze rzeczywiscie warto na jaki$ czas
tam si¢ znalez¢é. W zasadzie bylo mi obojgtne, czy miejscem moje;
pierwszej pracy bedzie Polska czy Wschéd. Co prawda bardzie;
mys$latem o Ukrainie, ale w rozmowie z prowincjalem byla mowa
o Biatorusi, o placowce w Baranowiczach. W sumie nic nie miatem
przeciw, ale gdy zapytalem prowincjala, jak dlugo mam tam by¢,
zaZzenowany tym pytaniem powiedzial mi, ze to zalezy ode mnie, ale
najlepiej by bylo, bym pozostal tam do konca Zycia. Przez moment
miatem wrazenie, ze sam prowincjal nie bardzo wie, po co tam jade...

Tak wygladata moja rozmowa zaraz po $wigceniach, prawdo-
podobnie jako pierwszemu z grupy neoprezbiterow wrgczono mi
celebret i pojechalem na wakacje do domu. Trwaty one dwa tygodnie,
gdyz po tym czasie razem z 0. Stawkiem Brzozeckim i bratem Jakubem
Zagajskim pojechali$my przez Biatorus do Wilna zawiez¢ nasze rzeczy.
Pod koniec czerwca przyjechalem do Minska, skad poszediem
z dwudziestoosobowa grupa ludzi do Budstawia. Byla to piesza
pielgrzymka, w sumie okoto 120 km wedrowania. Razem ze mna szli
bracia z Krakowa. To byt dla mnie chrzest bojowy. Za Minskiem szlismy
przez tereny, gdzie nie bylo ani cerkwi, ani ko$ciotléw. Msze
odprawialem w lasach, w szkotach. Przychodzili ludzie bardzo prosci,
w wigkszosci prawostawni, prosili o modlitwe, o blogostawienstwo.
Rozmowy, spotkania, spowiedzi pokazaty mi, ze tak naprawdg ogrom
spraw, jakie ludzie niosa w sobie przerasta mnie, ze potrzeba wiary,
aby nie ,,ze§wirowaé”. Ale to przeciez poczatek mojego kaplanskiego
Zycia, a ja zostalem sam. Bardzo tego do§wiadczytem, kiedy na dworcu
w Minsku bracia i poznani na pielgrzymce ludzie pozegnali mnie, a ja
elektryczka pojechatem do Baranowicz (150 km od Minska). Trudno
mi bylo zebra¢ mysli, gdyz przez te ostatnie dni tak wiele si¢ wydarzyto
(na przyklad szesciogodzinny dyzur w konfesjonale w Budstawiu,
pierwsza spowiedz szesnastoletniej Olgi i jej pierwsza komunia, ktéra
cala grupa tak bardzo przezyta...).

W zasadzie to, co si¢ dzialo dalej na parafii w Baranowiczach,
tylko potwierdzato moje przezycia i do§wiadczenia wyniesione
z pielgrzymki. Zeby nie wpas¢ w styl pamietnikarski, w kilku punktach
przedstawig, jak wygladato moje zakonne zycie w Baranowiczach.
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Po pierwsze mam wrazenie, Ze ja przez ludzi, wsrod ktoérych
duszpastersko pracowalem, bylem odbierany nie tyle jako zakonnik,
ale jako kaplan, u ktérego mogli si¢ wyspowiada¢, dzigki ktéremu mogli
uczestniczy¢ we mszy §wigtej, z ktérym mogli porozmawia¢ o roznych
problemach. Na pewno jest to wazne, Ze ja jako dominikanin bytem
wéréd nich, ale sprawa mojej przynaleznosci zakonnej tak na prawde
schodzita na dalszy plan. Po prostu byly konkretne wezwania
duszpasterskie, ktore wyznaczaly zakres mojej pracy i moich
obowiazkow.

Kolejna rzecz to fakt, ze poza wspétbraémi z Wilna, ktérzy co
pewien czas telefonowali, nikt si¢ mna nie interesowat. Poprzedni
wikariusz Wikariatu Anioléw Str6z6w niewiele zrobit, aby wyjasni¢
nasza obecno$¢, jako zakonu, na Biatorusi. Jedyna rzecz, ktéra
otrzymalem od Wikariatu, to pieniadze na samochéd, ktéry bardzo si¢
przydawal w pracy duszpasterskiej. Meczylo mnie to czasami i nie
dawalo spokoju: z jednej strony jako kaplan bylem tam potrzebny, ale
jako zakonnik nie bardzo. Wynikalo to z pewnego niezrozumienia przez
biskupa naszej obecnosci. Dla niego liczyt i liczy sig ksiadz, ktéry ma
parafi¢, nawet mala. Ksiadz bez parafii, ktory ,,robi co$ innego”, byt
nie do przyjecia. Jest to temat bardzo szeroki i zarazem trudny. Chcac
nie chcac wchodzi sig w struktury Kosciota lokalnego, ktéry ,,otrzasa
si¢” z czas6w komunizmu. Taka jest specyfika pracy: sa parafie, taka
a nie inna pobozno$é¢ wiernych (szczegélnie u oséb starszych
przedsoborowa, z elementami dewocji). Wszelkiego rodzaju proby
reformy zycia liturgicznego czy modlitewnego odbierane sa jako ataki
na samego Pana Boga.

Dochodzi do tego sprawa jgzyka. Starsze pokolenie zna jezyk
polski (chociaz roznie to wyglada) i traktuje go jak ,,relikwie”. Jezyk
polski w wielu §wiatyniach stal si¢ jezykiem liturgicznym, jak kiedy$
facina. Po wyjsciu z ko$ciota rozmawiaja po rosyjsku, ukrainsku lub
biatorusku. Katechezg prowadzilem w zasadzie po rosyjsku. Byly tylko
dwie grupy, ktére chciaty uczy¢ sig¢ w jezyku polskim, ale i tak miedzy
soba rozmawiali po rosyjsku. To takze kolejny trudny moment, gdyz ja
przyjechalem nie po to, aby rozwijaé tradycje i kulture polska, ale jako
kaplan z konkretna misja. Oczywiscie, ze dla wielu z nas latwiej
przygotowac katechezg czy kazanie po polsku niz po rosyjsku, ale lata
bycia wérdd tych ludzi pokazaly, ze nie takie jest moje zdanie. Trzeba
do nich méwi¢ w takim jezyku, w jakim oni my$la i trzeba byé
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elastycznym i otwartym w tej kwestii. Jesli kto§ rozmawia ze mna po
polsku, to nie jest dobrze mu wmawiaé, ze trzeba moéwi¢ tylko po
rosyjsku czy bialorusku. Na tym tle czg¢sto dochodzilo do
niepotrzebnych nieporozumien. Ale to chyba jest wpisane w takie zycie
w $rodowisku wielonarodowosciowym i wielokulturowym. Mimo, ze
tak blisko do Polski (z Baranowicz 220 km), to jednak jest to inny
$wiat, ktory wydaje sie by¢ zrozumiaty po kilkudniowym pobycie, ale
jak sig jest kilka lat i zyje wérod tych ludzi, jezdzi pociagami
podmiejskimi, autobusami, odwiedza chorych, uczestniczy si¢ w ich
tragediach i radosciach, to okazuje sig, ze im dluzej czlowiek jest z nimij,
to tym bardziej nie rozumie ich postgpowania, wyboréw moralnych.
Odnosi sie wrazenie, Ze to troche nie ma sensu.

Sa takze momenty radosci, gdy jest si¢ z dzie¢mi, miodzieza na
obozach, ogniskach, na pielgrzymce czy na wspéinej modlitwie. Gdy
pod koniec roku katechetycznego jest pierwsza spowiedZ, potem
uroczysto$ci komunijne i widzi si¢ dzieci, ich rodzicow spowiadajacych
si¢, modlacych, to dostrzega sig sens bycia wérdéd nich jako kaplan.
I chyba o to chodzi, aby oni odkryli w Kosciele swoje miejsce, swoja
drogg do Boga, czy raczej odkryli Boga, ktéry do nich przyszedt...

Entuzjazm dominikanskiego 1 kaplanskiego powotlania nigdy mnie
nie opuszczal i mimo czasami trudnych sytuacji widzialem sens bycia
z tymi ludzmi. Na swdj uzytek znalazlem takie ,,stowo”: jestem tutaj
jako dominikanin, nazywaja mnie ojcem, przychodza w wielu sprawach,
jestem im potrzebny. C6z, ze wikariusz jest daleko, Ze prowincjat tez
— ciekawe, ale przez te lata bycia poza Polska nikt nigdy mnie nie
zapytal, co u mnie stychac, jak zdrowie? To nie o to chodzi, ze si¢ zale,
bo wiem, ze zycie jest takie, jakie jest i nie chodzi o to, aby wokdl
swojej osoby robié¢ duzo szumu; §wigcono nas po to, aby realizowac
charyzmat gloszenia Stowa, a to mozna robi¢ w réznoraki sposéb.
Szkoda tylko, ze zostawiono nas samych, bez jakiej$ konkretnej wizji:
co dalej?

Jabylem w tej szczeg6lnej sytuacji, ze mieszkalem ze wspotbratem
— 0. Kazimierzem. Wspolpracowaty z nami siostry dominikanki:
Aurelia, Anatola, potem Mateusza, Bernadetta, Natasza.
W Baranowiczach pracowali duszpastersko ksi¢gza werbisci. Mozna
bylo do nich p6j$¢, porozmawiaé, nabraé¢ dystansu do wielu spraw.
Przed Bozym Narodzeniem i Wielkanocg przyjezdzali ojcowie z Polski,
glosili rekolekcje, pomagali w duszpasterstwie; w pielgrzymce z Minska
do Budstawia uczestniczyli i angazowali sie bracia ze studentatu.
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Raz do roku byly spotkania dla braci pracujacych w wikariacie,
ale widaé byto, ze w poréwnaniu z Litwa, Lotwa czy Estonia, Bialorus
jest innym krajem, poczawszy od jezyka a skonczywszy na przemianach
spoteczno-politycznych. Trudno bylo nakloni¢ wikariusza do tego, aby
co$ z tym zrobi¢. Moze trzeba bylo by¢ bardziej stanowczym, wychodzié
z propozycjami. Jednak zaangaZzowanie w parafie oraz to, ze 0. Janusz
Skeczek mieszkal 450 km od Baranowicz, w Witebsku, wcale nie
utatwiato wspolnych spotkan. W styczniu 1998 nowy wikariusz
przyjechal do nas i to byla pierwsza wizytacja. Bylo spotkanie
z nuncjuszem, kardynalem Swiatkiem, ale w sumie chyba nic z tego
nie wyniklo, poza tym ze si¢ spotkali... W sierpniu 1996 roku
0. Wojciech Giertych zorganizowal spotkanie dla ojcéw pracujacych
duszpastersko poza granicami kraju. Ale zabraklo tam prowincjata, albo
przynajmniej jego przedstawiciela.

Zeby nie wygladalo to zbyt tragicznie, chcg podkreslic, ze z wyjaz-
dami braci na Wschéd roznie bywa. To nie moze by¢ tak, ze odsyta si¢
ludzi, ktorzy w kraju w jaki$ sposob sg niewygodni. To jest niedobre,
a nawet szkodliwe dla ludzi, wéréd ktérych maja pracowac. Takze same
zakonne wspolnoty ,,m¢cza sig”, bo kto$ niezréwnowazony psychicznie
czy ,,poharatany” emocjonalnie staje si¢ cigzarem dla wszystkich, nie
wylaczajac jego samego. Pobyt poza granicami kraju, trudnosci
z je¢zykiem, z oficjalnym zameldowaniem (przez 3,5 roku nielegalnie
mieszkalem na Bialorusi), inna mentalno$¢ — to wszystko bardziej
lub mniej jest stresujace, mgczace. Wymaga to osobowosci o stalej
réwnowadze psychicznej, emocjonalnie dojrzalej, gdyz tutaj nie ma
miejsca i czasu na to, aby si¢ kim$ opiekowac. Jesli kto§ Wschodd traktuje
Jako ucieczkg czy odpoczynek od realiow istniejacych w Polsce, to
lepiej nie wyjezdzaé z kraju.

Wazna jest takze odpowiedzialno$¢ za to, co si¢ tutaj robi. To nie
jest Polska, a kontakt z ludZzmi, ktérzy przychodza do kosciota, to kontakt
tylko z wycinkiem spoleczenstwa wsrdd ktorego si¢ zyje i to jeszcze
najbardziej u§wiadomionym religijnie.

Zycie wspolne niesie takze ze soba bardzo konkretne wezwania.
Tutaj nie mozna zasloni¢ si¢ prokuratorem, ktory zrobi zakupy, gdzie
w zasadzie wszystko jest pod reka, ale trzeba mie¢ oczy otwarte i by¢
rzeczywiscie zaangazowanym w troskg¢ o zycie wspélne, na ktore
skladaja si¢ nie wielkie stowa, ale ofiarno$¢ i wykonywanie bardzo
prozaicznych spraw zwiazanych z zakupami, przygotowaniem positkéw
czy zmywaniem talerzy.
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W Baranowiczach na Biatorusi mieszkalem 5 lat i mySle, Ze to by}
dla mnie wspanialy czas. Od lipca 1998 jestem w Kijowie, pracuje
w dominikanskim wydawnictwie KAIROS, pelni¢ obowiazki przelo-
zonego wsp6lnoty. To dla mnie kolejne nowe doswiadczenie, inny
zakres obowiazkOw, zaangaZzowania duszpasterskiego. Niesie to ze soby
inne problemy. Patrzac w przyszio$¢ widzg wyraznie, ze ,misja
wschodnia” to bardziej Boza sprawa niz ludzka. Nasze plany czesto
zawodza i bardzo potrzeba wiary w to, ze jednak maja one sens. Ja
codziennie jestem $wiadkiem cudu, ze Bég wybiera to, co stabe, aby
dokonywac swoich wielkich dziel.



PRACE MAGISTERSKIE

Andrzej Wéjci}( OoP
TRZEJ NASLADOWCY CHRYSTUSA
(LK 9, 57-62). EGZEGEZA TEKSTU!

Swiat, w ktérym zyjemy, ludzie, ktérych spotykamy, nie daja nam
odpowiedzi na pytanie o ostateczny sens naszego zycia. Refleksja nad
rzeczywisto$cig prowadzi do wniosku, ze to, co nas otacza, jest
zaproszeniem, stowem, ktére wskazuje na Kogo$ Innego, Kto jest
ostatecznym oparciem dla wszystkiego, co istnieje. Autor tego stowa
sam wychodzi naprzeciw ludzkim poszukiwaniom. W Objawieniu
ukazuje nam samego siebie.

Ksiggi Pisma Swietego zawieraja Boze Objawienie, to, co Bog
przekazal nam w celu naszego zbawienia. Dal nam swoje Stowo przez
ludzi, ktérych natchnal. Biblia to utrwalony w spisanym stowie dialog
Boga z czlowiekiem. Jezus, Syn Bozy, przyszed! na ziemig, stal si¢
jednym z nas. On ukazal nam droge do Ojca, pierwszy po niej przeszedt
1 nie przestaje zaprasza¢ na nia ludzi. Jezusowe wezwanie do
nasladowania, tak wyraznie obecne w perykopie o trzech nasladowcach
(Lk 9,57-62), jest szczegblna konkretyzacja Bozej inicjatywy zba-
wienia. Odpowiedz na wezwanie Pana to ,,by¢ albo nie by¢” chrzes-
cijanina. Chrze$cijanin bowiem jest tym, ktéry podazajac droga wiary
nasladuje swojego Mistrza. Mozliwo$§¢ nasladowania Jezusa nie jest
wigc prawda peryferyjna, ale dotyczy samej istoty Dobrej Nowiny
0 zbawieniu.

Juz przy wstepnym zapoznaniu sig z tym tekstem mozna dostrzec,
ze zawiera on sformulowania kluczowe dla Jezusowego nauczania

' Artykut stanowi trzeci rozdzial pracy magisterskiej zatytutowanej: Nasladowanie
Jezusa wedfug Lk 9,57-62. Studium egzegetyczno — teologiczne, Krakow 1999
(przypis redakc;ji).
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bardzo czgsto pojawiajace si¢ na kartach Ewangelii. Jest to prawdziwe
kompendium Jezusowej nauki o nas§ladowaniu. Dokladniejsze
przyjrzenie si¢ tej perykopie, kontekstowi w jakim si¢ znajduje oraz
tekstom paralelnym pozwoli lepiej ukaza¢ jej aktualnosé, gdyz i dzig
wejscie na drogg zbawienia dokonuje si¢ wlasnie przez nasladowanie
Jezusa.

Dodatkowym motywem, dla ktérego podjalem si¢ analizy tego
tekstu, jest niewielka ilos¢ opracowan dotyczacych tej perykopy.
W wielu monografiach o nas§ladowaniu Jezusa wskazuje si¢ na nig tylko
marginalnie. Tymczasem znajomo$¢ perykopy o trzech nasladowcach
jest, moim zdaniem, niezb¢dna dla zrozumienia zbawczego przestania
Jezusa Chrystusa.

Ten, kto spisywal swigty tekst, chociaz pracowal pod natchnieniem
Ducha Swigtego, byt jednoczesnie glgboko zakorzeniony w kulturze
swojego czasu i w swoim $rodowisku. Dlatego Swigte Ksiegi sa takze
mocno osadzone w kontekscie epoki ich powstania. Aby mogly one
by¢ zrozumiate dla wspbiczesnego czlowieka i aby mogly ksztaltowaé
jego zycie, potrzebuja ciaglego wyjasniania, interpretacji. Celem
egzegezy Pisma Swigtego jest badanie i coraz lepsze wyjasnianie
natchnionego tekstu. Mozna ja przeprowadzaé na trzech poziomach.
Na poziomie literackim, historycznym oraz teologicznym?.

Cale Pismo Swigte zawiera jedna Boza nauke i kazdy jego frag-
ment najlepiej wyjasnia¢ z pomoca innych, dlatego bedg tutaj siggat
takze do roznych ksiag Biblii, zwfaszcza zas do tekstow pokrewnych:
drugiej czg¢sci dziefa swigtego Lukasza — Dziejow Apostolskich i po-
zostalych Ewangelii synoptycznych.

Podstawa do analiz bgdzie grecki tekst perykopy w krytycznym
wydaniu Nestle-Alanda. Tam, gdzie nie zaznaczono inaczej, tekst
przektadu polskiego zaczerpnatem z dziewiatego wydania Nowego
Testamentu opracowanego w ramach Biblii Tysiaclecia®.

* H. Langkammer, Przedmowa, w: J. Czerski, Ewangelie synoptyczne w aspekcie
literackim, historycznym i teologicznym, Opole 1996, s. 9 (Metody egzegezy badajace
tekst Pisma Swigtego w aspekcie historycznym najczesciej okresla si¢ mianem metod
historyczno — krytycznych.).

3 Novum Testamentum Graece et Latine, ed. E. Nestle — K. Aland, Stuttgart 1991.
Przektad polski: Pismo Swicte Nowego Testamentu [ Psalmy, Poznan 1996.
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Egzegeza perykopy

Tekst Lk 9,57-62 zawiera zestawienie trzech krotkich opowiadan
o powolaniu do apostolstwa. W Ewangelii Mateusza (8,18-22) mamy
opisane pierwsze dwie sceny, trzecia znajduje si¢ tylko w relacji
Lukaszowej. W centrum kazdego z fragmentéw znajduja si¢ stowa Jezusa,
brak natomiast informacji dotyczacych czasu i miejsca. Redakcja
perykopy, bez zwracania wigkszej uwagi na strong narracyjna, $wiadczy
o tym, ze autorowi natchnionemu zalezalo przede wszystkim na jak
najwierniejszym przekazaniu stéw Jezusa.* Brak takze blizszych danych
o ludziach spotykajacych si¢ z Nim, nie znamy ich imion ani pozycji
spolecznej. Kontekst, w ktorym wystgpuje opis tego wydarzenia,
wskazuje na to, ze miato ono miejsce w Galilei. ,,Nasladowcy” Jezusa to
zatem najprawdopodobniej Zydzi. Tylko wobec miast zamieszkatych
przez Zydéw zrozumiale staje sig ,.biada” wypowiedziane przez Jezusa
w nastgpnym rozdziale (10,13-15)°. Jezus zdaza do Jerozolimy, gdzie
wypelni swoje postannictwo. Wezwanie do ,,pdjScia za Nim” domaga
si¢ niezwlocznej 1 bezwarunkowej odpowiedzi czlowieka.

1. Wiersze 57-58: Pdjde za Tobq, dokqdkolwiek si¢ udasz

Tekst:

9,57 kolL TOpeVOUEVWY obtdY EV TR 086 eimév Tig Tpdg
abtdy, axolovBficw ool §mov Edv oatépy ).

A gdy szli droga, ktos powiedziat do Niego: ,,Pojd¢ za Toba
dokadkolwiek si¢ udasz!”

9,58 kol einev abtd O INoovg ol bAWREKEG POAEOLLG
EYOVOLY KOl TA METELVYL TOV 0LPAVOD KATAOKNVGOOELS, O 8
VG ToV dwhpwTov oLk ExXEL TOV TNV KEGAATNY KAivY.

Jezus mu odpowiedziaf: ,,Lisy majq nory i ptaki podniebne —
gniazda, lecz Syn Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie by glowg mdigt
polozyé”s

* ). Gnilka, Jezus z Nazaretu, Krakéw 1997, s. 206. Podobna mys$] znajduje sig
w: Ewangelia wedlug swigtego £ ukasza, opracowat F. Gryglewicz, Poznafi~Warszawa
1974, s. 207. R. Bultmann twierdzil, ze kompozycja tej perykopy pochodzi od
Ewangelisty. Swiadczy o tym, jego zdaniem, wyrazny kontrast migdzy charakterem
opisanych sytuacjami a pelnymi patosu wypowiedziami Jezusa. (Podaj¢
za: W. Grundmann, Das Evangelium nach Lukas, Berlin 1969, s. 204).

3 J. Schmid, Das Evangelium nach Lukas, Regensburg 1960, s. 175.

¢ Polskie tumaczenie omawianej perykopy: Biblia Tysigclecia (Nowy Testament), wyd. 9.
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Gdy Jezus znajduje sig na drodze do Jerozolimy, blizej nieokreslona,
pelna entuzjazmu osoba (w Mt 8,19 jest to YPOULLOTEVLG — uczony
w Pi$mie) wyraza cheé przylaczenia sie do Niego (&xoAovBriicw ooy’

AkoAoVOEw — w grece klasycznej oznaczalo: ,,i$¢ za kims,
nasladowa¢”. Termin ten szybko otrzymat znaczenie duchowo-religijne:
,»podazac za tokiem czyjej$ wypowiedzi”, a takze ,,upodabniac sig do
bostwa, nas§ladowacé jego postgpowanie”. Czgsciej jednak do wyrazenia
tych mys$li uzywano czasownika ETeEGO4w, ktory nie wystepuje
w Nowym Testamencie®.

W Starym Testamencie oraz w Srodowisku judaizmu pojgcie
nasladowania jest opisane za pomoca hebrajskiego rdzenia PSn
(halaky. Septuaginta tlumaczy t¢ form¢ przez TTOPEVOUOL OTiCW.
Pojawia sig takze konstrukcja 6 KOAOVOEWY 6Ticw (zob.: 1Krl 19,20;
0Oz 2,5; 1z 45,14), nie wystepujaca w zrodlach hellenskich.
W Mateuszowej Ewangelii mamy 8¢ &KkOAOVOEL 6Ticw Mov
(Mt 10,38), jak i 6micw pov ¢éA0eiv (Mt 16,24). W ksiegach
prorockich halak stalo si¢ terminem technicznym oznaczajacym
przejécie od prawdziwej czci Boga do poganstwa. ,,Chodzenie za
obcymi bogami” to podstawowy grzech narodu i przyczyna jego
nieszczgsSC (Sdz 2,12; Pwt 4,3.6,13; Jr 11,10). Prorok Ozeasz opisuje,
Jjak Izrael podaza za kochankami i zapominajac o swoich zaslubinach
idzie swa wiasna droga. Mys$l o podazaniu za Jahwe pojawia si¢ rzadko:
nar6d wybrany podaza za prowadzacym go Bogiem (por.: Wj 13,21n).
Do tej relacji nawiazuje prorok Jeremiasz: ,,Wspominam twoja mito$¢
narzeczenska, gdy podazala$ za mna na pustyni” (Jr 2,2). Tak wigc, w
relacji do Boga, tego okreslenia uzywano bardzo ostroznie. Byto ono
bowiem zwykle uzywane dla okreslenia oddawania czci bozkom lub
dla kroczenia w procesjach z ich posagami. Dla Zydéw natomiast
procesyjne podazanie za Arka Przymierza bylo jednym z waznych
obrzgdow religijnych (por. 1Sm 6,12nn)'°.

7 Wedlug niektorych komentarzy styl tej rozmowy wskazuje na to, Ze pochodzi ona
z okresu, gdy odrzucenie nauki Jezusa przez Jego wspélziomkéw bylo szczegodlnie
widoczne. Taki poglad wyraza: The Interpreter«s Bible, Nashwille 1952, s. 183.

® Ten termin jest natomiast obecny u Platona, Ksenofonta, a zwlaszcza stoikow (Epiktet).
® Theologisches Woérterbuch zum Alten Testament, (dalej w cytatach jako TWAT),
Band II, kol. 1015.

10 Uwagi na temat uzycia terminu podaje za: Theologisches Worterbuch zum Neuen
Testament (dalej jako TWNT), Band I, Stuttgart 1933, s. 211.
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W literaturze rabinistycznej takze mamy do czynienia z omawia-
nym terminem. Nasladowanie Boga to nasladowanie Jego przymiotow
badZ postgpowania: odziewanie nagich, odwiedzanie chorych, pocie-
szanie smutnych, grzebanie umarlych. Nasladowanie Boga jest tutaj
sprowadzone do imitatio —upodobnienia sig.

W Starym Testamencie spotykamy si¢ rOwniez z uzyciem terminu
,hasladowanie” w znaczeniu pozbawionym motywow religijnych, jako
,podazanie za” szanowana osoba. Wojownik ,,podaza za” wodzem
(Sdz 9,4.49), Elizeusz za swym mistrzem Eliaszem (1Krl 19,20). Uczen
darzy mistrza nie tylko szacunkiem, ale sluzy mu. W $rodowisku
rabinéw ,nasladowanie, podazanie za” oddaje zaleznos¢ nauczyciel
— uczen. Mistrz (albo ojciec) jedzie na o$le, a uczen (syn) idzie za
nim utrzymujac odpowiedni dystans. Pojecie to nie posiada jeszcze
tresci teologiczne;j.

W Nowym Testamencie pojgcia ,,nasladowac” nie uzywa sig
w odniesieniu do Boga. Takie znaczenie ma natomiast: LULEOUOL,
MLTTNG — ,upodabniac si¢” (por. Ef 5,1; 1Tm 1,6). Upodobnienie
si¢ do Chrystusa $wigty Pawet okresla terminem cOUMOPOOG (RZ 8,28
29; Flp 3,21)". ,Nasladowac” za$ oznacza wylacznie ,,podazac za
Chrystusem”. To waskie znaczenie zostalo zachowane takze wéwczas,
gdy chrzescijanstwo wkroczyto w §wiat kultury greckie;j i spotkato sig
z formulq ,,nasladowania Boga”. Omawiane wyrazenie w tekscie
Ewangelii odnosi sie tylko do samego Jezusa'2. W listach, przy okazji
opisOw relacji z wywyzszonym ,,Panem”, uzywa si¢ innych termin6w.
Nie wystgpuje ono takze w Dziejach, cho¢ Pawetl z pewno$cig mial
uczniéw (np. Barnaba, Marek).

Termin ten wystgpuje u wszystkich Ewangelistow oraz w Apoka-
lipsie. Moze by¢ uzyty w znaczeniu zewnegtrznym, gdy na przykiad
thumy podazaja za Jezusem (por. Mk 3,7 i par.; Mt 8,10 oraz teksty
paralelne), a takze w odniesieniu do uczniow (Mt 8,19). Uczen opuszcza
wszystko i ,,idzie za” Jezusem (Mk 10,28). &KOAOVOEL V oznacza
przytaczenie si¢ do mistrza oraz zwiazanie z nim swego zycia. Formuta
ta zachowuje swe znaczenie ,,bycia uczniem”, ale w odniesieniu do Je-
Zusa otrzymuje ponadto nowg tre$¢. Jezusowe wezwanie do nasla-

"'S. Pinckaers, La vita spirituale del cristiano, Milano 1995, s. 54-57 (La conformitd
a Cristo.). Wyd. polskie: Zycie duchowe chrzescijanina wedhug sw. Pawia i w. Tomasza
Z Akwinu, Poznan 1998, s. 73-75 (Upodobnienie si¢ do Chrystusa wedtug $w. Pawla).
" TWNT, Band ], s. 215.
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dowania jest niepowtarzalne 1 nie daje sig¢ sprowadzi¢ ani w pelp;
wyjasni¢ przez poréwnanie z analogicznymi pojeciami wystepujacym;
w kulturze greckiej, a zwlaszcza w starozytnych szkotlach filozg.
ficznych'.

Pierwszy rozméwca postgpuje jak uczen rabinacki, ktéry sam wybie.
ral sobie nauczyciela. Jego wypowiedz nacechowana jest entuzjazmen,
podobnym do zapahi synéw Zebedeusza, ktorzy cheieli pié kielich Jezusy
czyli dzielié Jego los (por. Mt 20, 2; Mk 10,39). Jezus nie odmawia, ale
otwarcie ostrzega, wskazujac na trudnos$ci zwiazane z przyjeciem zadania,
Poréwnuje swoja sytuacj¢ do dzikich, wedrujacych zwierzat. Lis to
przedstawiciel wszystkich zwierzat majacych nory, ptaki maja swoje
gniazda, podczas gdy On — ,,Syn Czlowieczy” — jest zupelnie
bezdomny, nie ma miejsca dla odpoczynku. Pochodzenie tego obrazu,
ktéry posiada charakter przystowia, nie jest dokladnie znane. W lite-
raturze greckiej mamy podobny obraz.'* Jezus nie chce powstrzymaé
ani zniechegci¢ tego czlowieka, lecz zwraca uwagg na trud i radyka-
lizm zwiazany z nasladowaniem's. Wskazuje na potrzebg powaznego
potraktowania Jego stow'é. Wypowiedz ta otrzymuje swoj pelny wyraz
dopiero wtedy, gdy jest rozwazana w laczno$ci z poprzedzajacym
opisem niego$cinno$ci Samarytan (9,51-56).

Nasladowanie jest to dofaczenie sie do przechodzacego Mistrza,
dzielenie Jego losu. Wymaga znoszenia trudu drogi, niepewnosci Zycia,
podazania za Jezusem, ktéry Zyje jak wygnaniec, nie zaklada rodziny.
Tylko kto$ catkowicie oddany sprawie krélestwa i gotowy do radykalne)
przemiany swojego zycia moze podaza¢ za Chrystusem.

»oyn Czlowieczy” w semickim sposobie wyrazania si¢ oznacza
ogolnie czlowieka, badZz konkretng osobg'’. W Starym Testamencie
spotykamy odpowiadajace mu okre$lenie DTN} — ben adam— (por.

13 R. Schnackenburg, Nachfolge Christi — heute, Freiburg 1976, s. 34.

Y Plutarch, Tib. Gracch. 9, p. 828¢. Podaje za: W. Grundmann, Das Evangelium nach
Lukas, Berlin 1969, s. 204.

13 Por.: R. Schnackenburg, Nachfolge Christi — heute, s. 39. Omawiana wypowiedZ
Jezusamozna thumaczy¢: ,,... a czlowiek nie ma gdzie glowe sklonic”. Jesli przyjmiemy
t¢ wersjg, oparta na jednym ze znaczen aramejskiego pojecia :1! < 9" — _syn
czlowieczy”, wtedy slowa Jezusa odnosilyby sie ogélnie do wszystkich ludzi. Zob.:
J. Jeremias, Théologie du Nouveau Testament. 1. La prédication de Jésus, s. 327.

16 Na ten aspekt zwraca uwage W. Barclay , zob. Ewangelia sw. Lukasza, Warszawa
1984, s. 181n.

" TWNT, Band VIII, s. 404.
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Ps 8,5; Iz 51,12)'%. W ten wladnie sposéb Bog zwraca sig do proroka
Ezechiela (por. Ez 2,1; 2,3; 2,6; 2,8 i inne). Tej formy uzywano zawsze
w okoliczno$ciach uroczystych, badz §wiatecznych. Natomiast w mowie

otocznej cztowieka nazywano okresleniem VX (7s2)". Jezyk aramejski
znal termin WX (enosz), ktéry oznaczat zar6wno ludzi zbiorowo, jak
i pojedynczego czlowieka. W $rodowisku Jezusa takZe uzywano tego
wyrazenia®.

Zwrot: 0 VI0¢ 100 AVOMOTOV, ktéry wystepuje w Nowym
Testamencie jest zwrotem doslownym i dlatego moze wprowadzaé
w blad thumaczeniem aramejskiego pojecia WIR - 92 (bar ‘enasza).
Szczegoblne znaczenie mesjanskie miat on tylko w Srodowisku apoka-
liptyki, w ktérym byt uzywany jako uroczysty termin. W Ewangeliach
wiasnie z ta forma O V16¢ 100 &VOMOTOVL zwiazane jest znaczenie
mesjanskie?'. Nalezy pamigtaé, ze aramejskie wyrazenie WVIX - 91
pierwotnie w mowie codziennej oznaczalo po prostu czlowieka. Tak
wiec jego grecki odpowiednik nalezato dopiero zinterpretowaé w zna-
czeniu mesjanskim. Mozliwe, ze wiasnie tak zrobiono w przypadku
Mk 2,10; Mt 8,20 par; 11,19 par; 12,32 par. We wspolnocie czaséw
apostolskich omawiany zwrot rozumiano wiasnie w kontekscie mes-
janskim.

Posta¢ Syna Czlowieczego wystepuje w proroctwach Starego Tes-
tamentu (Dn 7,13; Iz 19,1). Te opisy wskazuja na ,,posta¢ podobna do
czlowieka”, ktéra nie pochodzi z ziemi, ale ,,zstgpuje z nieba”. Jest on
reprezentantem odnowionego Bozego panowania na ziemi. W Psalmie
80,,Syn Cztowieczy” to po prostu personifikacja narodu Izraela, podo-
bnie w Ksiedze Daniela Izrael jest nazwany ,,Swigtym Najwyzszego”,
ktérego panowanie nadchodzi. Obrazy te wskazuja na eschatologiczna-
zbawcza funkcj¢ Syna Czlowieczego, a nie bezposrednio na Mesjasza-
Wyzwoliciela.?

Stowa o bezdomno$ci Syna Czlowieczego pozostaja w logicznym
zwiazku z sytuacja z poprzedniej perykopy: opisem niegos$cinno$ci
Samarytan. Jezus nie zostaje przyjety, gdyz idzie do Jerozolimy
(Lk 9,53). Tam zmierzy si¢ z najwiekszym opuszczeniem, samotno$cia

' TWAT, Band I, kol. 683.

'* Tamze, kol. 239.

¥ J. Jeremias, Théologie du Nouveau Testament. 1. La prédication de Jésus, s. 325.
2 TWNT, Band VIII, s. 407.

2 TWNT, Band VIII, s. 425.
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konania na krzyzu?*. Uczen Jezusa musi wiedzie¢, ze czeka go ta samg
droga: tutaczka, przesladowanie, cierpienie i $mier¢**. Trudno jest zy¢
poza ojczystym Srodowiskiem, nie majac dachu nad glowa. Jest to
szczegblnie wyrazne w krggu kultury Bliskiego Wschodu, gdzie
udzielenie gosciny wgdrowcowi jest i dzisiaj Swigtym obowiazkiem, zag
jej odmowa $wiadczy o wrogo$ci a przynajmniej niecheci?®. Bycie
uczniem to wspélnota zycia z Jezusem, Zycie wygnanca i tutacza. Uczep
jest wezwany do porzucenia bezpieczefistwa i komfortu; musi by¢
przygotowany na tulaczke. Jezus méwi, ze ,,nie ma gdzie glowy sklo-
ni¢”. Jego bezdomnos¢ nie polega na tym, Ze nie ma dachu nad glowg
i przyjaciét troszczacych sig o jego utrzymanie. On wychodzi naprzeciw
wlasnej $mierci, ktoéra spotka Go w Jerozolimie?®. Powolany przez
Jezusa powinien przyjaé tg sytuacj¢ bezdomnosci jako swoja, bowiem
powolanie to wzigcie udzialu w drodze do Jerozolimy, gdzie czeka go
meka i krzyz. To w meczenstwie nasladowanie Chrystusa osiaga swo;
szczyt. Ewangelista nie podaje tego, jak rozméwca przyjat te stowa
Chrystusa, ani tez czy Jezus przychylil si¢ do jego prosby?’.

2. Wiersze 59-60: Do innego rzekl ,,Pojdi za mnq”

Tekst:

9,59 Einey 8¢ npdg Etepov: 4xoAoVBEL pot. b 8¢ eimev
[KOpie,] eni tpeydy pot aneAB6vTL TPpQOTOV Bdyoit TV oLTépal
Hov.

Do innego rzekt: ,,Pojdz za Mna”. Ten zas odpowiedziai: ,,Panie,
pozwdl mi najpierw pdjs¢ pogrzebaé mojego ojca”.

2 J. Kremer, Lukasevangelium, Wiirzburg 1988, s. 114.

2 R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 43;
zob. takze: M. Black, H.H. Rowley, Peake«s Commentary on the Bible, London —
Edinburgh 1962, s. 833.

» Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu (Biblia Poznasska), T. 1V, s. 35.

26 TWNT, Band VIII, s. 435.

27 W dzietach Ojcéw KoSciola mozemy znalez¢ fragmenty w wyraZny sposob paralelne
do omawianej perykopy Klemens Aleksandryjski w Kobiercach tak komentuje stowa
Jezusa: ,,«Lisy nawet maja nory, ale Syn Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie by glowe
még! wesprzeé». Tylko bowiem na sercu czlowieka wierzacego, rozniacego si¢
calkowicie od innych, nazwanych dzikimi zwierzgtami, wspiera si¢ glowa wszelkich
bytéw, dobry i lagodny Logos”. Klemens wskazuje wyraznie, ze slowa Jezusa sa
skierowanym do wszystkich wezwaniem do przyjecia wiary. Kobierce, Warszawa 1994,
T.1,s. 16
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9,60 einev 8¢ abLtd: ddeg ToVg VEKpPOLG Obapal Tovg
EQVTOV VEKPOTDC, oL 8t bedBwv SbyyeALe TV BaclAEioy
100 O€0V.

Odpart mu: ,, Zostaw umarlym grzebanie ich umarfych, a ty 1dZ i glos
krolestwo Boze!”

Druga czgé¢ perykopy zawiera scen¢ powotania. Tym razem
wezwanie do nasladowania wychodzi od samego Jezusa. Jest ono
podobne do tego, jakie skierowat do przysztych Apostotéw (por. Mt 9,9).
Pan — KUpLOG powoluje, wzywa do pdjécia za sobg. Wezwany (wedlug
Mt 8,21 nalezacy juz do grona uczniéw) chce p6j$¢ za Nim, prosi tylko
o chwilg zwloki, aby méc pochowaé swego ojca.

Zadanie stawiane przez Jezusa jest niezwykle radykalne, gorszace,
niemal §wigtokradzkie (por. Ez 24,15-19): ,,Zostaw umartym grzebanie
ich umarlych, a ty idZ i glo$ krélestwo Boze.” (Lk 9,60). Zadne inne
slowa Jezusa nie sprzeciwiaja si¢ tak mocno Prawu i obyczajowi?®. Moz-
liwe, ze wypowiedzZ Jezusa pierwotnie brzmiata inaczej: ,,Zostaw umar-
tych grabarzowi (ich)”. Przyjgcie tej mniej radykalnej formy nie zmie-
nia jednak w sposéb istotny sensu wypowiedzi?®. Wedlug Schmida we-
zwanemu nie chodzi o pochowanie ojca, lecz o czasowa opiekeg nad nim
u schytku jego Zycia; ta opinia nie jest jednak powszechnie przyjeta®.
Kto idzie za Jezusem ma podobnie jak On tylko jedno zadanie i jedng
troskg: obwieszczanie nadchodzacego panowania Bozego®!.

Na prosbg Jezus odpowiada bezkompromisowym zadaniem.
W twardych, paradoksalnie brzmiacych stowach, nie pozwala na
zwlekanie z odpowiedzia; powotany ma ,,i$¢ i glosi¢ krolestwo Boze”.
Kroélestwo to centralny temat calego gloszenia Jezusa®.,

3 ). Gnilka, Jezus z Nazaretu, s. 206

® Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu (Biblia Poznasiska), T. IV, 5. 35

*J. Schmid, Das Evangelium nach Lukas, s. 178. Podobnie twierdzi W. Barclay, Ewan-
gelia sw. Lukasza, s. 182; P. Bossuyt, J. Radermakers pisza wyraznie: ,,druga scena to
wezwanie Jezusa skierowane do cztowieka, ktorego ojciec wiasnie umarl”, zob.: Jésus
Parole de Ia Grice, Bruxelles 1981, s. 274. F. Gryglewicz twierdzi, ze Jezus nakazuje
wezwanemu, aby pochowanie ojca pozostawil rodzinie (Zob.: Ewangelia wedhig
Sw. Lukasza, s. 208.).

* W tym to duchu wypowiada si¢ $wiety Ambrozy: ,,Skoro otrzymali$my pobozny
obowiazek grzebania zmarlych, to czyz nie po to jest zakazane pochowanie ojca, aby$
wiedzial, ze temu co boskie, przed tym, co ludzkie, nalezy sig pierwszenstwo? (...)
A wigc pierwej tym zajac sie nalezy, co jest najwazniejsze”. Wykiad Ewangelii wedfug
Sw. Lukasza, Warszawa 1977, s. 267.

2 J. Jeremias, Théologie du Nouveau Testament, 1: La prédication de Jésus, Paris
1973, 5. 125.
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Booureia 10U B0V — , krolestwo Boze” — takie thumaczenie
nie oddaje calego znaczenia tego poj¢cia. Sam termin , krélestwo”,
aramejskie M5 — (malkud), nie oznacza instytucji politycznej, czy
obszaru pozostajacego pod panowaniem monarchy®. Jego tre$¢ mozna
odda¢ za pomoca takich pojec, jak: ,,wladanie, panowanie krélewskie”,
Wyrazenie ,.krolestwo Boze” znaczy po prostu, ze Bég panuje jako krél.
To Bog jest w centrum tego pojecia, On jest najwyzszym Panem. Bog
jest krolem ludu, ktory wybrat — Izraela. Przyjecie Jego panowania
dokonuje si¢ przez postuszenstwo objawionemu Prawu — Torze.

Powszechne panowanie Boze jeszcze nie nadeszto i Izrael podlega
obcym potegom, ale nadejdzie taki czas, kiedy $wigci Najwyzszego
otrzymaja krolewska wiadze¢ (por. Dn 7,18). Wspoélczesnie termin
»krolestwo” jest wyraznie powiazany z koncepcja hierarchicznego
porzadku spofecznego, a ewentualne dzialanie Boze miatoby wedlug tej
koncepcji ograniczy¢ si¢ tylko do jego zaprowadzenia. W mysli biblijnej
tylko Bog jest centrum rzeczywistos$ci krolestwa.

Misja gloszenia krélestwa nie dopuszcza zadnej zwloki i wahania.
Wezwanie jest jedyne i niepowtarzalne, nie zezwala na potowicznos¢.
Jezus nie patrzy na przeszto$¢ ani na pozycje spoleczna tego, kogo
powoluje. Wraz z wezwaniem rozpoczyna si¢ dla powolanego zupetnie
nowe zycie, wobec ktorego to, co mineto, traci swoje znaczenie®.

Z podkresleniem wagi obwieszczania nadejscia krolestwa Bozego
spotykamy si¢ takze w innych miejscach trzeciej Ewangelii
(4,43; 8,1; 9,2; 16,16). Ten, ktory wymaga tak wiele, ma $wiadomo$¢
swej Boskiej wladzy. Podobnie jak w innych kulturach, rowniez dla
Zydéw pochowanie zmartych bylo obowiazkiem religijnym. Tylko
kaptani i lewici mogli ztozy¢ go na swa rodzing, aby przez dotknigcie
zwlok nie zaciagnaé nieczystosci legalnej*. Kto miat umartego w swoim
domu, nie musial w tym czasie recytowaé YNW YNV (sz'ma Izrael)
ani tez innych obowiazkowych modiéw nakazanych przez Torg*.

Pochowek mial miejsce zwykle juz w dniu $mierci, dlatego tez
prosba wezwanego jest zrozumiala i nie wygoérowana. To, o co prosi,
jest przeciez §cistym synowskim obowiazkiem (por. Rdz 50,5;
Tb 4,3; 6,15). Ze stéw Jezusa nie mozna jednak wyciaga¢ wniosku, jakoby
33 TWAT, Band IV, kol. 926.

34 J. Emst, Das Evangelium nach Lukas, Regensburg 1977, s. 222.

3 A. Stoger, Das Evangelium nach Lukas, Leipzig 1963, s. 277.

3% J. Emst, Das Evangelium nach Lukas, s. 219. Zob. takze: J. Jeremias, Théologie du
Nouveau Testament. 1: La prédication de Jésus, s. 169.
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byt on przeciwny okazywaniu czci rodzicom czy szacunkowi wobec
zmartych. Nie chce tez odwodzi¢ swoich uczniéw od wypelniania
synowskich obowiazkow.

Te stowa Jezusa nie stanowig jakiej$ ogdlnej, abstrakcyjne) zasady.
Sa one kierowane do konkretnego czlowieka w jego niepowtarzalnej
sytuacji zyciowej. Pojécie za Jezusem wymaga gotowosci do radykalnego
oderwania si¢ od rodziny zaliczonej do ,umartych” (por. 14,26). Pan
uzasadnia to przy pomocy surowego, dosadnego powiedzenia: ,,Zostaw
umarlym grzebanie ich umarlych”. Jezusowi nie chodzi tylko o szcze-
g6lny, pojedynczy przypadek lub wydarzenie. Stawka jest duchowa
$mier¢ albo zycie. W tekScie ewangelicznym grzebiacy ,,umartych” to
ten, ktéry jeszcze nie zbudzit si¢ ze Smierci do nowego Zycia.

Wymaganie stawiane przez Jezusa jest twarde, ale w istocie jest
ono wezwaniem do zycia®’. Stowo ,,umarly” pojawia si¢ tutaj w dwoch
réznych znaczeniach. Pierwsze, to umarli w sensie fizycznym, tak jak
ojciec czlowieka, ktorego Jezus wzywa. Drugie znaczenie, to umarli
w sensie duchowym, ktorzy nie przyjmuja zbawczego orgdzia Jezusa.
Ten drugi rodzaj martwoty jest duzo bardziej powazny. Wedlug rabbiego
Eleazara z trzeciego wieku, umarly to taki cztowiek, ktéry w przyszlym
$wiecie nie zmartwychwstanie, gdyz nie przestrzegal przykazan®®. Stowa
Jezusa — radykalizm wezwania — $wiadcza o tym, zZe jest On §wiadomy
swej wiladzy nad $miercia®®. Kto nie przyjmuje Jego postannictwa
i krolestwa, ktére glosi, znajduje si¢ wérdéd duchowo umartych. To On,
Syn Czlowieczy, przynosi prawdziwe zycie. Kto przylacza sig do Jezusa,
moca Jego stowa przechodzi ze §mierci do peinej egzystencji. Totez ten
czlowiek powinien bez zwloki czyni¢ to, co najwazniejsze. Wobec
nasladowania Jezusa wszystko inne w zyciu powolanego przestaje si¢
liczyé*. Gloszenie krélestwa, gloszenie Zycia z Jezusem, ktore siega poza
granicg naturalnej $mierci, musi by¢ na pierwszym miejscu — ,,a ty idz
1 glo$§ krolestwo Boze!” (w. 60b). Ono przekracza wszystkie inne

7K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, Krakéw 1984, T. 3: Etos, s. 312.

3 H. L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, Miinchen 1922-1928, Band II, s. 165.

% W. Grundmann, Das Evangelium nach Lukas, Berlin 1969, s. 205.

“Kardynat Ratzinger tak komentuje omawiany fragment: , Racje Jezusa, Jego wezwanie
maja pierwszenstwo przed wszystkim. Decyzja nakazujaca nam zrezygnowac z tego, co
zdaje si¢ by¢ rozsadne, na rzecz tego, co wigksze, potrzebna jest nie tylko w tym pierwszym
momencie, ale na wszystkich odcinkach naszej drogi. Tylko w ten sposéb mozemy
rzeczywiscie wejs¢ w Jego bliskos¢”. Studzy Waszej Radosci, Wroctaw 1990, s.35.
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obowiazki. ,,Glosi¢ krélestwo” to zwrot typowy dla dziela Lukaszowego
(por. Lk 4,43; 8,1; 9,2; 16,16; Dz 28,23.31). Chrystus jest postany, aby
glosi¢ Dobra Nowing (4,43). Takie jest tez jedyne i najwazniejsze zadanie
Jego uczniéw. By¢ uczniem to nic innego jak by¢ misjonarzem, glosi-
cielem. Bliskie nadejscie krolestwa nie dopuszcza zadnej zwloki. Twarda,
bezkompromisowa odpowiedz pokrywa si¢ z 14,26: ,,Jesli kto przychodzi
do Mnie, a nie ma w nienawisci swego ojca i matki, Zony i dzieci, braci
i sidstr, nadto i siebie samego, nie moze by¢ moim uczniem”. ,,Syn
Czlowieczy” otworzy bramg $mierci i wyprowadzi przez nia wszystkich,
ktorzy ida za Nim (por. 9,22.27)*. Réwniez z tego tekstu nie wynika,
czy wezwany przyjal wymagania stawiane przez Jezusa.

3. Wiersze 61-62: Panie, chce pojs¢ za Tobq, ale pozwol mi...

Tekst:

9,61 Elntev 8¢ kol £1€p0g: aKOAOLBTIcW COL, KOPLE: TPWTOY
ot emitpeybdy pot ommotdEacBot 1olg €ig WV olkbdy Lov.

Jeszcze inny rzekf: ,,Panie, cheg pdjsc za Toba, ale pozwdl mi naj-
Dplerw pozZegnac si¢ z moimi w domu”.

9,62 giney 8¢ [mpdg abtdov] 6 Incovg: OLAE EmBaidY
Y YEPo EN' &potpov Kat BAERWY €ig TN bNicw £(0THC
EoTw 17} POCIAEIQ TOV BEOV.

Jezus mu odpowiedziat: ,,Ktokolwiek przykfada r¢ke do pfuga,
a wstecz si¢ 0glada, nie nadaje si¢ do krolestwa Bozego”,

Kolejna osoba, podobnie jak pierwszy rozméwca, chce i$C za
Jezusem i zosta¢ Jego uczniem. Nazywa Go Panem, oddaje si¢ Mu do
dyspozycji. Wczesniej jednak pragnie tylko uregulowacé sprawy rodzinne,
pozegnac sig z bliskimi, z tymi, ktorzy sa w domu. Jezus odrzuca prosbe
odpowiadajac w formie przyslowia: ,Kto przyklada reke¢ do pluga
a wstecz si¢ oglada, nie nadaje si¢ do krolestwa Bozego” (w. 62). Tej
rozmowy nie ma w paralelnej perykopie w Ewangelii Mateusza
(8,18-22), najprawdopodobniej Lukasz dotaczyt ja do dwoch pop-
rzednich.

O péjsciu za Jezusem nie decyduje postanowienie ucznia, lecz
wezwanie, ktore wychodzi od Mistrza. On okre$la warunki nasladowania.

4 P. Bossuyt, J. Radermakers, Jésus Parole de la Grice selon saint Luc, Bruxelles
1981, s. 275.
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Podobny do omawianego tekstu jest opis powotania Elizeusza przez
Eliasza znajdujacy si¢ w pierwszej Ksigdze Krolewskiej (1Krl 19,20).
Jezus wymaga jednak wigcej niz Eliasz, zada natychmiastowej i catko-
witej dyspozycyjnosci. Nie daje czasu nawet na pozegnanie. Wymaga
natychmiastowego opuszczenia krewnych i1 przyjaciél. Uzyte tutaj
sformutowanie TOL €£1¢ TOV OIKOV MOV — ,ci, [ktérzy sa] w moim
domu” moze oznacza¢ nie tylko domownikéw, ale takze caly majatek®.

Jezus daje wskazowke nie tylko odnosnie do tego, od czego sie
oderwac, ale poucza takze co czyni¢. On sam juz od dziecinstwa ma
wzrok skierowany ku Ojcu (por. opis znalezienia w Swiatyni —
Lk 2,49).% Ta Jego postawa nie zmienila sig, ale stala si¢ jeszcze bardziej
zdecydowana.

Jezus odrzuca prosbg wezwanego i jednocze$nie $wiadomie nawia-
zuje do obrazu Elizeusza powolanego w czasie orki (1Krl 19,19)*. Obraz
oracza skupionego na swej pracy w warunkach palestynskich jest szcze-
gblnie czytelny. Kto w czasie orki spoglada wstecz, Zle prowadzi lemiesz
pluga, zostawia za soba krzywe bruzdy*. Imiestow BAETWY uzyty w tym
miejscu, nie oznacza jednorazowego aktu, na przyklad spojrzenia do tyh,
ale czynno$¢ ciagta, trwala. Shuzba Boza wymaga zdecydowanego patrze-
nia wprzdd. Tylko ten moze by¢ uczniem i nadaje si¢ do krélestwa, kto
wedlug Jezusowego wymagania calkowicie poswigca sig Jego dzietu,
czyli gloszeniu Jego panowania, kto nie oglada si¢ z t¢s-knota za tym, co
musiat pozostawic¢*. Tak radykalne Zzadanie bylo w his-torii Narodu
Wybranego stawiane tylko przez Jahwe. Mialo miejsce na przyktad wtedy,
gdy wzywal Jeremiasza do rezygnacji z zycia rodzinnego (Jr 16,1-5),
albo zabronit Ezechielowi plaka¢ po $mierci zony (Ez 24,15-18). Jezus

2 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu ( Biblia Poznarska), T. 1V, s. 179.

“ P. Bossuyt, J. Radermakers, Jésus..., s. 275.

“ Komentator The Interpreter«s Bible uwaza, Ze charakter omawianej perykopy zbyt
ro6zni si¢ od charakteru opisu powolania Elizeusza przez Eliasza, aby mozna bylo
whnioskowac o jej zaleznoSci literackiej; zob.: Vol. VIII, s. 183.

“ Por.: Ewangelia wedfug swigtego £ukasza, opracowat F. Gryglewicz, s. 208. Gleby
Palestyny sa zazwyczaj kamieniste, takze niedoskonalo$¢ éwczesnych narzedzi
rolniczych utrudnata precyzyjna orke.

“ A. Stdger, Das Evangelium nach Lukas, s. 280; R. Fuller, L. Johnston, C. Keamns,
A New Catholic Commentary on Holy Scripture, s. 1007; W tekécie Talmudu
Babilonskiego kilkukrotnie uzywa si¢ podobnego sformutowania w celu przypomnienia,
Ze cala uwaga ucznia powinna by¢ skierowana bez reszty na studium i wypekianie
Tory. Zob.: H.L. Strack, P. Billerbeck, Band 11, 5.165. Wedlug The Interpreter«s Bible,
wypowiedz Jezusa nalezaloby przettumaczyé: ,kazdy, kto (...) nie nadaje sig, aby
pracowac¢ dla krélestwa”. Zob. Vol. VIII, s. 183.
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przetamuje zastany obyczaj. Czyni to jednak nie jako nowy znak prorocki,
ale by ukaza¢ konieczno$¢ Jego nasladowania do osiagnigcia krélestwa
Bozego®’. On sam przez swe bezwarunkowe postuszeristwo i catkowite
oddanie zapowiada nadejscie Bozego panowania.

Dla omawianego tekstu mozna znalezé odpowiedniki pochodzace
z literatury greckiej, jednak pozostaje on niepowtarzalny z powodu swe;
bezkompromisowo$ci oraz nastawienia na osobg Jezusa®®. Chociaz nie
kazdy jest wezwany do tak radykalnego nasladowania, nalezy pamigtaé
o wezwaniu Jezusa do zdecydowanego i catkowitego oddania si¢ Jemu
na swojej konkretnej zyciowej drodze®. Wezwanie Pana domaga si¢
radykalnego i trwalego nawrdcenia. Nie mozna i$¢ za Nim tylko polowi-
cznie*. Moze si¢ zdarzy¢, ze odpowiedZ na Dobra Nowing bgdzie wyma-
gala rezygnacji z wigz6w rodzinnych, za$ same stowa wyrazajace goto-
wo$é nie wystarcza. ,,Kto nie nosi swego krzyza, a idzie za mng, nie jest
mnie godzien” (Lk 14,27).

Trzy sceny powotania wzajemnie si¢ dopelniaja, nie prowadzac do
podania jakiego$ jednego, ogélnego wniosku. Brak informacji doty-
czacych czasu, miejsca i reakcji §wiadkow wskazuje na to, Ze nie chodzi
tu gléwnie o przekazanie relacji z wydarzen, ale samych wypowiedzi
Jezusa dotyczacych bycia uczniem®'. Mamy tutaj trzy typy ludzi, kandy-
datéw na ucznidw, oraz trzy opisy powolan. Zycie ucznia jest opisane za
pomoca kilku kluczowych sformulowan. Mozemy w$réd nich wymienic:
wskazanie na osobe Jezusa i wezwanie do Jego nasladowania, krolestwo
Boze oraz gloszenie Ewangelii*?. Jezus wzywa do bezzwlocznego podjg-
cia Jego poslannictwa.

Wezwany nie jest zdany wylacznie na wiasne sily. Jest zaproszony
do wejécia na droge Syna, by razem z Nim pozwolil si¢ podnie$¢ do
Ojca. Aby to osiagnaé nie wystarczy umrze¢ dla siebie samego, dla
zwyklych relacji z ludzmi. Wygoda, ,,urzadzenie si¢ w Zyciu” oraz egois-
tyczne przywiazanie do okre$lonej grupy ludzi, to najwigksze przeszkody

47 R. Schnackenburg, Matthiusevangelium, Wiirzburg 1991, s. 81.

“¢ Symplicjusz: comm. in Epiktet Enchiridion, 74, 322; Hezjod, op. 443. Przytaczam
za: W. Grundmann, Das Evangelium nach Lukas, s. 206.

4 Por.: W. Barclay, Ewangelia sw. Lukasza, Warszawa 1984, s. 182. Zobacz takze
przypowie$é o minach (Ek 19,12-23).

% R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, s. 33.

5! J. Kremer, Das Evangelium nach Lukas, Wiirzburg 1988, s. 115.

52 J. Emst, Das Evangelium nach Lukas, s. 223.
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w podazaniu za Jezusem. Trzeba by¢ otwartym na postanie przez Jezusa
do stuzby Jego krélestwu oraz gotowym na odrzucenie przez stuchaczy
— jak On zostat odrzucony przez Samarytan (9,53). Gloszenie krolestwa
to najwyzszy cel ucznia, wobec ktorego wszystko inne staje si¢ drugo-
rzedne®.

Nie wiemy, co sig stato z tymi trzema ludZzmi, czy poszli za Jezusem
i glosili Dobra Nowing o krolestwie. Stowa o postaniu i akcent potozony
na potrzebe natychmiastowego podjgcia wezwania (w. 60) bezposrednio
wprowadzaja do rozdziatu dziesiatego i pozostaja w zwiazku z nast¢pna
perykopa, w ktérej Jezus rozsyla swych uczniow, aby glosili nadejscie
krolestwa (Lk 10,16).

53 The Interpreter«s Bible, Vol. VIII, s. 184.



Janusz Chwast OP
POZNANIE SIEBIE I BOGA
W WEWNETRZNEJ CELI

W pismach Katarzyny ze Sieny wielokrotnie pojawia sig idea cia-
glego poznawania siebie i Boga w sobie. To podwéjne poznanie jest
dla niej jednym z istotnych aksjomatéw zycia duchowego, do ktorego
nieustannie powraca tak w Djalogu, jak i w Listach. Swoja doktryne
Katarzyna opiera niewatpliwie raczej na jednym z najbardziej osobi-
stych do§wiadczen duchowych, niz na teologicznej spekulacji. Jak wielu
mistykow zostaje ona pociagnigta tajemnica Boga mieszkajacego wérod
nas (Lk 17,21) i od najmiodszych lat, pragnac blisko obcowaé z Bo-
giem, ucieka w miejsca odosobnione, aby zy¢ jak pustelnica. Tam trwa-
jac w glebokiej modlitwie prosi Boga, aby dat jej zrozumie¢ kim On
jest 1 kim jest ona. Majac kilkanascie lat ustyszy od Boga taka odpo-
wiedz: ,,Czy wiesz, moja corko, kim Ja jestem i kim ty jestes? Jesli
poznasz t¢ podwdjna prawde, bedziesz szczgsliwa. Ty jestes ta, ktéra
nie jest, Ja za$ jestem Tym, ktory jest™.

Ta prawda objawiona przez samego Boga stanie si¢ dla §w. Kata-
rzyny podstawa zycia duchowego, prosta droga do osiagnigcia szczg-
$cia, ktorym w swej istocie jest sam Bog. Szybko odkryje, ze Duch
Swigty bedzie ja prowadzil ku prawdzie nie w §cianach zewngtrznej
pustelni, ale w wewngtrzne;j celi jej serca. Posrod nadzwyczajnej dzia-
falnosci apostolskiej, bedzie zawsze wierna Duchowi Swietemu i ni-
gdy nie opusci tej wewngtrzne;j celi.® Stad bedzie czerpaé wszystko to,

! Publikowany tekst stanowi trzeci rozdzial pracy magisterskiej, zatytulowanej:
Poznanie siebie i Boga w sobie a rozwdj duchowy wedfug sw. Katarzyny ze Sieny,
Krakéw 1999 (przypis redakcji).

? Rajmund z Kapui, Zywot przedziwny sw. Katarzyny Sieneriskiej, Krakow 1880,
s. 61.

3 Por. M. A. Fatula, Catherine of Siena’s way, London 1987, s. 76.
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co bylo jej potrzebne i konieczne’ dla zycia duchowego i apostolstwa.
Swoim duchowym do$wiadczeniem podzieli si¢ z innymi. Doktryna
o poznaniu siebie i Boga w wewngtrznej celi stanie si¢ bardzo istot-
nym elementem jej nauczania.®

W pierwszym punkcie tego rozdziatu przedstawig, co §w. Kata-
rzyna rozumie pod pojeciem wewngtrznej celi. Nastepnie wyjasnig,
czym dla niej jest poznanie siebie i poznanie Boga oraz jaka zalezno$é
wystgpuje migdzy tym poznaniem dwojakiego rodzaju.

1. Wewnetrzna cela poznania siebie

Od najmlodszych lat §w. Katarzyna ze Sieny probuje nawigzaé
glgboka relacj¢ z Bogiem. Jest ona w tym dazeniu bardzo gorliwa i ra-
dykalna. Szuka odosobnienia, ciszy, samotnosci, by moc bez przeszkod
spotkac¢ si¢ z Umilowanym. Wykorzystuje kazda wolna chwilg na mo-
dlitewne spotkanie z Panem. Rodzina bardzo szybko zauwazy te nie-
zwyczajne zainteresowania Katarzyny i bedzie z tego powodu ogrom-
nie zaniepokojona. Szczegélnie matka okaze niezadowolenie z takie-
g0 postgpowania i na rézne sposoby bedzie usitowaé zmienicé jej nasta-
wienie do rzeczywistosci. Majac okreslone plany wobec corki probuje
ztamac jej wolg, pozbawiajac ja jakiegokolwiek czasu i miejsca, gdzie
mogtlaby oddaé si¢ modlitwie. Wtedy to wiasnie Duch Swigty zainspi-
ruje Katarzyne do uczynienia ,,celi” wewnatrz jej serca, gdzie zawsze
bedzie mogla obcowac z Bogiem, pomimo réznych zewnetrznych obo-
wiazkéw i zaje. Bog uczynit jej ,.cele”, ktorej nikt juz nie mogt jej
odebrac®. Opierajac si¢ na wlasnym do$wiadczeniu, tak péZniej napi-
sze swojemu spowiednikowi, Rajmundowi z Kapui:

Niewiele si¢ nacieszysz cela materialna, w ktorej mieszkasz, ale chcg,
aby$ zawsze posiadat i wszedzie nosil ze soba celg swego serca. Wiesz

¢ Por. $w. Katarzyna ze Sieny, Dialog o Bozej Opatrznosci, czyli ksi¢ga Bozej Nauki,
tl. L. Staff, Poznan 1987, IV, s. 25 (dalej jako D).

* Katarzyna postuguje sig terminem ,,cela”, ktory zwykle kojarzy si¢ z miejscem pracy
imodlitwy zakonnika. Moze to sugerowac, iz doktryna o poznaniu siebie i Boga w we-
wnetrznej celi skierowana jest tylko do osob konsekrowanych. Nalezy podkreslié, ze
nauka $w. Katarzyny dotyczaca celi wewnetrznej przeznaczona jest dla wszystkich,
tak dla duchowienstwa, jak i ludzi §wieckich, co wyraZnie widaé w Listach, pisanych
do 0s6b roznych stanow. Sama Katarzyna byta osoba $wiecka, nalezaca do 111 Zakonu
$w. Dominika.

¢ Por. M. A. Fatula, dz. cyt., s. 77.
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bowiem doskonale, ze gdy zamkniemy si¢ w §rodku, nasi nieprzyjaciele

nic nam nie moga zrobié’.

Katarzyna pragnac poznania i kochania Boga, ktéry jest ,,najwy;.
sza Prawda™, zrozumiata, iz prawdg ostatecznie odkrywamy w naszym
doswiadczeniu, w glebi naszego Zycia duchowego, w ,,celi naszego
serca”, gdzie Bég powoluje nas do zycia’. Dla Mistyczki ze Sieny
»cela serca”, czy jak w innym miejscu pisze: ,,wewngtrzna cela po-
znania siebie”!® lub ,,cela poznania siebie i Boga™"!, nie jest tylko
wewngtrznym §wiatem, gdzie mozna sig ukry¢ przed nieprzyjaznym
$wiatem zewnetrznym — to jest co$ znacznie wigcej. Mary A. Fatula
w swojej znakomitej pracy dotyczacej zycia i duchowosci §w. Kata-
rzyny trafnie pisze:

Dla Katarzyny nie jest to tylko §wiat wewnetrznej, subiektywnej prawdy,

poniewaz zobaczyla, ze Boze zaangazowanie w nas objawia rzeczywistos¢

tozsamosci Boga i naszej: wielka dobrod i mito$¢ Boga, oraz nasza stabo$é

i ngdzg bez Niego; w tej podwojnej prawdzie Katarzyna zaczela

dostrzegac kazde blogostawienstwo. Rowniez zaczela by¢ §wiadoma, ze

ten skarb jest catkowicie w zasiggu kazdego, kto go pragnie, gdyz
krélestwo Boga jest w kazdym z nas (Lk 17,21). Kiedy nie zyjemy tylko

w zawierusze dziatalnosci w $wiecie zewnetrznym, ale takze w glebokim

przymierzu ze $wiatem wewnetrznym, zaczynamy odnajdowaé w nas

miejsce do zamieszkania, ,,Swieta otchtan”, gdzie przychodzimy, by
poznaé zarowno Boga jak i siebie samych. ,,$§wigta otchtaf” — te stowa
same wskazuja dlaczego Katarzyna tak bardzo lubita nazywad stowem

»cela” to uswiadomienie sobie kim jesteSmy i kim jest Bog'2.

Widzimy wiec, Ze sienefiska Swigta, przy pomocy picknej meta-
fory, usiluje opisa¢ najglebsza rzeczywisto$¢ naszej duszy — nasze
zycie wewngtrzne. Jest to dla niej miejsce, gdzie rozwija si¢ dziatal-
no$¢ catkowicie duchowa. Tutaj cztowiek ,,okiem” swego umystu, ktory
jest o§wiecony wiara, usituje pozna¢ prawdg o Bogu i o sobie samym.
W celi wewnetrznej dusza nieustannie trwa skupiona na modlitwie
oczekujac z wiara przyjécia Ducha Swigtego. Tak opisuje tg duchowa
rzeczywistos¢ w Dialogur.

7 $w. Katarzyna ze Sieny, Listy, tl. L. Grygiel, Poznan 1988, 373, s. 375-376 (dalej
jako L).

! Por. DIV, s. 25.

® Por. M. A. Fatula, dz. cyt., s. 78.

oD CLXI, s. 331.

"DLXVILs. 113,

2M. A. Fatula, dz. cyt., s. 78. Autorka swoja refleksje opiera gléwnie na liscie napisa-
nym przez Katarzyne Do Ksieni i siostry Niccolosa z klasztoru sw. Marty w Sienie.
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[Dusza) trwa z pokora w swym ¢wiczeniu i przebywa zamknigta w domu
poznania siebie. Tam z wiara Zywa czeka przyjscia Ducha Swietego, to
jest Mnie, ktory jestem ogniem milosci. Nie czeka bezczynnie, lecz

w czuwaniu i $wietej modlitwie. Nie tylko w czuwaniu cielesnym, lecz

w czuwaniu umyslowym. Aby oko intelektu nie zamykalo sig, lecz

oéwiecone $wiatlem wiary, czuwalo nad wykorzenieniem z nienawiscia

préznych mysli serca, nad rozbudzeniem uczucia mej mitoéci, nad
poznawaniem, Ze nie chcg niczego innego, procz uswiecenia duszy’.

Wewnetrzne mieszkanie jest dla Katarzyny niebem, obfitym do-
mem Boga, do ktdrego zaprasza On w swojej ogromnej mitosci kazde-
go czlowieka. Tutaj dusza w wierze obcuje z Bogiem i doznaje szczg-
$cia do$wiadczajac Jego niezmiernej dobroci:

Dusza zamieszkuje w ten sposob celg poznania siebie, w ktére;j jest druga

cela poznania w sobie dobroci Boga. Tam tuczy si¢ ona. Tam zazywa

rozkoszy... Szcze§liwa, iz znalazla wewnatrz siebie tak stodka cele, broni
jej od zewnatrz wszystkimi sitami.

Cela wewnetrzna jest $wigtym miejscem, gdzie poza Bogiem nikt
nie moze wstgpowad, a zarazem jest to miejsce, z ktérego sam czlo-
wiek nigdy nie powinien si¢ oddala¢, bez wzgledu na to, jakim czyn-
no$ciom zewnetrznym bedzie si¢ oddawat'’. Z uptywem czasu, gdy
Katarzyna prowadzila coraz wigksza dzialalno§¢ apostolska, znoszac
rozmaite przeciwnosci i cierpienia, coraz wyrazniej dostrzegata ogrom-
na warto$¢ wewnetrznego mieszkania, gdzie zawsze mozna si¢ schro-
nié w ciezkich chwilach i szuka¢ umocnienia'®. Stalo sie rowniez dla
niej jasne, Ze opuszczenie tej celi naraza czlowieka na rozbicie ducho-
we 1 moralne'’. Dlatego usilnie zachg¢ca swoich przyjaciét zakonni-
kow, do ukrycia si¢ i statego przebywania w celi poznania, aby diabet
,»hie zwabit ich licznymi pokusami i nie odtaczyt od mitosci swymi
pokusami”'®,

Sw. Katarzyna uwaznie wshuchujac si¢ w glos ,,Prawdy”, ktéra
kazala jej, ,,aby zawsze poznawata siebie i dobro¢ Boga w sobie”!’,

B D LXII, s. 111.

14 Listy sw. Katarzyny ze Sieny do bf. Rajmunda Kapuariskiego, t1. J. Jankowski War-
szawa 1923, s. 95-96 (dalej jako LR).

15 Zob. Rajmund z Kapui, dz. cyt., s. 23-24. Katarzyna wyraZnie znajduje sie w nurcie
tradycji dominikanskiej, ktérej naczelna dewiza jest: contemplata aliis tradere. Ta za-
sada nie oznacza tylko przygotowania apostolstwa poprzez kontemplacje, ale takze
trwanie w kontemplacyjnej facznosci z Bogiem w dzialaniu.

LR, s. 44.

17 Por. D CLXI, s. 331.

'8 Por. L 219, s. 142.

¥ Por. D XIX, s. 52.
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zrozumiala, ze wewngtrzna cela jest miejscem nieustannego dzialania
Boga w naszym zyciu, kt6ry ukazujac nam §wiatlo prawdy, dokonuje
w nas wyzwolenia i przemiany duchowej. Dlatego pod koniec Dja/o-
gu, zapisze ona takie stlowa, skierowane do niej przez Pana:

Bacz, aby$ nigdy nie wychodzila z celi poznania siebie. Zachowaj w cel;
ten skarb, ktéry ci dalem i uzywaj go. Jest nim nauka prawdy zbudowana
na skale Zywej, stodkim Chrystusie Jezusie. Swiatlo, ktére z niej bije,
rozprasza ciemnosci. Przyodzie;j sig tym §wiatlem, najmllsza naj s%odsza
prawdziwa corko moja®.

W jednym z listéw skierowanym do dominikanina Tomaso delia
Fonte?! znajduje si¢ wspanialy fragment o charakterze modlitewno-
pouczajacym, w ktorym Swigta poréwnuje wewnetrzna celg do glebo-
kiej studni, gdzie znajduje si¢ zablocona ziemia oraz krystalicznie czy-
sta woda. Odkrycie tej ziemi jest poznaniem siebie, naszej n¢dzy i sta-
bosci. Pod tym blotem jednak, poznajemy zrodlo wody dajacej zycie,
czyli Boza mito§¢. Katarzyna zacheca swojego przyjaciela, aby zanu-
rzy! sie w glgbinach tej ,,studni”, poniewaz tam dokonuje si¢ poznanie
siebie i Boga, ktore prowadzi do przemiany w Chrystusie i w rezulta-
cie do zjednoczenia z Bogiem:

A teraz ci¢ prosze, najdrozszy ojcze, zechciej speini¢ moje pragnienie,
by ujrze¢ ci¢ zjednoczonym z Bogiem i przemienionym w Nim, co nie
moze si¢ staé bez zjednoczenia si¢ z Jego wola. O, stodka, wieczna wolo
Boza, nauczylas nas, jak Cig odczytywaé! Gdybysmy zapytali o to
najslodszego na_]drozszego 1 naﬂagodmejszego Ojca, odpowiedziatby
nam: ,,Najmilsze dzieci, jezeli chcecie poznac moja wole i odnaleZ¢ jej
owoc, mieszkajcie stale w celi swej duszy”. Cela ta jest jak studnia
zawieraj aca wode 1 ziemie; dzieki ziemi mozemy zrozumie¢ nasza nedzg,
mozemy poznac siebie jako tych, ktorzy sami z siebie nie istnieja, ale
wiemy, Ze nasze istnienie zostalo nam dane przez Boga. O, niewymowna,
plomienna mitosci, widzg, ze w studni jest ziemia oraz woda zywa, to
znaczy prawdziwe poznanie stodkiej i §wietej woli Boga, ktory pragnie
tylko naszego uswigcenia. ZejdZzmy przeto w glab tej studni, a gdy za-
mieszkamy w niej, to niewatpliwie poznamy siebie i dobro¢ Boga. (...)
Kiedy bowiem poznamy — kochamy, a gdy kochamy, jeste$my zjedno-
czeni ze zrodtem mitosci i przemienieni przez mito§é. Wchodzimy i prze-
chodzimy przez bramg Chrystusa Ukrzyzowanego, tak jak to pow1edznal
swoim uczniom: ,,Przyjdg i zamieszkam w was” (por. J 14,23). Takie jest
wlasnie moi]e pragnienie — ujrze Cig, Ojcze, przemienionym w tym
mieszkaniu®.

¥ D CLXVI, s. 344,
1 Byt pierwszym spowiednikiem i kierownikiem duchowym $w. Katarzyny.
2L 41, s. 45-46.
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Wewnetrzna cela poznania jest dla Katarzyny ze Sieny stala zdol-
noécig wchodzenia w glab siebie i odnalezienia si¢ we wlasnej we-
whnetrznej rzeczywistosci. Nie chodzi tu jednak o poznanie psycholo-
giczne, ktére moze prowadzi¢ do koncentracji na samym sobie?, lecz
jest to nieustanne obcowanie z Bogiem w wierze. To On jest ,,zr6-
dtem”, w ktérym czlowiek moze zobaczy¢ swoj ,,obraz”, czyli odkry¢
prawdq o sobie. Dlatego Katarzyna zaznacza, ze trzeba to ,,Zrodio”
pokocha¢, gdyz dzigki Niemu mozemy pozna¢ siebie?*. Bog znajduje
sie w centrum jej zycia duchowego. Od Niego uczy si¢ same;j siebie,
a odkrywajac siebie, uczy si¢ kocha¢ Boga. Podkre$la ona, ze ,,dusza
nie widzi si¢ przez sig, lecz przez Boga, jak jest On najwyzsza Dobro-
cig, godna naszej mitosci. Kontemplujac w sobie skutek milosci nie-
skonczonej i widzac obraz stworzenia, znajduje ona Boga w obrazie
swym”?, Spojrzenie Katarzyny jest catkowicie nadprzyrodzone i zwro-
cone ku Bogu. Jej poszukiwanie samozrozumienia w wewngtrzne;j celi
nie dokonuje si¢ poprzez psychiczny wysilek, ale jest stalg praktyka
duchowa, polegajaca na ustawicznym powracaniu do Boga, ktéry za-
mieszkuje nasza dusz¢. Mozna wigc powiedzieé, ze wewnetrzna cela
jest duchowym wymiarem naszego zycia — miejscem, gdzie mieszka
1 gdzie wprasza si¢ Bog. Jest to centrum naszej stworzonej istoty. Tutaj
odbywa si¢ ustawiczna rozmowa z Bogiem i pojawia sig rado$¢ z Jego
intymnej obecno$ci w duszy. Niewatpliwie przebywanie w wewnetrz-

2 D. von Hildebrand uwaza, ze istnieje falszywe, bezplodne poznanie siebie, ktore
wprowadza nas w postawg egocentrycznga. Takie bezplodne poznanie samego siebie
wystepuje wedtug niego wtedy, kiedy analizujemy sami siebie z czysto psychologicz-
nego zainteresowania, tak jakby$my byli widzami. Kontemplujemy wtedy wlasna na-
turg nie wedltug kryteriow dobra i zta, ale zupelnie neutralnie. Taka amoralna postawa
nie moze doprowadzi¢ czlowieka do przemiany i jest catkowicie bezuzyteczna dla
jakiegokolwiek postepu moralnego. Hildebrand twierdzi, iz taki sam bezplodnie roz-
kladowy rodzaj poznania wystgpuje przy ,,psychoanalizie”. W tym przypadku czlo-
wiek rowniez probuje dokonaé autoanalizy wylaczajac wszelkie kryteria wartosciuja-
ce i badajac wszystko ze stanowiska czysto psychologicznego. Dla owego poznania
zamknigta jest intencjonalna struktura naszego wyzszego zycia duchowego. W takim
neutralnym poznaniu wszystko zostaje sptaszczone i pozbawione glebi, caly sens jest
nieuchronnie coraz bardziej interpretowany czysto przyczynowo. Prowadzi ono do
jalowej ciekawosci i egocentrycznego krazenia woko!l wlasnej osoby. Zdaniem autora
jedynym, prawdziwym i ptodnym poznaniem samego siebie jest to ktore dokonuje sie
przed Bogiem. Takie poznanie nie dziala rozktadowo, ale jest zaptadniajace i prowadzi
do przemiany w Chrystusie. Por. D. von Hildebrand, Przemienienie w Chrystusie,
Krakow 1982, s. 39-45.

X Por. LR, s. 27.

 Tamze.
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nej celi jest mozliwe dzigki $wiathu wiary, moca ktérego cztowiek nie-
ustannie rozpoznaje siebie oraz Boga w sobie, co prowadzi do wzrosty
milo$ci i przemiany w Chrystusie Jezusie — az do $cislego zjednocze-
nia z Bogiem.

Wedtug Katarzyny, ta jakze augustynska?® zasada ,,poznaj same-
go siebie”, jest prawdziwa, a zarazem konieczna droga do Boga. Cze-
sto zaznacza, ze czlowiek nie moze wejs¢ w glgboka relacjg milosci
z Bogiem a takze z bliznim, je$li nie pozna siebie, poniewaz kto nie
zna siebie, nie moze zna¢ Boga, a nie znajac Go nie moze pokochac?”:

(...) Nie widze $rodka kosztowania Prawdy i mieszkania z nia bez

poznania siebie. To oto poznanie, w rzeczy samej, daje nam rozumieé

prawdziwie, Ze nie jesteSmy, ze byt nasz przyszedt od Boga, gdy On
stworzyl nas na obraz swdj 1 podobiefistwo...?

2. Poznanie siebie — ,, Ty jestes ta, ktora nie jest”

Dla $w. Katarzyny ciagle poznawanie Boga i siebie stanowi fun-
dament zycia duchowego?. Jej pragnienie poznania siebie nie rodzi
si¢ z potrzeby introspekcji, nie jest tym, co dzisiaj nazwaliby$Smy psy-
chologiczna autoanaliza. Poznanie siebie nie ogranicza si¢ do pozio-

2 Sw. Augustyn podjal stynne starozytne, a rozpowszechnione przez Sokratesa zalece-
nie ,,Poznaj samego siebie!” i poglebil je o chrzescijaniskie doswiadczenie: Noverim
me, noverim te! W swoich Wyznaniachpisze: ,, Zaczalem wiec wchodzié¢ w glebie mej
istoty (...). Wszedlem tam i takim wzrokiem duchowym, jaki byt mi dany, dojrzalem w
gorze, ponad owym wzrokiem, ponad moim umystem $wiatlo$¢ Boga niezmienna(...).
Byla nade mna ta $wiatloé¢ dlatego, ze ona mnie stworzyla, a ja bylem w dole, bom
zostal przez nia stworzony. Kto zna prawde, zna t¢ §wiatlo$¢, a kto zna $wiatlosé, zna
wieczno$¢. To jest Swiattosé, ktora mitos¢ zna”. Za: S. Th. Pinckaers, dz. cyt., s. 381.
27 Por. M. O’Driscoll, Mercy for the world — St. Catherine as daughter of Divine
Wisdom, ,,Spirituality Today” 32 (1980) nr 1, s. 39.

B LR,s. 55.

2 Wielka rolg poznania siebie i Boga w sobie, podkresli réwniez, pézniejsza o dwa
wieki §w. Teresa z Avila. Aby przekaza¢ t¢ prawdg bedzie zreszta postugiwaé sig po-
dobnym obrazem jak Katarzyna ze Sieny, porébwnujac dusz¢ do ,,wewnegtrznej twier-
dzy”, w ktorej znajduja sig rézne mieszkania. Opisujac rzeczywisto$¢ pierwszego miesz-
kania napisze do siostr: ,, To poznanie siebie jest sprawa tak wazna, iZ nie chcialabym,
abyscie kiedykolwiek go zaniedbywaty, cho¢byscie nawet byly podniesione do same-
go nieba, albowiem dopoki Zyjemy na ziemi, dop6ty nie bedzie dla nas wazniejszej
sprawy od pokory. I wlasnie dlatego powtarzam, ze jest rzecza bardzo dobra, owszem,
doskonala, najpierw wchodzi¢ do tego mieszkania, gdzie uczymy sig tego poznania,
zamiast biec do dalszych mieszkar... Uwazam jednak, ze nigdy nie zdolamy w peini
poznac siebie, dopoki nie postaramy poznac si¢ Boga™: Twierdza wewnetrznal, 2, 9,
za: A. Marchetti, Zarys teologii Zycia duchowego, cz. 1, Krakéw 1996, s. 134.
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mu $wiadomosci, jak i1 do poziomu podswiadomosci, lecz sigga ono do
poziomu zycia nadprzyrodzonego, a wigc relacji cztowieka z Bogiem.
Swigta nie stara si¢ tylko o samozrozumienie, lecz pragnie osiagnaé
$wietos¢ oraz szczescie i dlatego staje jako dziecko w $wiattosci Boga
Ojca, by zglebia¢ stowa: ,, Ty jeste$ ta, ktora nie jest; Ja jestem Tym,
ktory jest”. Uwaza ona, ze t¢ podstawowa prawdg o Bogu i czlowie-
ku, trzeba sobie uswiadomi¢ i ciagle rozwazac, stad tak bardzo wazne
jest dla niej nieustanne poznawanie siebie w Bogu.

2.1. Rozpoznanie siebie jako stworzenia

Mistyczka ze Sieny uczy, ze zasadniczym odkryciem w poznaniu
siebie, ktoérego nigdy nie mozna ominag, jest prawda, iz zrédto nasze-
go istnienia nie znajduje si¢ w nas, ale jest ono darem Boga, ktéry nas
stworzy! przez swoja dobro¢:

Wiedz, ze nikt nie moze uj$¢ mych rak, gdyz Jestem Ten, ktory Jest

(Wj 3,14), a wy nie jestescie przez siebie samych, tylko jestescie stworzeni

przeze Mnie. Jestem stworca wszystkich rzeczy, ktore uczestnicza

w istnieniu, z wyjatkiem grzechu, ktéry nie jest i przeto nie jest stworzony

przeze Mnie®'.

Katarzyna za prawde fundamentalna, uznaje fakt metafizyczny,
ze czlowiek jest bytem stworzonym, uczestniczacym w istnieniu Boga
— Bytu samoistnego. Jako stworzenie jest catkowicie od Boga zalez-
ny*2. ,,Czlowiek nie istnieje sam z siebie, ale to, co posiada, dal mu
Bog z mitoéci, a nie z przymusu”®. Swieta nieustannie pojmowata oraz
przezywata w sobie to podstawowe prawo zalezno$ci stworzenia od
Stwoércy, o ktérym Pan jej powiedzial. Przygladajac si¢ sobie w Bogu,
poza swoja nicoscig, kruchoscia jako stworzenia, odkrywala ona takze
wielko$¢ oraz moc Boza, ktora powotuje nas z nie-bytu do istnienia.
Dzielila si¢ tym dos§wiadczeniem z innymi, wzywajac ich do otwarcia
si¢ w poznaniu siebie na t¢ niezwykle wazna prawde, poniewaz zda-
watla sobie sprawg jak daleko idace konsekwencje zyciowe wynikaja
Z jej rozwazania i przyjecia:

3 Por. Ch. van der Plancke, A. Knockaert, Katarzyna ze Sieny, Krakéw 1997, s. 22.
3D XVIIL s. 51. Zob. takze: D1V, s. 25; DIX, s. 35; D CXL1V, 5. 284; L 16, 5. 257;
$w. Katarzyna ze Sieny, Modlitwy, t}. L. Grygiel, Poznan 1990, XIII, s. 59, XV, s. 65
(dalej jako M).

32 Por. R. Kostecki, Naturg moja jest ogien: Otrzymatam ducha madrosci, red. O. Fi-
lek, Krakéw 1972, s. 293.

B 28,s.49.
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Nie ma takiego cztowieka, ktoéry by poznawszy samego siebie, obraza}

Boga czy popadat w pychg z racji urzedu, zaszczytu czy tez sprawowanej

wiadzy. Nawet gdyby panowal nad catym $wiatem, uzna, Ze jest niczym,

gdyz jego przeznaczeniem — tak jak kazdego najmarniejszego stworzenia

— jest $mierc>.

Dla Katarzyny poznanie w sobie tej ontycznej ,,nicosci” nie jest
powodem do zalamania si¢ czy buntu, lecz wywoluje catkowicie od-
mienny skutek. Swiadomoéé wiasnej nicosci pozwoli jej uzyskaé wol-
no$¢ wobec same;j siebie oraz wzglgdem innych ludzi i stanie si¢ im-
pulsem dla jej odwagi apostolskiej. W tym odkryciu bycia niczym z sa-
me;j siebie otrzyma ona $mialo$¢ zZycia jako szczgsliwy dhuznik, oraz
wdzieczno$é i rado$¢ z wiedzy, ze wszystko jest taska®.

Sienenska Mistyczka przebywajac w wewngtrznej celi, nie tylko
dostrzega t¢ radykalna nicos¢ w sobie, zwiazana z przygodnoscia na-
szego bytu, ale poznaje réwniez nadprzyrodzona godno$¢ czlowieka,
stworzonego na obraz i podobienstwo Boga. Wie, ze kazdy czlowiek
powolany jest do zycia wiecznego, aby mdgt cieszy¢ si¢ ogladaniem
Boga twarza w twarz i do§wiadcza¢ wiecznie Jego nieskonczonej mi-
osci*é. Odkrywajac t¢ doniosta prawde o naszym powotaniu do uczest-
nictwa w zyciu samej Trojcy Swietej, petna jest zachwytu i zdumienia
nad wielka tajemnica stworzenia, tak szczodrze obdarowanego rozny-
mi darami przez kochajacego Boga:

(...) Mito$¢ sklonita Cig do stworzenia czlowieka na obraz i podobiefistwo

twoje, gdy rzekles: ,,Uczynmy cztowieka na obraz i podobienstwo nasze”

(Rdz 1,26). I uczynilas to, Troéjco wieczna, chcac, aby czlowiek uczest-

niczy! w Tobie calej, wzniosle) i wiecznej Trdjcy. Date§ mu pamigé, aby

zachowywatl dobrodziejstwa twoje, i przez nig uczestniczy! w twej mocy,

Ojcze wieczny. Dales mu rozum, aby widzac twa dobroé, poznat ja

i uczestniczyl w madrosci Jednorodzonego Syna twojego. I date§ mu wolg,

aby mégt kocha¢ to, co rozum widzi i poznaje z prawdy twojej, i uczest-

niczy¢ w zmitowaniu Ducha Swietego. Co bylo przyczyna, ze obdarzyles

czlowieka taka godnoscia? Nieoceniona milosé, z jaka ujrzates w sobie
samym stworzenie twoje 1 zakochale$ sie w nim?’.

34 Tamze.

3 Por. Ch. van der Plancke, A. Knockaert, dz. cyt., s. 22-23.

3 Por. D XXI, s. 53.

3 D XIII, s. 44. W takiej koncepcji duszy Katarzyna wyraznie idzie za myslg $w.
Augustyna, ktory wyroznit trzy wiadze duchowe: memoria (pamieé), intelligentia (in-
telekt) i voluntas (wola). Wedtug niego, ,te trzy rzeczy — pamie¢, intelekt, wola —
stanowia jedno Zycie, a nie trzy; nie tworza trzech dusz, ale sa jedna dusza; a wiec nie
s3 trzema substancjami, lecz jedna substancja. (...) Te trzy rzeczy stanowia jeden byt,
jedno zycie, jedna dusze i jedna istote”: Sw. Augustyn, O Trdjcy Swietej, Ks. X, XI,
18, Krakoéw 1996, s. 326-327.
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Wielka godno$é stworzenia bierze si¢ wedlug Katarzyny takze
z faktu, ze Bog unizyt si¢ przyjmujac ludzka naturg. Aby pomoc czio-
wiekowi upadiemu przez grzech osiagna¢ cel stworzenia i doprowa-
dzi¢ nasza godno$¢ do peini, Syn Bozy stat si¢ do nas podobny przez
Wecielenie i dokonal naszego Odkupienia. Bog, przez meke, $mieré
i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, przywrocil nam zycie laski,
i uczynit nas swoimi przybranymi dzie¢mi®.

2.2. Doswiadczenie wlasnej nedzy i slabosci

Poznanie siebie w Bogu, ktore dokonuje si¢ w wewngtrznej celi,
uswiadamia czlowiekowi, iz nasz byt otrzymali$my od Boga i ze wszyst-
ko, co w nas jest, oraz co posiadamy, wyptywa z Jego aktu stworczego,
ale takze pokazuje nam nasze braki i grzech. Katarzyna ze Sieny po-
znanie siebie rozciaga takze na ptaszczyzng moralna:

W tym poznaniu siebie, do ktérego dusza dochodzi, poznaje ona lepiej

Boga, (...) oglada jednocze$nie swa godnos¢ 1 niegodziwosé: godnosé

ma od aktu stworzenia. Widzi, ze stworzona jest na obraz Boga 1 dar ten

dany jej jest z laski, bez zastugi z jej strony. (...) Dusza poznaje tez
niegodziwos¢, do ktorej doszla przez swa wlasng wine®.

Ta niegodziwo$¢ obrazowo ujeta jest w liscie napisanym do Joan-
ny krélowej Neapolu:

Gdzie dusza poznaje ogrom swoje) winy? W poznaniu siebie, przez §wigte

rozmyslanie nad wina, to znaczy, przez uswiadomienie sobie, kim jest

ten, kto obraza Boga, a kim jest obrazony Bog. Czlowiek widzi, ze jest
prochem, bowiem jego cztowieczenstwo zostato ulepione z gliny. Jest
workiem pelnym gnoju, rozsiewajacym wstretny odor na wszystkie strony.

Wydany jest na pastwe licznych zachcianek i nieszczg$¢ oraz skazany na

$mierc*®,

Czlowiek poznajac siebie nie tylko postrzega swoja ,,nico$¢”, jako
stworzenia zaleznego od Stworcy, ale takze to, ze jest ,,sprawca nedzy
1 nieprawosci”, czy jak to Katarzyna jeszcze dobitniej okresla, ,,przy-
czyna wszelkiego zta™*!. Dusza poznajac siebie coraz bardziej uswia-
damia sobie swoje ciemno$ci®?, czyli wlasna grzeszno$é. Odkrywa
w swoim ciele pozadliwo$é, ,,stwierdzajac to przewrotne prawo, ktore
zwiazane jest z jej cztonkami i «ktore zawsze buntuje si¢ przeciw Du-

¥ Por. D LX, s. 105.

¥ D XIIL, s. 43.

4L 362, s. 348.

4 Por. L 149, s. 62. Takze: L 306, s. 289.
2D LXIII, s. 110.
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chowi» (Ga 5,17)”%. W innym miejscu Swigta wyraznie jednak zazna-
czy, ze nikt nie moze ,,by¢ przez to prawo zmuszony do popetnienia
najmniejszego grzechu, jezeli nie chce™*.

Wedtug Katarzyny, u podstaw wszystkich grzechoéw, czyli sprze-
ciwiania si¢ Bogu — poniewaz polegaja one ,,na kochaniu tego, czego
Bog nienawidzi i na nienawidzeniu tego, co Bég kocha™® — lezy mi-
fo$¢ wiasna, , ktéra niszczy mito$¢ i ukochanie blizniego, jest poczat-
kiem i fundamentem wszelkiego zta™*. Mito$¢ wiasna jak chmura za-
ciemnia ,,0ko intelektu”, przez co nie pozwala poznawa¢ Boga w §wie-
tle wiary*’ i w konsekwencji powierzy¢ Mu si¢ w petlnym zaufaniu
oraz pelni¢ Jego wolg. Katarzyna poznawszy tg stabo$¢ w sobie, pisze
o tym z bélem do Rajmunda z Kapui:

Swiatto wiary w duszy mojej jest za¢mione przez me niewiernosci
wzgledem mego Stworcy i me ufanie w siebie. Wyznajg to i nie mogg
temu zaprzeczy¢, korzen ten nie wyrwany jeszcze z mej duszy, i to jest
przeszkoda do dziel, jakie Bog chce spetni¢ we mnie, i do tych, jakich
sprawienie chce On mi powierzy¢, dziel, ktore dlatego nie moga osiagnaé
chwalebnego i uzytecznego celu, jaki Bog zaktada®.

Ten kto przebywa w wewngtrzne;j celi, poznaje swoja grzeszno$c,
a takze podatno$¢ na pokusy. Do$wiadczenie to nieobce byto Swigtej
ze Sieny, ktora odkrywata w sobie stabosci i balagan. Zobaczyta, ze
jest napastowana przez rozmaite pokusy. Kiedy przebywata w odosob-
nieniu w swoim domu, przekonata sig, ze nie tylko nie moze odczuwaé
mito$ci do Boga, ale nawet mys$le¢ o Nim. N¢katy ja nieczyste mysli,
pokusy latwego i przyjemnego Zycia, a nawet pokusy rozpaczy. Wsrod
tych cigzkich pokus, kiedy ,,diabet chcial pograzy¢ ja w zamecie stara-
jac si¢ przekonad, ze jej zycie bylo tylko kfamstwem”, Katarzyna nie
opuscita wewngtrznej celi i nie zaprzestata modlitwy, ktéra wydawala

“ D VI, s. 31. Katarzyna odwoluje si¢ w tym miejscu do nauczania $w. Pawla, ktory
w Liscie do Galatdéw pisze o nieustannym napieciu, jakie wystgpuje w cztowieku migdzy
»duchem” a ,cialem” (sarx). Przez ,,cialo” Pawel rozumie egoistyczny pierwiastek znaj-
dujacy sie w naturze czlowieka skazonej przez grzech. Podkresla on, ze w czlowieku
bardziej widoczna jest nieuporzadkowana sklonnoé¢ do kierowania sie ,,cialem”. Te zte
pragnienia sa bardzo silne, jednak nie na tyle, by go zniewoli¢. Apostot zaznacza, ze aby
nie ulec pozadliwosciom ,ciata”, trzeba postgpowaé wedhug ,,ducha”.

4D XCVIIL s. 173.

4 Tamze, s. 174.

4D VI s. 31.

47 Por. D CLXVII, s. 347.

“LR,s. 111-112. Zob. takze: L 328, s. 323.
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si¢ jej wtedy calkowicie pusta, ale z ufno$cig powierzyla si¢ ona mito-
sierdziu i mocy Pana mowiac:

Wyznaj¢ Stworcy mojemu, ze cale Zycie moje spgdzitam w ciemnosciach;

lecz ukryje si¢ w ranach Chrystusa ukrzyzowanego; skapi¢ si¢ w Krwi

Jego; tak zmaze wszystkie nieprawosci moje i przez pragnienie radowac

si¢ bede w moim Stworcy®.

Katarzyna opierajac si¢ na wlasnym do§wiadczeniu uczy, iz czto-
wiek poznajac swoja stabo$¢ nie powinien koncentrowac si¢ na swoim
nedznym ja, ale powinien wznie$¢ si¢ ku mitosierdziu i ukry¢ si¢ w nim
z dzieciecg ufno$ciag — wiedzac, ze jako Boze dzieci zawsze mamy
miejsce w sercu Boga*’. Po pulapce zniechgcenia i rozpaczy, Katarzy-
na do$wiadczyla z kolei rownie uwodzicielskiej pokusy samozadowo-
lenia. Diabet usilowal wbi¢ ja w pyche wmawiajac jej, ze jest dosko-
nafa i nie musi oplakiwa¢ swoich bigdow. Wtedy rowniez uciekla sig
do Pana po $wiatlo oraz pomoc i upokarzajac si¢ wyznala:

O ja nieszczgsliwa! (...) ja, ktdra popelitam tyle bigdow, nie zaczglam

nawet poznawac ich z ptaczem i prawdziwa skrucha, chociaz wiedziatam,

kim jest Bog obrazony przeze mnie, a kim ja, ktéra Go obrazam™'.

Poznajac swoja grzeszno$¢ i stabosé, doswiadczajac czgsto trud-
nych i cigzkich pokus, Katarzyna nie zniechgcila sig, ale cierpliwie
trwata w wewnetrznej celi, poniewaz zrozumiala, Ze te zmagania Pan
dopuszcza po to, aby$Smy poznali i uznali nasza stabo$¢. Bog pokazuje
cztowiekowi w celi poznania siebie, niebezpieczenstwa zniechgcenia
oraz samozadowolenia i pragnie, aby ten przez to bardziej zaufal Jego
mocy i milosierdziu. Bég dopuszcza pokusg, by zwigkszy¢ nasze za-
ufanie i oddanie Mu sie’2.

Katarzyna ze Sieny uczy réwniez, ze Bog czgsto dla naszego do-
bra, po to, bySmy duchowo dojrzewali, odbiera nam poczucie Jego
bliskosci, tak iz mamy wrazenie jakby byl catkowicie nieobecny w cza-
sie naszego zmagania si¢. Wtedy jednak jest On blize) nas, niz moze-
my to sobie wyobrazi¢. Taka proba za$ jest srodkiem, ktérym Bog sig
poshuguje, abysmy lepiej poznali siebie i wzrastali duchowo. Swieta
ze Sieny zapisze w Dialogu takie pouczenie Boga dotyczace tej kwe-
stii:

“DLXVILs. 115.

5% Por. Ch. van der Plancke, A. Knockaert, dz. cyt., s. 46.
StD LXVI, s. 116.

52 Por. M. A. Fatula, dz. cyt., s. 84.
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Odchodzg jeszcze dlatego, aby [dusza] ujrzata i poz:nala swoj blad. Widzac
sig pozbawiona pociechy, czuje zgnebienie, czuje, ze jest staba, bezsilna,
niewytrwala i odkrywa korzen tego w duchowe) mitosci wlasnej Jest to
dla niej $rodek poznania siebie, dzwignigcia si¢ ponad siebie, wstapienia
na stolicg sumienia swego, aby nie dopusci¢, by to odczucie nie ulegto
poprawie. Dzieje si¢ to przez nagane i przez stepienie korzenia mitosci

wlasnej. ..

Sienenska Mistyczka zdaje sobie sprawe, Zze poznawanie wlasne;j
nedzy i rozmaite trudnosci kusza, aby opuscié cele wewnetrzna, a to
w konsekwencji moze doprowadzi¢ do tego, ze wpada si¢ w pyche
i poleganie na sobie. Dlatego uczy ona, zeby w chwilach, kiedy odczu-
wamy swoja stabos¢, nie ucieka¢ z wewngtrznej celi, lecz by sig do
niej chronic i tam cierpliwie trwaé, polegajac na Panu, a nie na sobie.
Wtedy bowiem czlowiek odnajduje w glebinach swojego serca Boga
i doswiadcza prawdy Jego stow: ,,Wystarczy ci mojej taski. Moc bo-
wiem w stabosci si¢ doskonali” (2 Kor 12,9). Trwajac w wewngtrznej
celi zaczyna si¢ odkrywa¢ Ducha Swigtego mieszkajacego w nas, kt6-
rego moc moze zamieni¢ smutek oraz zal w rado$¢ i pokéj®t. W tej
nauce zawarte jest wezwanie, aby mocno wierzy¢ w realno$¢ znajdu-
jacej sie w nas taski.

Poznanie siebie jest dla §w. Katarzyny wielkim darem, poniewaz
sprawia ono, Zze obok wiasnej n¢dzy i grzesznosSci, poznaje si¢ Boza
dobro¢ i wiemno$¢ Boga wobec nas, nawet w naszej stabosci, jak row-
niez odkrywa si¢ pigkno dajacego:

Dusza (...) poznaje, Ze jest tym, co nie jest, gdyz poznaje w sobie to, co
Jest brakiem, czyli grzech. Przypisuje ona swemu Stworcy wszelki byt,
kazda faske i dar duchowy oraz materialny, uwazajac (i tak jest naprawde),
iz wszystko otrzymata i otrzymuje jako laske, a nie jako zalegla zaplate
za przyshuge uczyniona swemu Stwoércy. Wielebna matko, takie oto jest
prawdziwe poznanie, ktore obdarza dusze najwigkszym bogactwem, jakie
moze otrzymacé, bowiem dusza poznawszy, Ze jest tym, co nie jest, zaczyna
powoli odkrywaé dobro¢ Boga w sobie®.

Poznanie siebie taczy si¢ wigc nierozerwalnie z poznaniem Boga
w sobie i Jego nieskonczonej mitosci wzgledem nas.

3. Nierozlacznos$¢ poznania siebie i poznania Boga
Starozytna formula: ,,Poznaj samego siebie”, moze staé sie bar-
dzo niebezpieczna w zalezno$ci od tego, z jakiego punktu bedziemy na

SDLXIIL s. 111,
%4 Por. M. A. Fatula, dz. cyt., s. 85.
5L 145, s. 93.
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siebie patrze¢. Mozna widzie¢ w sobie tylko ,,wielko$é czlowieka”, co
bedzie prowadzito do przesadnego kultu wiasnej jazni — do kultu nad-
czlowieka. Mozna patrzeé tez na siebie tylko od strony ,,ludzkiej ng-
dzy”, wysuwajac na pierwszy plan grzechy, wady i stabosci. Przy ta-
kiej postawie czlowiek lituje si¢ nad soba, analizujac swoja nikczem-
noé¢, co wywoluje uczucie niepokoju o odcieniu nihilistycznym. Po-
ciaga to za soba pogarde dla samego siebie, matoduszno$¢, a nawet
rozpacz i wstrgt do zycia. W jeszcze inny sposob poznaje siebie ,,nar-
cyz”, ktéry bedzie rozkoszowat si¢ widokiem samego siebie. Taki czto-
wiek namigtnie $ledzi stany swej duszy, odczucia, porywy, skrupuly
— nie potrafi on oderwac si¢ od analizowania swojego wewngtrznego
$wiatka®®.

Katarzyna za$ nie moéwi o poznaniu siebie, ktore prowadzi do zaj-
mowania si¢ wylacznie wlasna osoba — lecz ona wzywa do ,,poznania
siebie w Bogu”. Wedtug niej do pelnego poznania prawdy dochodzi
si¢ przez poznanie siebie zjednoczone z poznaniem Boga w sobie®”.
Stad ciagle przypomina ona o $cistym zjednoczeniu tych dwoéch rodza-
J6w poznania piszac, ze ,,dusza nie stoi w miejscu i nie oglada si¢ do
tyhu, to znaczy — na sama siebie. Gdy przypatrzy si¢ swoim grzechom
i wadom, poznaje siebie i wie, ze nie istnieje sama z siebie, a jednocze-
$nie poznaje niezmierna dobro¢ Boga, ktéremu zawdzigcza istnienie™®.
Aby pokaza¢ Katarzynie, jak te dwa poznania $cisle sa ze sobg pola-
czone, Pan przedstawi jej tg prawdg postugujac si¢ metafora kota, kto-
re nie posiada poczatku i konca:

To poznanie siebie jest zjednoczone ze Mna, ktéry nie mam poczatku ani

konca, jak koto, ktore jest okragle i w ktérym bedziesz prozno krazy¢,

tam i1 z powrotem, a nie znajdziesz, gdzie ono si¢ zaczyna i konczy. (...)

Bez tej faczno$ci ze Mna, to poznanie nie byloby koltem, bez poczatku

1 konica; mialoby poczatek, ktorym jest poznanie siebie, i koniec, ktérym

jest zawstydzenie®.

Dla Swietej oczywiste jest, ze nie mozna rozdzielaé tych dwoch
rodzajoéw poznania, poniewaz gdyby$my poznawali w sobie wylacznie
Boza dobro¢ i milo$¢ bez swiadomosci naszych brakéw, popadaliby-
$my w zarozumialo$¢ i pychg. Natomiast poznawanie siebie poza Bo-
giem, daje tylko zniechecenie wobec wad, btedow i stabosci. Takie

% Por. A. Lemonnyer, Sw. Katarzyna ze Sieny, (maszynopis), s. 143-144.
57 Por. D XXXVI, s. 147.

8L 183, s. 131. Zob. takze: D LXVI, s. 117.

¥DX,s. 36-37.
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poznanie siebie wzbudza niepokéj duchowy, a nawet moze prowadzi¢
do duchowego przygnegbienia i rozpaczy®. Dlatego Katarzyna pouczo-
na przez ,,najwyzsza Prawde” zapisze, iz nie nalezy szczeg6lowo, skru-
pulatnie analizowaé swoich grzechéw, lecz tylko ogolnie i dodaje, ze
zawsze powinno temu towarzyszy¢é wspomnienie mitosci Boga i Jego
milosierdzia:

Nie chce, aby [dusza] rozwazala swe bledy szczegétowo, lecz tylko

ogolnie, izby duch jej nie kalat si¢ wspomnieniem pewnych grzechéw

szpetnych. Nie chcg, powtarzam, aby rozwazata te grzechy w ogole

1 w szczegdlach same, bez zwiazku z pamigcig o krwi i wielkosci

milosierdzia mego, aby nie doszla do rozterki. Gdyby poznanie siebie

i mysl o swych grzechach nie byly potaczone z pamigcia o krwi i nadzieja

milosierdzia, trwataby w tej rozterce. Tarozterka, w ktora wiracit ja diabet,

pod pozorem skruchy i zalu za grzechy doprowadzitaby ja do potgpienia
wiecznego®'.

Tak wigc Katarzyna méwi wilasciwie o dwoéch nieroziacznych ce-
lach — celi poznania siebie, ,,w ktorej jest druga cela poznania w so-
bie dobroci Boga”, poznania mitosci Trojcy Swictej zamieszkujacej
nasza dusze¢®?. Czlowiek poznajac siebie, zaczyna odkrywaé w sobie
nie d6t pustki, lecz sama ,,otchtan Boga”. Zamiast samopoznania wy-
pelnionego rozpacza, wewnetrzna cela otwiera nas na prawdeg o na-
szym pigknie i mocy w Bogu. W poznaniu siebie cztowiek staje sie
pokorny i wspdlczujacy, a poznajac Boga wzrasta w milosci. Dlatego
Mistyczka ze Sieny rozwija t¢ znajomos¢ siebie w celu przemiany
w Chrystusie. Nie chodzi tu o egoistyczne zamkniecie sie w sobie, lecz
o Scislejsza przynaleznosé do Boga. To Bég, przed ktorym uczy ja sa-
mej siebie, a odkrywajac sama siebie, stara si¢ coraz bardziej kochaé
Boga®. Te dwie ,,cele” poznania s3 nieroztaczne — jedna ozywia dru-
ga. Poznawa¢ siebie, swoja n¢dzg i stabo$¢ mozna tylko wtedy, gdy
réwnoczesnie poznaje si¢ Boga i otchian Jego nieskonczonej mitosci.

4, Poznanie Boga w sobie — ,,Ja jestem Tym, ktory jest”

Kiedy $§w. Katarzyna przez trzy lata mieszkata w odosobnieniu,
w specjalnie przeznaczonej do tego komérce w rodzinnym domu, od-
nalazta tam duchowa pustyni¢ i mogla zy¢ samotnie bedac jednocze-

60 Zob. D LXXIII, s. 126.

¢ DLXVIs. 115,

2 Por. LR, s. 95.

€ Por. J. M. Perrin, Cela wlasnego poznania: W drodze 5 (1980), s. 18-19.

114



énie w éwiecie. Na tej pustyni, dokad zaprowadzit ja Duch Swigty po-
dobnie, jak kiedy$ Mojzeszowi stojacemu na pustyni przed gorejacym
krzakiem, Bog objawit Katarzynie swoje Imig: ,,Jestem Ten, ktory jest”
(Wj 3,14)%. To okreslenie Boga stanowi przeciwienstwo ,,definicji”
stworzen — tych bytow, , ktore nie s3”. Poznanie i stwierdzenie zasad-
niczej ,,nico$ci” stworzenia ma na celu uwydatnienie bezwzgledne;j
transcendencji Boga, Jego wyzszo$ci zarbwno w istnieniu jak 1 we
wszechmocy, w Jego dobroci i opatrzno§ciowym dzialaniu w nas®.
Z tego poznania swojej nicoscl, ,,dusza prowadzona jest stopniowo do
poznania dobroci Boga wzgledem niej” i Jego nieskonczonej mito-
$ci®, bowiem ,,w Nim spoczywa cala madro$¢, wiedza oraz nieskon-
czono$é. On jest naszym Bogiem, czyli Tym, Ktory Jest. Wszystko
inne istnieje tylko dlatego, Ze taka jest wola Boga™®’.

4. 1. Rozpoznanie bliskosci Boga

Katarzyna ze Sieny prosi w listach swoich przyjaciél, aby patrzyli
w siebie, poniewaz wtedy odnajda siebie w Bogu, ale zaraz dodaje, iz
odkryja rowniez w sobie Boga®®. Zdaje sobie ona sprawe, Ze poznanie
siebie jest wazne, ale jest ono dla niej tylko $rodkiem, a nie celem
samym w sobie. Nie mozna ogranicza¢ swojej pracy duchowej do dro-
biazgowych rachunk6w sumienia i rozczulan si¢ nad soba. Celem na-
szego zycia jest sam BOg i jak najsci§lejsze zjednoczenie si¢ z Nim.
Temu stuzy poznanie miejsca, jakie B6g zajmuje w naszym zyciu —
Jego niezwyklej bliskosci. Niezmierzona milo$¢ Boga sprawia, ze daje
On nam samego siebie®. Dzigki Bozej opatrznosci, ktéra wzbogaca
dusz¢ ludzka w $wiatlo wiary i inne potrzebne dary, czlowiek moze
pozna¢ Boga transcendentnego — Tego, ktory jest’, ale takze Boga
immanentnego, ktory jest niezwykle blisko czlowieka, blizej niz on
sam sobie. B6g przebywa w samym centrum naszego jestestwa — w na-
szej duszy.

W Dialogu mozemy przeczytaé¢ stowa wypowiedziane przez Pana
do Katarzyny, dotyczgce tajemnicy zamieszkania Boga w naszej du-

¢ D XVIIL, s. 51. Zob. takze: D CXXXVI, s. 264.

% Por. G. D’Urso, [/ conoscimento di sé e di Dio, S. Caterina e s. Teresa — Dottori
della Chiesa, Napoli 1970, s. 41.

 Por. L 443, za: Ch. van der Plancke, A. Knockaert, dz. cyt., s. 30.

L 181,s. 127.

 Por. LR, s. 24.

¥ Por. L 66, s. 86. Zob. takze: M XVII, s. 68.

 Por. D CXLII, s. 276.
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szy: ,,Niebem nazywam duszg, gdyz stworzylem ja niebem, gdzie za-
mieszkatem z taski, ukrywajac si¢ wewnatrz niej, i obierajac w niej
mieszkanie przez mito$¢”’!. W innym miejscu Swigta, nazwie dusze
miastem, w ktérym spoczywa Bog, wszelkie Dobro. Posiadanie tego
»miasta” jest wielkim darem, poniewaz w nim mozna odnalez¢ pokdj,
ukojenie i duchowe pocieszenie™. Bog zamieszkuje duszg przez laske
i dlatego Katarzyna powie za §w. Pawlem, ze jeste$my $wiatynia Boga
Zywego™ .

Mistyczka ze Sieny pouczona przez ,,Pierwsza Prawdg” przypomi-
na rébwniez, ze B6g zamieszkuje serce kazdego czlowieka, ktéry upo-
rzadkowat swoje trzy wiladze duchowe, zjednoczy! je i podnidst na wy-
zyny mito$ci. To znaczy, ze w pamigci zachowuje wszelkie taski i dary,
jakie otrzymatl od Boga, intelektem rozeznaje Jego wolg z pomoca ma-
droéci Jego Syna, a wole przystosowat do kochania dzigki pomocy Du-
cha Swietego™. Kiedy wiec pamigé, intelekt i wola ztaczone sa z Bo-
giem, wowczas sa one zamieszkiwane przez Trojce Swieta. Skoro dusza
zostala stworzona z miloéci, nie tylko jest ogarnigta przez Trojcg Swigta,
ale takze moze Ja w sobie nosi¢. Te prawdg o bliskosci Boga, Katarzyna
bardzo oryginalnie popiera fragmentem z Pisma Swictego. Stowa: ,,Tam,
gdzie dwoch albo trzech gromadzi si¢ w Imig¢ moje, tam Ja jestem po-
$réd nich” (Mt 18,20), odnosi ona do harmonii migdzy trzema wladzami

D XXXIII, s. 69. Prawde o zamieszkaniu ludzkiej duszy przez Boga wielokrotnie
poruszy inna mistyczka, wspélczesna §w. Katarzynie ze Sieny, Julianna z Norwich.
Pisze ona: ,Nasza dusza zostala uczyniona, aby stanowié zamieszkanie dla Boga, na-
tomiast mieszkaniem naszej duszy jest Bég niestworzony”: Julian of Norwich, Sho-
wings, 54, wyd. E. Colledge, J. Walsh, New York — Ramsey — Toronto 1978, s. 285.
Podobnie jak Katarzyna pisata réwniez kilka wiekéw pdzniej bl. Elzbieta od Trojcy
Swigtej: ,,Niebo nosimy w sobie skoro Ten, ktry nasyca blogostawionych wiatloscia
widzenia uszczesliwiajacego, daje si¢ nam rowniez w wierze i tajemnicy: i to jest to
samo! Zdaje sie, ze znalaztam moje niebo na ziemi, poniewaz niebem jest Bég, a Bog
mieszka w mojej duszy”: (List 122). W innym liécie czytamy: ,Mysl o tym, Ze Twoja
dusza jest §wiatynia Boga. W kazdej chwili dnia i nocy trzy Osoby Boskie zamieszkuja
w Tobie; nie §wigte Czlowieczenstwo, jak wowczas, gdy przyjmujesz Komunie §wig-
ta, lecz Bog Trjjedyny. Ta sama Istota Boska, ktora blogostawieni uwielbiaja w nie-
bie, znajduje si¢ w Twej duszy. Swiadomosé tego utatwia bloga zazylos¢ z Bogiem”™:
(List 286). Za: J. I. Adamska, H. U. von Balthasar, B} Elzbieta od Trdéjcy Przenaj-
swietszej, Krakow 1987, s. 44 i s. 149.

2 Por. L 28, s. 50.

 Por. L 313, s. 271. Swigta Katarzyna odwoluje si¢ tutaj do Kor 3,7. Zob. takze:
D LXIII, s. 110.

" Por. L 259, s. 241. Por. takze: M I, s. 11.
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czlowieka i thumaczy, ze kiedy sa one ze soba potaczone i ukierunkowa-
ne na Boga, wtedy przyjmuja Trojcg Swieta™.

Katarzyna rozszerza ten temat jeszcze o plaszczyzng moralna.
Skoro B6g zamieszkuje w duszy przez taskg, to grzech cigzki niszczac
laske, niszczy jedno$¢ duszy z Bogiem. Dlatego podkresli ona, ze Bog
jest jednym z nami, je$li dusza nie oddzielila si¢ od Niego przez grzech
$miertelny, poniewaz kazdy, kto kocha Boga, trwa w Bogu, a Bog
w nim’¢. Ta jedno$¢ Boga z nami, Jego zamieszkanie w naszej duszy
sprawia, ze $wiat nienawidzi chrzescijan i ich przes§laduje, gdyz nie
kocha Boga”’. Swigta naucza, ze powinni$émy wzia¢ ten krzyz na sie-
bie, ,,znoszac wszelkie cierpienia, udreki, zniewagi i obelgi dla Chry-
stusa Ukrzyzowanego, ktdry jest w nas i nas umacnia”’®.

Tak wiec, wedlug Katarzyny, dusza przebywajac w wewnetrznej
celi poznania odkrywa, ze jej dusze zamieszkuje Trojca Swieta i jest
ogromnie szczg§liwa poznajac to unizenie si¢ Boga, ktéry przebywa
tak niezwykle blisko cztowieka’. Cztowiek jednak nie tylko poznaje
Jego bliska obecnos¢, lecz takze do§wiadcza w sobie Bozego dziala-
nia, wyplywajacego z nieskonczonej mitosci.

4. 2. Doswiadczenie Bozego Milosierdzia i dobroci

»Znajdziesz siebie w Bogu, a Jego znajdziesz w sobie i znajdziesz
w sobie nieskonczona dobro¢ Boga”, pisata Katarzyna w liscie do Raj-
munda z Kapui®. Oczywisty jest dla niej fakt, ze jesli czlowiek pra-

5 Por. Ch. van der Plancke, A. Knockaert, dz. cyt., s. 42.

% Por. J 4, 16.

" Por. D XII, s. 41-42.

™ Por. L 108, s. 116.

" Por. LR, s. 95-96. Mozemy méwi¢ o paru poziomach obecnosci Boga w duszy
czlowieka. Po pierwsze Bog jest obecny w duszy z racji stworzenia. Jest obecny swoja
wszechobecnoscia kontynuujac dzielo stworzenia, poniewaz zachowywanie istnienia
jest jakby ciaglym stwarzaniem. W duzo wyzszym stopniu Boza obecnos$¢ istnieje
u cztowieka obdarzonego laska. Ta laska jest weiaz pomnazana przez Ducha Swiete-
g0, przez nieskoficzone Dobro, przez t¢ substancjalna Milo$¢. On sam jest nam dany
Jednoczeénie po to, bySmy z nim mieli bliska wigZz. Wreszcie jest jeszcze jeden po-
ziom, kiedy czlowiek $wiadomie troszczy sig o t¢ przyjacielska obecno$¢ Boga w du-
szy, wzrastajac w fasce poprzez wysilek ascezy i nieustanne poszukiwanie Boga. Wte-
dy ta obecno$¢ Boga stanie si¢ dominujaca. Nalezy podkresli¢, ze B6g nie jest mniej
nieskoniczony, dlatego, ze w nas mieszka. Nadal pozostaje On nieskoficzony, nieosia-
galny, transcendentny — pozostaje soba zawsze, nawet kiedy jest w nas. Por. Maria
Eugeniusz od Dzieciatka Jezus, Z tchnieniem Ducha, Poznan 1994, s. 26-28.

8 Por. LR, s. 24.
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gnie pozna¢ dobro¢ Boga wzgledem niego, powinien zamieszkac i za-
domowi¢ sig¢ w celi poznania siebie. Trwajac w wewngtrznej celi czlo-
wiek w pierwszym rzgdzie odkrywa Boza dobro¢ w porzadku stworze-
nia. Poznaje, Ze swoje istnienie i wszystkie inne laski otrzymat od Boga.
Dlatego Katarzyna powie do Boga: ,, Ty sam jeste$ Ten, ktory jest. Ist-
nienie i wszystkie faski, ktére dodate$ do mego istnienia, posiadam od
Ciebie, Ty mi je dales$ i dajesz z mitoéci, bez mojej zashugi™®'. Odkry-
cie tej wielkiej dobroci i mitosci Boga wyrazajace;j sig w obdarowaniu
istnieniem, wszelkimi taskami oraz darami materialnymi i duchowymi
jest o tyle wazne, iz pozwala cztowiekowi dojrzewaé duchowo. We-
dhug Katarzyny, ten kto poznaje w sobie Boza dobro¢ wzrasta w mito-
$ci i w pragnieniu Boga, wznoszac si¢ ponad §wiat i jego przyjemnosci
ku umitowanemu Bogu®2.

W swojej duszy cztowiek poznaje dobro¢ Boga réwniez w Jego
Opatrznosci, ktéra z miloscia kieruje zyciem kazdej osoby ludzkiej oraz
losem narodéw i calego §wiata. Przygladajac si¢ tajemnicy Bozej Opatrz-
no$ci warto przytoczy¢ stowa, ktére Bég skierowat do §w. Katarzyny:

Wszystko przewidziata i zarzadzita madro$¢ opatrznosci mojej. Wiele
datem czlowiekowi, bo jestem bogaty i moglem to uczynié; i moge zawsze,
bo bogactwo moje jest nieskoniczone. Wszystko stalo si¢ przeze Mnie
i nic beze Mnie istnie¢ nie moze. (...) Jestem najwyzsza opatrznoscia,
ktdrej nie zabraknie nigdy ufajacym mi sfugom moim ani duchowo, ani
cielesnie (por. Rz 10,12). (...) Wszystko zdziatata dobro¢ moja, aby mu
stuzylo. Dokadkolwiek zwrdci si¢ cztowiek, ku rzeczom duchowym czy
cielesnym, znajduje tylko plomienna przepas¢ mitoSci mojej w wielkiej,
stodkiej, prawdziwej i doskonalej opatrznosci®,

Bog pragnie tylko naszego dobra. Mito$¢, ktéra Go pobudzita do
stworzenia $wiata, sklonita Go takze, aby stworzy¢ i przeznaczy¢ czlo-
wieka do radowania si¢ wiecznym szczg§ciem. Bég wybrat czlowieka
przed zalozeniem $wiata, a wigc jeszcze przed grzechem pierworod-
nym, by$my jako przybrane dzieci mogli si¢ radowa¢ Jego obliczem.
Juz przed zalozeniem $wiata istniala darmowa mito§¢ Boga ku czto-
wiekowi, ktérego Bog stworzyt po to, by go uczynié¢ swoim dzieckiem.
W Nowym Testamencie ten wyprzedzajacy stworzenie plan Boga
wzgledem czlowieka, jawi sig jako tajemnica taski, ktora zostata nam

8 D CXXXIV, s. 256.
82 Por. L 29, s. 56.
8D CXLI, s. 273.
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dana przed wszystkimi wiekami w Chrystusie Jezusie®. Katarzyna
twierdzi, ze Opatrzno$¢ Boza urzeczywistnia ten cel, jakim jest nasze
usynowienie, we wszystkich okresach swego panowania nad §wiatem
i w calym swoim dziataniu w stosunku do czlowieka. Opatrzno$¢ ob-
darza nas darami naturalnymi oraz darami Ducha Swigtego niezbgdny-
mi dla umocnienia w stabosci, a takze z milosci dopuszcza rozmaite
trudne do$wiadczenia zyciowe, aby cztowieka oczyszczac i przywra-
caé na drogg prowadzaca do Zycia wiecznego®. Mocno podkresla ona,
Ze to, co Bog nam daje i na co przyzwala, czyni jedynie w tym celu,
by$my mieli udziat w ,,najwyzszej i wiecznej Jego pigknosci”.

Katarzyna ze Sieny pisze, ze Bog Ojciec troszczac sig, dziata bez-
ustannie w kazdym cztowieku: czy to w grzesznikach, pobudzajac ich
sumienie, by zwrdcili si¢ do Jego mitosierdzia, czy to w ludziach nie-
doskonatych, ktorych dotyka oschlo$cia, wewnetrznymi udreczenia-
mi, aby si¢ udoskonalili, czy wreszcie w osobach duchowo doskona-
tych, doswiadczajac ich rozmaitymi trudno$ciami po to, by ciagle wzra-
stali w doskonalo$ci — aby spotggowaé w nich mitoé¢ do Niego i jesz-
cze bardziej uswigcic®.

W swojej doktrynie dotyczacej Bozej Opatrzno$ci, Katarzyna
potrafi umiej¢tnie polaczyé dwa czynniki, wydawaloby sig nie do po-
godzenia — dzialanie Opatrznosci otaczajacej czlowieka nieustanna

s Sw. Pawel wielokrotnie pisze w swoich listach o odwiecznym planie Boga wzgle-
dem cztowieka, ktéry nierozerwalnie taczy z Jezusem Chrystusem: ,,On [B6g] nas
wybawil i wezwat swigtym powolaniem nie na podstawie naszych czynéw, lecz sto-
sownie do wlasnego postanowienia i faski, ktéra nam dana zostala w Chrystusie Jezu-
sie przed wiecznymi czasami” (2 Tm 1,9). W innym liscie Apostot pisze: ,,W Nim
bowiem [Bog] wybrat nas przed zalozeniem §wiata, abySmy byli swigci i nieskalani
przed Jego obliczem. Z mitosci przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych synow
przez Jezusa Chrystusa, wedlug postanowienia swej woli, ku chwale majestatu swej
taski, ktora obdarzyt nas w umitowanym” (Ef 1,4-6). J. M. Garrigues komentujac ten
fragment z Listu do Efezjan powie: ,,Ostatnie stowo, przenikajace stworzenie od same-
go poczatku, wypowiedzie¢ moze tylko Syn, a mianowicie, ze zostaliSmy stworzeni,
poniewaz zostaliémy wybrani, przybrani na wzér Syna Jedynego, aby byé na zawsze
uczestnikami Zycia boskiego, $wigtego i nieskalanego, w mito$ci. Agape, zapomniana,
pogrzebana przez grzech Adama milos¢, oto jest ostatnie stowo — po grecku eschatos
logos— eschatologia, tajemnica stworzenia, stowa, ktére wypowiedziat Syn na krzy-
zu i ktoére wyznacza kres §wiata”: J. M. Garrigues, Bdg, w ktérym nie ma idei z{a,
Poznan 1996, s. 51.

% Por. D CXL-CXLI, s. 271-273.

% G. D’Urso, dz. cyt., s. 43.
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opieka i wolg czlowieka zachowujaca wolnos¢ decyzji. Wiaze sig to
z podwojnym poznaniem w celi wewngtrznej, ktére pozwala sienen-
skiej Mistyczce odkry¢ Boga jako Milo$¢ stwarzajaca i wspomagaja-
ca, a czlowieka jako istotg powolang do istnienia przez mito$¢, w zwiaz-
ku z czym — wolng?'. ,

Swigta kontemplujac Boze przymioty w wewnetrzne;j celi, pozna-
je, iz Bog kocha kazdego czlowieka mitoScia mitosierng rozciagajaca
si¢ jak On sam w nieskonczonos$¢, w sposob nie dajacy si¢ przewyz-
szy¢. Bog jest nieskonczenie milosierny. Milosierdzie to najwigkszy
przymiot Boga. Ta sama milo$¢, z jaka nas stworzyl, sklania Go do
litowania si¢ nad grzesznikami. Kiedy ludzko$¢ przez grzech zerwata
przyjazn z Bogiem i znalazla si¢ w nedzy moralnej, Bog jej nie opu-
écil. Okazat wzgledem niej mito§é wspolczujaca czyli mitosierdzie®.

Miloé¢ Boga najwyrazniej objawila si¢ we Wcieleniu Syna Boze-
go 1 w dziele Odkupienia, ktérego dokonat przez swoja mekg, $mieré
i zmartwychwstanie. Dlatego Katarzyna czesto bedzie przypominaé,
Ze ten, kto przebywa w celi poznania siebie, pozna mifosierdzie w krwi
Jednorodzonego Syna Bozego®. Jej zdaniem, dzigki temu poznaniu
odkrywamy, ze Bég stworzy! nas na swéj obraz i podobienstwo, a kie-
dy upadlis$my i odlaczylismy si¢ od Niego przez grzech, On stworzy}
nas po raz drugi, przywracajac nam zycie taski przez Krew Syna swe-
go Jedynego. Aby zapobiec zepsuciu i $mierci rodzaju ludzkiego oraz
przywréci¢ go do zycia laski, ktora przez grzech utracit, milosierna
milo$¢ Ojca sprawila, iz Jego Syn zostat przybity do krzyza i przelal za
nas krew dla naszego zbawienia®. Katarzyna zaznacza, ze musimy o tym

¥ Por. G. Cavallini, ,,Aktualno$é nauczania $w. Katarzyny”: Mistrzynie prawdy i swig-
tosci — Katarzyna ze Sieny, Teresa z Avila, dz. cyt., s. 76.

8 Por. R. Kostecki, dz. cyt., s. 298. Zob. takze: M XIX, s. 71-74

% Por. D LXIII, s. 109. Inna mistyczka, bl. Faustyna, pisze, Zze B6g dat jej poznaé trzy
swoje przymioty: $wietos¢, sprawiedliwo$é, milo§é i milosierdzie. Dodaje ona, iz ten
ostatni przymiot jest z nich najwiekszy: ,,Zrozumialam, Zze najwigkszym przymiotem
jest mitos¢ i mitosierdzie. Ono taczy stworzenie ze Stworca. Najwieksza mitosé i prze-
pasé milosierdzia poznaje we Wcieleniu Stowa, w Jego odkupieniu i tu poznatam, ze
ten przymiot jest najwigkszy w Bogu”: Bl. Faustyna Kowalska, Dzienniczek, 180,
Krakéw 1983, s. 92.

% Por. LR, s. 55-56. Na Paschalne Misterium Jezusa Chrystusa bardziej nalezy patrzeé¢
w perspektywie odwiecznej mito$ci Boga, niz w perspektywie ludzkiego grzechu.
Odwieczny plan w sercu Bozym, pelne milosierdzia spojrzenie Ojca i blogostawien-
stwo Ducha, ktérym jest nasze wybrafistwo w Synu, jest czym$ bardziej tworczym
i wczesniejszym niz nasza odpowiedz i nasz grzech. Ludzkoéé niezaleznie od grzechu
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wciaz pamigtac, poniewaz:

Kto bedzie miat poznanie i bedzie postgpowat jako oblubieniec tej Prawdy,

ten znajdzie w krwi taske, wszystko bogactwo i zywot faski; nagos¢ jego

zostanie okryta ogniem mitosci, bowiem krew i ogien mieszaja sig,
przenikaja si¢, i oto jest mitosé, ktora ztaczyta krew z Bostwem i rozlata
ja. W krwi nakarmi si¢ on obficie mitosierdziem. W krwi TOZProszy on

ciemnosci 1 kosztowaé bedzie §wiatla., .

Swieta bardzo dobitnie podkresla tajemnice Odkupienia i usta-
wicznie wskazuje na nia, jako na dowéd nieskonczonego mitosierdzia
Bozego. Wpatrzona w wewngetrznej celi w doskonato$ci Boga, zachwy-
ca si¢ tajemnica Bozego milosierdzia. Probujac uja¢ w slowa tg rze-
czywisto§é Boga, napisze swoisty hymn uwielbienia:

Mitosierdzie Twoje zachowuje nas. Milosierdzie kazato Synowi twemu
rozstrzygnqc boj na drzewie krzyza, w te_| walce §mierci z zymem azycia
ze $miercig. Wtedy zycie pokonalo Smieré grzechu, a Smieré grzechu
odebrata zycie nieskalanemu Barankowi. Kto zostat zwyciezony? Smieré.
Co bylo przyczyna tego? Milosierdzie twoje. Milosierdzie twoje daje
zycie i daje $wiatlo i daje nam poznaé twoje zmitowanie dla kazdego
stworzenia, dla sprawiedliwych i grzesznikow. Na wysokosci nieba twoje
mitosierdzie jasnieje w Swigtych twoich. Gdy spojrz¢ na ziemig, ziemia
oplywa w milosierdzie twoje. W ciemnosciach piekla §wieci mitosierdzie
twoje nie zadajac potepionym tak wielkiej kary, na jaka zastuzyli®2,

Nauczajac o poznaniu w celi wewngtrznej, Katarzyna ze Sieny
wyraznie pokazuje, ze cztowiek rozumem o$wieconym wiara poznaje
Boga w petni Jego Bytu, a takze jego pelen milosierdzia stosunek do
nas. Rozpoznaje Go jako kochajacego Ojca—Dawce wszelkich daréw.
Widzi w Nim zrédto wszelkiego dobra przyrodzonego oraz nadprzyro-
dzonego, Tego, do ktorego zawsze i w kazdej potrzebie mozna sig ucie-
ka¢. Dostrzega w Nim najwyzsze Dobro zdolne zaspokoi¢ wszelkie
jego pragnienia w niebie®>. To odkrycie Bozej dobroci i milosierdzia

miala sig rozwija¢, wzrasta¢ w lasce i przechodzi¢ od zycia naturalnego do zycia bo-
skiego, az do pelni czaséw. Nasz grzech sprawil, iz nasze zbawienie, przebostwienie
— udziat w zyciu Bozym, zostaly jakby zamknigte w Osobie Odkupiciela, Syna Boze-
go, ktory sie wcielil. Jednakze niezaleznie od tej szczegdlnej realizacji planu Bozego,
spowodowanej przez nasz grzech, istnial pelen milosci zamyst Boga, ktory tak stwo-
rzyl czlowieka, iz ten mial mozliwos¢ w wolnosci stac sie Jego dzieckiem przez laske,
na wz0r Jego Syna. Ten pelen milosci plan przybrania nas za synéw mial si¢ wypehié
w kazdym przypadku — z grzechem czy bez grzechu. Por. J. M. Garrigues, dz. cyt.,
s. 89-90.

! Tamze, s. 56.

2D XXX, s. 66.

% Por. A. Marchetti, dz. cyt., s. 133.
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w sobie jest niezwykle istotne dla naszego Zycia, poniewaz z niego
wyplywa nasza mito$¢ oraz pragnienie poznania i zdobycia prawdy®,
Ros$nie w nas zapal, moc, zaufanie, i gotowos¢ do oddania si¢ bez resz-
ty na stuzb¢ Bogu przez doskonalenie si¢ w milosci. Widzenie Bozej
dobroci i milosierdzia w sobie oraz poznanie Bozej prawdy daje czlo-
wiekowi juz w tym Zyciu przedsmak zycia wiecznego®. Trzeba zatem
wytrwale przebywaé w wewngtrznej celi, aby pozna¢ siebie i poznaé
Boza szczodrobliwo$¢ i dobroc®. W swoich pismach §w. Katarzyna
nieustannie zacheca wszystkich, aby zamieszkali w celi serca, gdzie
znajduje si¢ owa ,niezmierzona dobro¢ Boza”. Przebywajac w niej
cztowiek odkrywa niebo na ziemi i kosztujac wielkiego mitosierdzia
Bozego w swym Zyciu z wdzigcznoscia moze sig wtedy modli¢ tak, jak
Katarzyna:
O Dobro nad dobrami, Ty sam jeste§ najwyzszym dobrem (...)
Dokadkolwiek si¢ zwroce, widzg tylko przepasc i ogien twej milosci.
Czyz zdotam, ja n¢gdzna, odwdzigczy¢ sig za taski i za plomienna mitosé,
ktora okazale§ i okazujesz z tak goracym ukochaniem mnie
w szczegolnosci, poza mitoscia ogolna i ukochaniem, ktorym darzysz
swoje stworzenia? Nie: tylko Ty sam, najstodszy i czuly Ojcze, bedziesz
wdzigczny za mnie. Sama twa mitos¢ ztozy Ci dzigki za mnie: bo ja jestem
ta, ktora nie jest”.

"“Por. DI, s. 21.

% Por. D XLV, s. 85.

% Por. D CII, s. 182. M. O’Driscoll zauwaza, ze Katarzyna nauczajac o celi wewnetrz-
nej, kfadta mocny nacisk na do§wiadczalna jako$¢ poznania Boga. W tej celi czlowiek
wie, iz Bog jest dobry i Ze cale stworzenie otrzymuje swoje istnienie od Niego. Ale dla
Katarzyny o wiele wazniejsze w tym poznaniu jest to, ze czlowiek doswiadcza to do-
bro i mitosierdzie w sobie. Bog si¢ objawia czlowiekowi nie tyle pojeciowo, ale w kon-
kretnym poznaniu, ktére ogarnia dusz¢. Takie poznanie nie dlawi, nie zamyka duszy,
lecz wzmaga w niej $wigte pragnienia. To doSwiadczenie Bozej dobroci wzmaga w czlo-
wieku pragnienie Boga a takze rodzi mito$¢ blizniego, poniewaz sam doswiadczajac
tego dobra, pragnie, aby doswiadczali go rowniez inni. Por. M. O’Driscoll, Mercy for
the world — St. Catherine's view of intercessory prayer. dz. cyt., s. 39.

9 D CXXXIV, s. 256.
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PE3IOME

HeiHemHui HOMEp Teopuna KacaeTcs TEMBI
MHcCHOHepckoH  nmeatenbHocTH llepkBu. «MuccHonepckas
NEATENbLHOCTh 3TO Heuccakaemasa norpebHocts llepkBu», —
numer Hoaun-IlaBen B MHOTOKPAaTHO LMTHPYEMOH B 3TOM
HoMepe 3Huukauke (cp. Redemptoris missio 7). Cnsliia 3T0T
roJjioc maimsl, a TaKXe rojloc MHOTHX He 3Haromux eme Focnona
Hucyca, n 6naronops ckpeiTOW B raybuHe AyllH MOJIMTBE
KaXAYIWIHX TNPOCBEUICHHA, CpPEeAH HAC BO3HHUKIO JXEJaHuE
yuacTusa B 9ToH «HaumbGonsmeil u Hambonee cBATOH 3amaue
LepkBu». «MBl He MOXEM OCTAaTCA PAaBHOAYLIHBIMH, KOrja
AyMaeM O MHIJIHOHAX Hamux OpaThbeB M cecTep, TakkKe Kak U
MBI HKYIJIEHHBIX KPOBBIO XPHCTA, OAHAKO XMBYIIHX He 3Hasx
Ero. Jlna kaxaoro Bepylouero, Tak Kak 4 ans Bced llepksu,
TPYA amnoCTOJBCTBAa JNOJMKEH OBITH Ha mnepBoM MecTe.» (cp.
Redemptoris missio 86)

CB. Suek ocHoBatenb JloJbCKOH NPOBHMHLUHUH HaALIETO

OopAeHa CBOEH MHCCHOHEDPCKOH JEATENBHOCTHIO Ipenoaan
BaXKHBIH YpPOK CBATOCTH M mnponoBeaoBaHua. Ciueays ero
NpHMEpY MHOrHe JAOMHHHKAHIBl MOCBATHIH CBOIO JKH3Hb
nponoseaoBainiw B Adpuke, Ha JansHem Boctoke Mnu B
IOxHo#t AMepuke, a B nocneanee BpemMs B 6niBieM «Coro3en:
B [IpuGantuke, B Poccun, B benopycuu n Ha YkpauHe.
B 3TOoM HoOMepe BBl MOXeTe HaHTH paboTH, CcTaTbH H
BBICKAa3bIBaHHA O6paTheB H3 [lonbckofl NPOBHHULUH, AYXOBHBIX
coinoBe cB. Slueka, O MHCCHOHEPCKOH JA€ATENbHOCTH
aoMuHuKaHueB. UHTEepBbIo ¢ oTHOM IIpoBUHUMaNOM
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Vaticanum Il u nocne Hero aBTop cCTapaeTcs CONOCTABHTb €r0 C
MHMPOOLIYIIEHHEM CEeroHAIHero 4enopeka. O TOM KakoBa CyTh
MHCCHOHEPCKOTO MPOMOBEAOBAHMA B Y4eHHH CB. Tepe3bl ABHIBCKOH
numwer ortey Boiiunex I'epreix. Cs. Tepesa Obina MoHaxuHei
3aTBODHHLCH, ee pedeKCHs OTHOCHUTCA K CTPEMIICHHIO 4eloBeKa
nosHath bora u npu6eiBath B 6au3kom obwenun ¢ Hum. Mmenno
3T0 CTpeMiieHHe, OnH3Koe KaKAOMY, ABIAETCA HCTOHYHHKOM
anocToJbCTBa XPUCTHAHHHA, AaNOCTOJILCTBA KOTPOE HHM KaKue
TIperpajisi He MOT'yT OTPaHHYIMBATh.

Yro 3HAYMT NponoBenoBaThb XpHCTa HapoJaM COBEPLICHHO
HHBIX 0ObI4aeB M KyiabTyphi? Hackonbko eBaHreibCKue LEHHOCTH
MOXHO BIUIECTH B KYJIBTYPHl HapOJOB He 3HAIOWMX ele XpHCTa He
Hapymias UX caMOOBITHOCTH? DTH BONPOCHI HEYCTAHHO CO BPEMEHU
BO3HHKHOBeHHA llepkBu craBaAT ceOe mponoBeauHkH PagocTHoMH
Becru. Kak nmpo6iemMa HHKYIBTYpaLUM NOHMMAETCA ceyac, a TaKkxKe
MHOTHE Jpyrue acHeKThl 3TOH NpobGjieMbl MNLITAaeTCA OCBETUTH B
cBoeit ctathe Opat AHmke#t Iloroukuit. Kak Obl AomonHeHHeM K
3Toii TeMme sABnAerca crathd Opara Ilerpa Jluxua coaepkanue
KOTOpOH omepaeTcs Ha mokyMmeHTax LlepkBu oTHocAmuxca K
MHCCHOHEPCKOi1 JeATENbHOCTH.

B aByx cnenyyoliuMx CTaTbfix aBTpbl, Halud Opatbs

paboraromme B KamepyHe um Ha VkpauHe, cTapaioTcA ONMCaTh
KOHKPEHHbIE [IPOOIIEMbI MHCCHOHEEPCKOI XH3HH.
B koHue HOoMepa nomelieHsl ABe Marucrepckue pabortel. Ilepsas,
ABNAETCA TOJKOBaHHeM oTpeiBka EB. ot cB. Jlykm o0 Tpex
nocnenosatensax Xpucra. Bo BTopo#i, packpbiBaeTcs Hayka CB.
ExatepuHbl 0 NepBoi MMCCHH KaXIOT0 BepYIOIEr0 — MO3HABAHHIO
ce6sa B bore Ha myTH cBaTocTH, U bora B cebe.
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