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ESTESMY POBOZNI. Kazdy na swdj sposoéb i we wlasciwym so-

bie rytmie. U podstaw takiego przekonania lezy gteboka prawda

o naszym pragnieniu Pelni i Milosci. Wlasnie to pragnienie, gdy
dojdzie juz do glosu, niestety — potrafimy je takze zagluszac, staje
sie¢ nasza modlitwa, $piewem i rzezba.

Gdybysmy zatrzymali sie tylko na naszym pragnieniu i jego wyrazie,
zamkneliby$my oczy na tych wszystkich, z ktorymi jesteSmy w dro-
dze. Serce kazdego z nas jest niespokojne i szuka spoczynku w Bo-
gu ($w. Augustyn, Wyznania I). Ze spotkania tych niespokojnych
serc zrodzily sie skarbezyki modlitw i $piewniki. Dzigki tej wspélnej
wszystkim tesknocie za Bogiem mozliwe bylto z czasem wyposazy¢ pa-
rafialny koscié! i przyozdobié¢ przydroznego Frasobliwego. Czy mozna
jednak to nieustanne wspinanie si¢ na Niebieska Gére ogarnaé prze-
pisem, zakazem i szczegélowymi wskazéwkami wykonawczymi? Czy
poboznos¢ realizowana w gronie rodziny, wspotbraci, sasiadéw, zupel-
nie nieznajomych naprawde niczego we mnie nie niszczy, nie ujmuje,
a nawet mnie wzbogaca? W koncu, ile wiary moze wyrazi¢ zewnetrz-
na, pobozna oczywiscie, praktyka?

W posadzce kaplicy Krzyza Swietego w krakowskiej Mogile kolana
patnikéw wyzlobily bruzdy. Sa one $wiadectwem poboznosci zako-
rzenionej w cztowieku. Ta gleboka poboznosé czesto przejawia sie
w prostych i — by wyostrzy¢ kontrast — plytkich znakach. Czyz ich
prymitywnos¢ nie jest w nas tym dzieckiem, o ktorym Jezus méwi,
ze kto nie przyjmie krélestwa BozZego jak dziecko, ten nie wejdzie do
niego (Mk 10,15)?

Z pytan o warto$¢ poboznosci ludowej powstal ten numer Teofila.
Skoro pobozno$¢ dotyczy wszystkich, znalazto sie w nim miejsce na
wiele spojrzen. Mamy nadzieje, ze lektura pozwoli dojsé do gtosu jesz-
cze jednemu autorowi — wspolnemu wszystkim pragnieniu Boga, ktére
wyrazone nawet w najprostszych stowach, otwiera bramy Kroélestwa.
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Mowa nie tylko o Spiewie, posiadajacym wiele
swoistych, warto$ciowych cech lokalnych,
tak pod wzgledem repertuaru, jak sposobu
$piewania, jaki mozemy spotka¢ na przyklad
na Kurpiach, na ziemi lubelskiej, zamojskiej,
radomskiej, na Slasku czy w innych regio-
nach. Chodzi takze o polski $piew religijny
w szerszym znaczeniu, ktéry zyje wszedzie
tam, gdzie modlaca sie spoleczno$é — w koscio-
tach, kaplicach czy w domach — ma zwyczaj
wyrazania swej modlitwy $piewem, laczacym
rézne pokolenia, nie tylko zyjace obecnie. Ten
zwyczaj jest wciaz jeszcze do$¢ powszechny
i choé w miastach bywa mocno zatarty, nie
jest w nich nieobecny.

Wojciech Golaski OP

Wydaje sig, ze istotng sprawa, ktéra Tischner
chcial na nowo odkryé przed wierzacym
goéralem, bylo jego wlasne czlowieczenstwo.
Chcial, aby czlowiek odkryl na nowo innego
czlowieka i zrozumial, ze Bég jest blizej nas
niz my samych siebie. Smieré¢ Tischnera byla
wielky strata, ale i wielka radoscia. Strata,
bo odszedl kto$, kto prawdziwie troszczyt sie
o sprawy ludzkie, sprawy Podhala. Ktos, kto
potrafit doceni¢ i ukazaé piekno goéralskiej
muzyki, gwary i géralskiej madrosci. A radosé
byla z tego, ze zostawil wiele §ladéw, ktore
zblizaja do Boga i czlowieka.

Wilodzimierz Wieczorek OP

Poboznosé¢ to nic innego jak ofiarna stuzba
Bogu i bliznim. Nalezy przy tym pamietac, ze
to konkretny czlowiek, nie za$ ,jakotaki” jest
droga Kosciota. Dlatego tez sposoby dotarcia
do tej juz zastanej wieloSci, innosci i kon-
kretnosci ludzkiej nie zamykaja sie w jakims
jedno- czy ,nawet” dwuwymiarowym pomysle
na $wieto$é, bedacej przeciez celem wszelkiej
aktywnosci chrzescijanina (,Czy jecie, czy
pijecie, czy cokolwiek innego czynicie, wszyst-
ko na chwale Boza czyncie” — 1 Kor 10,31).
Tym bardziej dotyczy to liturgii i nabozenstw
jej towarzyszacych, nawet tych najbardziej
»przasnych” i ,wsiowych”, jak moéwig tylez
zmanierowani, co wyalienowani esteci.

Marek Krysztopik OP

Ankieta Teofila

A. Jackowski

A. Potocki OP

W. Wieczorek OP

M. Mitawicki OP

W. Gotlaski OP

M. Krysztopik OP

K. Bielatowicz

T. Radcliffe OP

Spory. ..

W. Suréwka OP

J. Kolak OP

Tematy prac

Bibliografia



Teofil 2(22)2005



Ankieta Teofila

Pobozno$é ludowa to poboz-
no$¢ moich babé i dziadkdw,
i w znacznej mierze — takze mo-
ich rodzicow. Zostalem wychowa-
ny w $wiecie jej wartosci, oby-
czajow i symboliki. Jest to Swiat
spéjny i mocny, w ktorym dziecko
nie czuje si¢ zagubione, a starzec
umiera z lekkim sercem.

Pobozno$é¢ ludowa w zasadzie
nie opiera si¢ na wierze w Boga,
lecz na przekonaniu, ze Bég ist-
nieje. Zyj@c na tej ziemi, zyjemy
przed Jego Obliczem, a umiera-
jac, idziemy na sad, po ktérym
czeka nas niebo albo piekto. Dla-
tego poboznosé ta jest tak kon-
kretna. Méj dziadek nigdy nie
tracit czasu. Kiedy szedl polami
do sasiedniej wsi, odmawial ré-
zaniec. Moje babcie podobnie —
przy domowych zajeciach nucily

O poboznosci ludowej

O poboznosci
ludowej

Wojciech Bonowicz

O poboznosci ludowej

godzinki, a w chwilach odpoczyn-
ku tez siggaly po schowane w kie-
szeni paciorki. Ich dzieci nie prze-
jely juz tej gorliwodci, ale kryjace
sie za nig przekonanie, ze Bég pa-
trzy, pozostato nie zmienione.

Nie oznacza to, ze w poboz-
nosci ludowej nie ma miejsca na
watpliwosci, ale watpliwosci te
nie dotycza samego istnienia Bo-
ga. Czego zatem dotycza? Ano na
przyktad tego, czy Bog na pew-
no jest mitoscia. Przyczyn tej nie-
ufnosci jest wiele; jedna z zasad-
niczych jest stosunek do mitosci
jako takiej. W kulturze ludowej
wiele si¢ o miloSci méwi, nieraz
bardzo pieknie, ale $wiat, ktory te
kulture stworzyl, oparty jest ra-
czej na idei sprawiedliwosci niz na
idei miloéci. Bog, ktory jest spra-
wiedliwy, to znaczy, ktory za do-
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bre wynagradza, a za zle karze,
jest dla tego Swiata zrozumiaty.
Czlowiek, ktéry dopuscit sie zla,
z ulga przyjmuje ,kare” pokuty.
Jest tez w stanie przyjaé to, ze
skoro Bég jest dla niego milosier-
ny i gtadzi jego grzechy, to i on
powinien byé milosierny dla tych,
ktérzy wobec niego czym$ zawi-
nili. Ale idea milo$ci ,na prze-
padle”, milosci, ktora prowadzi
do nadstawienia policzka, do za-
pomnienia o sobie az po wyda-
nie siebie na ponizenie i $mier¢,
a wiec miltosci, w ktoérej odstania
si¢ paradoksalna ,stabo$¢” Boga,
a wraz z nia musi tez odsloni¢
sie prawda o nieusuwalnej stabo-
Sci czlowieka — jest juz dla tego
Swiata wyzwaniem. Pobozno$¢ ta
nie chece ,migkkiego” Boga — Bo-

ga, ktéry kleka przed czlowiekiem
1 myje mu nogi. . .

Pobozno$é¢ ludowa ma swoje
plytsze i glebsze wersje — po-
dobnie jak poboznos$é¢ inteligenc-
ka. Wspiera si¢ ona natomiast
bardzo mocno na wspdélnych ry-
tuatach. Pod tym wzgledem jest
bardziej ,religijna” niz jej ,wy-
ksztalcona” siostra. Religio, jak
wiadomo, znaczy ,wiez, ponow-
ne zwigzanie”. Poboznosé ludowa
wie, ze nie mozna wierzy¢ w sa-
motnosci, ze wiara jest sprawa
wspolnoty. Uksztaltowata sie ona
w $wiecie, w ktorym wszystko ro-
bilo si¢ wspélnie. Ten $wiat nale-
zy juz niemal catkowicie do prze-
sztosci. Ale ciazenie ku wspolno-
towosci przezycia wciaz jest bar-
dzo silne.

WoicieEcH BoNowicz — ur. 1967, poeta, publicysta,
wspoélpracownik , Tygodnika Powszechnego” i ,,Znaku”.

s. Elzbieta Sander OSC
Zapalanie Swiecy

Pobozno$é¢ ludowa, w moim
przekonaniu, jest duchowym po-
karmem ludzi ,prostych i ubo-
gich duchem”. Poprzez znaki, ge-
sty i zapewne réznorodne formu-
ly, jest wyrazana religijna czesé
wobec Boga jako Stwoércy. Prze-
jawy poboznosci na przestrzeni
wiekéw ulegaly zmianom. Dzie-

je sie to réwniez dzisiaj, na
naszych oczach. Czlowiek nie-
ustannie szuka sposobéw religij-
nego kultu. To tez ma miej-
sce w klasztorach klauzurowych:
niegdy$ ,wieksza” czcig cieszy-
ly si¢ relikwie $wietych, wi-
zerunki Swietych umiejscowione
w oltarzykach, ozdobione cze-
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sto srebrnymi, ciezkimi wota-
mi. .. Tymczasem, mys$le, odczu-
wana jest wieksza potrzeba mo-
dlitwy adoracyjnej (co zapew-
ne mialo tez miejsce wczesniej,
w nieco innej formie) w ciszy
i skupieniu. Powodéw tego sta-
nu rzeczy nalezy chyba szukaé
w realiach, jakie niesie Swiat,
w ktérym wobec halasu (np. mu-
zyki techno), rozkrzyczanych re-
klam etc., cztowiek szuka swoiste-
go yantidotum”. Szuka Boga.

Kult religijny na zewnatrz
wyraza si¢ przez gesty. Te, kté-
rymi si¢ poslugujemy jako kla-
ryski, czczac Boga i Jego Swie-
tych (calowanie relikwii, uklo-
ny, zapalanie $wiec), wynikaja
z ogromnej potrzeby okazania ko-
biecej czutosci, zatroskania, sza-
cunku. .. Takie juz jestedmy i od-
dajac chwale Bogu przez ze-
wnetrzne znaki, uczymy si¢ czu-
tosci i troski o siebie nawzajem.
Bo przeciez w mitowaniu Boga
zawiera sie cztowiek, a w ukocha-
niu cztowieka — odnajdujemy sa-
mego Boga.

Tak sie w Swiecie dzieje, ze
czas podzielony jest na pory ro-
ku, a kazda z poér — obdarzo-
na jest odmiennym, jej typowym
kolorytem. Podobnie zycie Ko-
Sciola i w nim zycie mnisze po-
dzielone jest na okresy liturgicz-
ne, podczas ktérych celebruje sie
konkretne misterium zbawienia.
W krakowskim klasztorze klary-
sek niezwykle uroczyscie $wietu-

O poboznosci ludowej

jemy Boze Narodzenie poprze-
dzone Adwentem (a w nim — wy-
chwalaniem Bozej madrosci, zwa-
nym Sapientia). Kult do Dzie-
ciatka Jezus jest wyraznie wpi-
sany w duchowosé¢ franciszkan-
ska. To w Greccio, niewielkiej
wloskiej miejscowosci, w 1223 r.
ubogi Franciszek, pragnac prze-
zy¢ glebie Wecielenia, wystawil
zywa szopke. Zachwycit tym kla-
ryski. . .1 od wiekéw do dzisiaj za-
chowaly$my pickna tradycje wy-
stawiania szopki. A figurki jasel-
kowe, z ok. 1370 r., sa darem
corki Wiadystawa Lokietka, kré-
lowej Elzbiety (pochodza z cza-
séw, kiedy byla regentka w Kra-
kowie w imieniu swego syna Lu-
dwika Wegierskiego). Puer na-
tus in Betlehem byl tu adoro-
wany rowniez przez $piew. Sio-
stry byly prawdziwymi mistrzy-
niami w uktadaniu koled, pa-
storalek. .. Podobnie przez wie-
ki wyrazalty milos¢ do Jezu-
sa nauczajacego, ukrzyzowane-
go, zmartwychwstatego. Przykta-
dy mozna mnozyé¢. Jednak naj-
istotniejszym momentem w kwe-
stii kultu jest pragnienie uczcze-
nia tej Miloéci, za ktora co dzien,
w rozny sposéb, oddajemy zycie.

Jeszcze nieco o poboznosci
maryjnej. Matke Chrystusa czci-
my m.in. w prawdziwej perel-
ce naszych zbioréw, w ikonie bi-
zantyjskiej zwanej Hagiosoritissa
(z przetomu XII i XIII wieku).
Byla Ona swiadkiem wielu poze-
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gnan si6str z doczesnoécia, towa-
rzyszka obierana na droge spotka-
nia z Bogiem. Zawsze jako kojaca
podpora przynosita ufno$¢ i na-
dzieje.

Poboznoéé ludowa jest jak za-

S. ELZBIETA SANDER OSC — klaryska,
Koéciota na PAT, mieszka w Krakowie.

ks. Jan Kracik

palanie $wiecy - przygotowuje do
wielkiego Spotkania w liturgii;
przynosi cieplo milosci i jasnoéé
umystu. O$wieca izdebke serca,
w ktérej, ze Swietymi i aniotami,
przyjmujemy samego Chrystusa.

studiuje historie

To wieksze skrzydto jednej poboznosci

Kultura elitarna i masowa
rozwijaly si¢ zwykle we wzajem-
nej inspiracji i wspoélpracy, mar-
nialy za$, gdy izolowaly sie¢ od sie-
bie czy przeciwstawialy, obraca-
jac sie w malo komu dostepne po-
letko lub coraz plytsze rozlewisko
obrzedowe.

Pielgrzymki, procesje, tance
religijne, rézaniec, medaliki itp.
kontynuuja zycie liturgiczne, ,ale
go nie zastepuja’. Maja zen wy-
rasta¢ i do niego prowadzi¢ -
stwierdza Katechizm Kosciola.
Przypomniano tam (unr 1674), ze
poboznosé ludowa wymaga dusz-
pasterskiego rozeznania, by ja
y,podtrzymywaé i wspierad”, ale
i ,w razie potrzeby oczyszczaé
i poglebiaé”.

Refleksja nad ta potrzeba jest
réwnie rzadka i latwo podejrza-
na o antyreligijnos¢, jak czeste
i uznane jest wspieranie wszyst-

kiego co trwa sila bezwladu lub
pojawia sie spontanicznie w zbio-
rowym przezyciu religijnym czy
jego namiastkach. Frekwencja bo-
wiem od wiekow najskuteczniej
rozmigkcza pryncypialnosé teolo-
géw i mityguje wytyczne dla
duszpasterzy. ,,Czego innego na-
uczamy, a co innego musimy tole-
rowaé” — stwierdzal czyniagc jedno
i drugie $w. Augustyn.

Wstepny krytycyzm wladz
koscielnych wobec prywatnych
objawien, a kiedys wobec nowych
cudownych obrazéw, po oficjal-
nym uznaniu ich za autentyczne,
nie przeobrazil si¢ wszak w ta-
ka doze ciaglej edukacji patni-
kéw, by dzis kazdy z nich le-
piej wiedzial, czego uczy o Mat-
ce Boskiej II sobér watykanski
niz jak sie Ona ukazala miejsco-
wym pastuszkom. Takze, by po-
trafil odpowiedzieé, jakie pojmo-

Teofil 2(22)2005
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wanie czci obrazu Kosciél przyj-
muje, a jakie — wyraznie odrzu-
cone przez sobér trydencki — od-
rzuca. Druczki i piesni $piewane
w tych oérodkach czesto ignoru-
ja koscielne nauczanie, traktuja je
wybiérczo lub sa z nimi sprzecz-
ne.

Sprawowana przy kazdej oka-
zji Eucharystia staje si¢ nieraz
jedynie tlem owej okazji, opra-

wa, dodatkiem. I ciaggle latwiej
o patnikéw autokarowych czy pie-
szych niz o pielgrzyméw do sank-
tuarium wlasnych sumien, do
uczczenia obrazu Boga w drugim
czlowieku, do rozpoznania w nim
i wsparcia bedacego w potrzebie
Chrystusa.

Dokad doleci ptak, ktérego
dwa skrzydla rosna nieréwno-
miernie?

KS. JAN KRACIK — ur. 1941, profesor historii Kosciota,
wyktadowca PAT, ostatnio wydal Powszechny, apostol-

ski, w historie wpisany(2005).

Jacek Salij OP

O poboznosci ludowej z respektem

Zaczne od swiadectwa. Wy-
czytalem kiedy$ u Kolberga, ze
ludnosé wiejska na Mazowszu pie-
legnowala taki zwyczaj, ze kon-
dukt pogrzebowy w drodze na
cmentarz zatrzymywat sie przy
krzyzu przydroznym. Wtedy ktos
z bliskich zmartego zwracat si¢ do
uczestnikow pogrzebu z prosba,
zeby wybaczyli mu wszelkie zlo,
jakie moze im zmarty wyrzadzit.
Obyczaj nakazywal przekrzyki-
waé sie wtedy wzajemnie stowa-
mi w rodzaju: ,Niech on nam
wybaczy nasze zto”, ,Nie ma-
my nic przeciwko niemu”, ,, Niech
Pan Jezus okaze mu milosier-
dzie”, ,Niech odpoczywa w po-

O poboznosci ludowej

koju” itp.

Przypomnialem o tym zwy-
czaju podczas pogrzebu pewnej
artystki. Ten passus kazania po-
grzebowego zakonczylem zache-
ta, azeby podczas przekazywania
sobie znaku pokoju wszyscy du-
chowo pojednali si¢ ze zmarla,
ale rowniez zeby$my my wszyscy,
uczestnicy tego pogrzebu, pojed-
nali sie wzajemnie z soba i wy-
baczyli sobie wszelkie urazy, jakie
sie w nas by¢ moze nagromadzi-
ly. ,Potraktujmy to — powiedzia-
lem — jako rodzaj naszego daru
dla zmarlej, ktéry moze w oczach
Bozych bedzie wiecej wart niz na-
wet nasze modlitwy”.

11
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Nie wiedzialem, ze w pogrze-
bie uczestniczy wielu ludzi gtebo-
ko z sobg wzajemnie skléconych.
Gdybym wiedzial, to moze nie
odwazylbym sie¢ az tak bezcere-
monialnie do pojednania wzywac.
Fakt faktem, ze wiele sie potem
nashichatem o tym, ze na uczest-
nikéw pogrzebu splynal wtedy
dostownie deszcz taski Bozej. Lu-
dzie sktadali $wiadectwa o wielu,
naprawde wielu pojednaniach, ja-
kie sie podczas tego pogrzebu do-
konaly. Jeszcze dzis zdarza sig, ze
kto§ wspomina tamto wezwanie
do przekazania sobie znaku poko-
ju jako niezapomniane dos$wiad-
czenie i wielki cud taski Bozej.
A przeciez powiedzialem otwar-
tym tekstem, ze inspiracje do te-
go wezwania czerpi¢ z poboznosci
ludowe;.

Swiadectwo drugie. Opowia-
dal o. Marcin Mogielski, ze zostal
wezwany z wiatykiem do pew-
nej kompletnie gluchej starusz-
ki. Ona, kiedy zobaczyla Naj-
Swietszy Sakrament, natychmiast
przyjeta postawe adoracji i za-
czela z przejeciem $piewaé piesn
Jezusa ukrytego. Kiedy staruszka
Spiewata kolejne zwrotki, rodzi-
na zaczeta sie niepokoié, ze ksiadz
moze sie Spieszy, i prébowala jej
przerwaé. Na szczescie o. Marcin
polecil jej nie przerywac.

Kiedy staruszka glosem roz-
kochanym w Panu Jezusie Spie-
wala: ,O niebo mojej duszy, Naj-
stodszy Jezus méj! Dla mnie

wsréd ziemskiej suszy Ty$ szcze-
$cia peten zdrdj” — ojcu Marcino-
wi wydawalo sie, ze stucha anio-
ta. ,Nigdy jeszcze — podsumo-
wal swoje opowiadanie ojciec Mo-
gielski — nie widzialem czlowieka
tak ewidentnie dojrzatego do zy-
cia wiecznego”.

W ogble starajmy sie z sza-
cunkiem wstuchiwaé (albo przy-
najmniej wezytywaé) w ludowe
piesni religijne. Czesto mozna
tam znalez¢é dostownie diamenty
teologiczne. Wstuchajmy si¢ na
przyklad w niesamowicie wrecz
glebokie wyjasnienie sensu rzezi
niewiniagtek, jakie — w formie dia-
logu z Dzieciatkiem — znajduje sie
w koledzie ,W zlobie lezy”:

W Ramie glosy pod niebiosy
Wzbijajq sie Racheli.

Gdy swe syny bez przyczyny

W krwawej widaé kgpieli
»Wieksze Mnie dla nich kgpanie
W krwawym czeka oceanie,
Skad niebo bedq mieli”.

Teolog musiatby mie¢ w so-
bie co$ z dziecka, azeby uznad,
ze uprawiana przez niego teolo-
gia nigdy nie osiagnie takiej gtebi
i prostoty.

Poboznoéé¢ ludowa stala sie
ofiara  bezprzykladnego ataku
w czasach reformacji. W niemalej
mierze byl to atak uczonej py-
chy na nieuczong madrosé. Dosé¢
sobie uswiadomié, ze teologowie
protestanccy wykorzenili wtedy
— pod hastami walki z zabobo-
nem — wiele czcigodnych nabo-
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zenstw, a nawet starochrzedcijan-
ski zwyczaj zegnania sie, cze$é
dla $wigtych obrazow, kult Mat-
ki Naj$wietszej, uzywanie wody
Swieconej itd.

To prawda, ze pobozno$é¢ lu-
dowa nieraz naznaczona jest za-
bobonem. Podobnie jak poboz-
no$¢ uczona nieraz naznaczona
jest pycha i  niedowiarstwem.
Sam pamietam réznych uczonych
ksiezy zwalczajacych adoracje eu-
charystyczna czy wybrzydzaja-
cych si¢ na religijny szacunek
okazywany relikwiom $wietych.
W miare mozliwosci trzeba nasza
poboznosé — i ludowa, i uczona —
z tego, co ciemne oczyszczal.

Z drugiej jednak strony, zbyt
tatwo dopatrujemy sie w poboz-
noéci ludowej zabobonu lub na-
iwnosci. Osobiscie doradzalbym
ostroznosé¢ w krytykowaniu teolo-
gii zawartej w ludowych piesniach
religijnych. Jeden z moich pro-
fesorow lubil zwraca¢ uwage na
blad teologiczny zawarty w slo-
wach jednej z koled: ,,Opuscites
§liczne niebo, obrales barlogi” —
ze niby zapomina sie tu o bo-
skiej wszechobecnosci Syna Boze-
go. Dzi$ cieszymy sie, ze autor tej
koledy byl poniekad prekursorem
Hansa Ursa von Balthasara i jego
teologii kenozy Wecielenia.

Z kolei jeden z polskich mario-
logow — kiedy i gdzie tylko mo-
ze — zwraca uwage na ,bezboz-

O poboznosci ludowej

noé¢” tego fragmentu piesni Ser-
deczna Matko, w ktérym Spiewa-
my: ,,A kiedy Ojciec rozgniewany
siecze, szczedliwy, kto sie do Mat-
ki uciecze”. A przeciez zrodla tej
rzekomej bezboznoéci sa czysto
bliblijne! Poswiecitem kiedy$ te-
mu tematowi caty tekst pt. Roz-
gniewany Bdg i miltosierna Mat-
ka — znalez¢ go mozna w mojej
ksiazce Praca nad wiarg.

Skoro juz zaczatem sie chwalié
swoimi publikacjami, to zwracam
uwage na tekst pt. Teologia lu-
dowa BoZego Narodzenia, opubli-
kowany w miesieczniku ,,Znak”
1972 s.1526-1543. Roéwniez dzi-
siaj wydaje mi sie, ze rzetelnie
uzasadnilem tam teze, iz licz-
ne ludowe zwyczaje bozonarodze-
niowe — réwniez te, ktére z po-
boznoscia zdaja si¢ nie mieé¢ nic
wspolnego — sktadaja sie na spe-
cyficznie chrzescijanska reinter-
pretacje idei powrotu do cha-
osu i nadziei na nowy, lepszy
$wiat. Stlowem, duch chrzescijan-
ski przejawia sie¢ nawet w tych
zwyczajach, ktore w ogdle nie sa
pobozne.

Sprébuje podsumowacé: uwaz-
nos¢ i pokora — mniech przede
wszystkim te dwie postawy
ksztaltuja nasz stosunek do po-
boznosci ludowej. Dopiero pod
tym warunkiem wolno nam za-
biera¢ si¢ do oczyszczania z tego,
co w tej poboznosci ciemne.

13



Ankieta Teofila

14

JACEK SALI) OP — ur. 1942, prof. dr hab., wykladowca
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Ze sztuki ludowej najbardziej lubie rzezbe. Zafrapowata
mnie jej odrebnosé. Ale nie to, co bylo wazne dla chlopa.
Ta odrebno$é, ktéra mnie frapowata, wcale sie nie musia-
ta podobaé ludziom na wsi; przeciwnie — ona si¢ im nie
podobala. Oni, jesli tylko mogli wybra¢ miedzy rzezba
indywidualng a ta robiona ze sztancy, z gipsu, koloro-
wa, Sliczna, to wybierali $liczna. Do surowosci, a nawet

brzydoty, trzeba dojrzeé.
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O poboznosci ludo-

Aleksander Jackowski e s .
wej i nie tylko. ..

PROF. ALEKSANDREM JACKOWSKIM rozmawiajg Adam Dobrzyn-
ski OP i Wojciech Dudzik OP.

Chcecie rozmawia¢ o poboznosci ludowej? To znaczy o czym?
O tym co bylo, czy o tym, co z tego pozostalo dzisiaj?

Moze zaczniemy po prostu od tego, czym jest poboznosé ludowa?

Pobozno$é ludowa jest pobozno$cig powszechna, ale plytka, po-
boznoscig chodzenia do kosciota, przynoszenia wiencéw, kwiatéw.
Jest w niej duzo elementow zewnetrznych po to, zeby ludzi przycia-
gnaé. Obraz bywa wazniejszy od idei, tak np. uwaza sie, ze ,nasza”
Matka Boska jest lepsza od ,jich”, bo robi wiecej cudéw. W takiej
poboznosci malo jest miejsca na glebokie zycie duchowe czlowieka.
Dlatego bym sie nie smucil, gdyby pobozno$¢ ludowa przeszta do hi-
storii. Zycie czlowieka powinno by¢ zyciem nastawionym na wartosci
duchowe. I powinna by¢ to coraz glebsza wiez.

Dawniej odrzucalo mnie to, co robil Prymas Wyszynski, wzmac-
niajac religijnoé¢ ludowa. Potem, gdy sie okazalo, ze wtedy byl to
bardzo silny argument przeciwko komunizmowi, przyznatem, ze nie
miatem racji. Sila tej poboznosci odrézniata nas od innych krajéw
podleglych dominacji rosyjskiej. Religijno$¢ ludowa, te wszystkie hi-
storie, ktére wtedy mnie denerwowaly, jak na przyklad wedréwki Ob-
razu Matki Boskiej i tym podobne rzeczy, pozwolity wéwczas ocalié
prawdziwe wartosci. Ale sadze, ze dzisiaj poboznosé ludowa nie ma
wiekszego uzasadnienia.

O poboznosci ludowej 17
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Panie profesorze, sprébujmy wyjs¢ jednak dalej. Profesora irytuje po-
boznosé ludowa, ktora istniej obok poboznosSci innej — nazwijmy ja
—,wysoka”, ,elitarna”. Ale przeciez tak samo mozna powiedzieé, ze
mamy sztuke wysoka, tworzona przez zawodowych artystow i kto-
ra jest w stanie zrozumie¢ niewiele oséb, oraz sztuke ludowa, mniej
wymagajaca, dla wiekszosci. I czy, analogicznie, owa sztuka ludo-
wa, taka nieprofesjonalna, naiwna, czasami znieksztalcajaca wartosci,
ktore chce przekazac, nie powinna irytowaé¢ odbiorcéw sztuki wyso-
kiej? A przeciez wiemy, ze czesto bywa wprost przeciwnie. Nierzadko
z tej wlasnie sztuki, ludowej, naiwnej, profesjonalisci czerpia (czy tez
czerpali) inspiracje. Tak samo moze by¢ z poboznoscia ludowa. Cho¢
niedoskonale, niewatpliwie odzwierciedla ona pewne emocje czlowie-
ka zwiazane z wartoSciami, ktore niesie. A my, jako ,ludzie Kosciola”,
wiemy réowniez, ze nierzadko jest w niej zawarta takze autentyczna
poboznos¢, prawdziwe wartosci religijne. Innym z kolei tematem jest,
ze te dwie rzeczy czesto sie lacza: poboznosé ludowa i sztuka ludowa.

To prawda. Ona rzeczywiscie odzwierciedla, jest obrazem poboz-
noéci bardzo wielu ludzi. Jezeli jednak tutaj mowie o tym, ze chciat-
bym wiekszego uduchowienia, to méwie to w tym sensie, ze oczekuje
wiekszego poglebienia tych rzeczy. Gdyz widze, jak u wielu ludzi po-
boznos¢ bywa bardzo plytka. Wezmy choéby przyklad artystéw lu-
dowych, ktérych znalem przeciez wielu. Nierzadko obserwowaltem, ze
niektérzy byli niestychanie pobozni, chodzacy w niedziele na msze
z ksiazeczka, ze wszystkim innymi akcesoriami, a jednocze$nie okrut-
ni dla swej rodziny, okrutni dla zony, okrutni dla dzieci. Nie taczyli
jednego z drugim. Dlatego moéwie o tym, ze rzecza niezmiernie wazna
jest, zeby zycie religijne bylo zyciem glebokim, zyciem, ktére czto-
wieka organizuje, ktére stanowi dla niego jakis podstawowy punkt
wyjscia.

Wydaje mi sie, ze teraz rzecza niestychanie wazna jest zastano-
wienie si¢ nad relacja: kaptan — wierny. Pytanie, co zrobié, zeby te
dwadzie$cia pare tysiecy kaptanéw w Polsce miato rzeczywiscie kwa-
lifikacje, ktore pozwalaja im z innymi ludZzmi obcowaé, ludzi ksztalto-
wac? Przeciez odchodzenie od religii jest zwiazane, jak to kto$ madrze
powiedzial, mniej przez ,Dziela” Lenina i ,,Kapital” Marksa, a bar-
dziej przez niedobrych proboszczéw.

Czyli tak naprawde to rysuje sie nam tutaj opozycja: nie poboznosé
ludowa a poboznos¢ dobrze ugruntowana teologicznie; ale: poboznosé
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plytka, czesto nie majaca kontaktu z zyciem, a poboznos¢, ktéra prze-
nika kazdy aspekt codziennego zycia, ktora. . .

... ktéra powinna by¢, niezaleznie od tego, czy jest ona ludowa
czy nie. Na poczatku nalezy jednak przypomnieé, ze kultura religij-
na ludu, obrzedowosé, zwyczaje i wszystko inne, co sie z tym wiaze,
zostaly nalozone na istniejace przed tym tradycje poganskie. Katoli-
cyzm przejal wiele dat, jak na przyklad okresy przesilenia, czy inne
Swieta poganskie przemienit w katolickie. Wciaz istnieje $wieto kupa-
ly, wozi si¢ koguta, jajka wielkanocne, te symbole ptodnosci. Wciaz
zywy jest kult Swietych Zrddetek. Kapliczki, a nawet koscioty budo-
wano na wzgédrzach, w miejscach eksponowanych, tam gdzie dawniej
staly poganskie chramy. Jeszcze do niedawna czczono w Puszczy
Knyszynskiej $wigte drzewa, juz zamarlte, a Swiete dla ludzi. Do te-
raz na drzewach wiesza si¢ szmatki symbolizujace prosby. Poganstwo
zapewne wywarlo wplyw na tak silne umilowanie przyrody, na $wia-
teczno$¢ naszej wsi. Natomiast na osobowos¢, tozsamosé parafii duzy
wplyw wywarla identyfikacja z miejscem, odrebno$¢ stroju, poczucie
tego, ze to ,my” - a tamci to ,inni”. To przetrwalo do dzis, poniewaz
tak bardzo ,ludzkie”, naturalne jest hierarchizowanie tego, co lepsze
i co gorsze. To wida¢ tez u kibicéw pitkarskich Wisty i Cracovii czy
Widzewa i Legii.

Wracajac jednak do naszego tematu. Ludowos¢ jest forma. Forma
dawna, ktora juz jest przeszlodcia. Z tym, ze my sobie to wszyst-
ko dzisiaj inaczej wyobrazamy niz to byto faktycznie. My widzimy
ja tylko jako ludowosé kolorowa, Swietujaca, rozedmiana. Natomiast
trzeba pamietaé, ze ta ludowosé to byla ludowosé nedzy. Czym byl
Frasobliwy? Dlaczego tak sie przyjal w Polsce? Ano dlatego, ze o Fra-
sobliwym chlopi méwili - oczywiscie to bylo takie chlopskie gadanie
- ze Chrystus zszed! na ziemie polska po to, zeby pocieszy¢ i wzmoc-
nié¢ los tego biednego Polaka. To byl Chrystus frasobliwy, ktéry sie
lituje nad biednymi ludzmi. W kapliczkach, ktére zdobity rzezby Fra-
sobliwego, ludzie sie modlili. Byly to miejsca, w ktorych sie mowito
wszystko to, co jest najwazniejsze. Czlowiek méwil o Matce Boskiej
tak, jak sie mowi do swojej wlasnej matki. Wiele razy, jak rozma-
wialem z zyjacymi jeszcze artystami ludowymi czy obok tych ludo-
wych, widzialem, ze gdy oni mysleli o Matce Boskiej, to myéleli o Niej
w ten sposob, jak mysli sie o kims najblizszym, kims, kto jest w sta-
nie zrozumie¢ méj los, moja dole, moje nieszczescia, do kogo sie moge
zwrécié. W religijnosci ludowej olbrzymia role odgrywali tez Swieci.

O poboznosci ludowej
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Kazdy mial przeciez swego $wietego patrona, ktérego imie mu da-
no. Bylo sie emocjonalnie zwigzanym z wizerunkiem Swietej Osoby.
7 ,naszy” Matka Boska, naszym Krucyfiksem, na ktérym wisiat Je-
zus ukrzyzowany za nasze grzechy. Czesta byla takze wiara w to,
ze Swieta Rodzina zyla w Polsce, chodzila po naszej ziemi, ze to
w Polsce byto Betlejem. Przeciez i teraz w szopkach wérdéd orszaku
pasterzy sa Zydzi, gérale, krakowiacy. Poziom wiary nie byl gleboki,
zreszta ksieza nie pozwalali czyta¢ Pisma Swietego, zwlaszcza Sta-
rego Testamentu, w obawie przed herezjami. Dla tych ludzi Koéciél
byl wspolnota. Bég byl wszedzie. Kwiaty mialy nazwy wywodzone
od $wietych, $wiete byly zZrodetka. Sadze, ze religia ludowa mogtaby
zostaé¢ uznana przez ekologéow za ich wlasna, poniewaz kult Boga to
byt tez kult Jego daréw, zboza, bydta. Jeszcze teraz $wieta zbioréw
sg podniosla uroczystoscia; do niedawna Swiecito sie pierwsze ziarna
rzucane w ziemie. Swiat Boski i ludzki jednoczyly sie w modlitwie,
w Spiewie, w wierze, ze wszedzie czuwa nad nimi Oko Boze. Cecha
ludowej religijnosci byla jej powszednio$é¢. Wszyscy byli w niedzie-
le w kosciele, gromadzili sie na nabozenstwach majowych, wszyscy
stanowili wspélnote, podkreslang strojem, a widoczna w procesjach,
w pielgrzymkach.

To bylta sprawa zwiazana z ta religijnoScia, z tymi kapliczkami,
rzezbami, obrazami. Z wiara zwiazana tez byla Swigteczna sztuka lu-
dowa. W kulturze ludowej byta bowiem z jednej strony bieda, ciezka
praca, ktora trwala przez caly tydzien, praca, ktora tez byla, w ja-
kims sensie, praca z poczuciem religijnosci, z poczuciem tego, ze jest
to powolanie, powinno$é¢ czlowieka. A z drugiej strony bylo $wieto,
ods$wietnosé, ktora pozwalala na to, zeby oderwaé sie od trudu i ze-
by mieé¢ czas wypoczynku. Jednoczesnie to byl czas modlitwy, kiedy
sie chodzilo do kosciota. Oczywiscie roznie — zalezy, w jakim okresie.
W tym, ktéry ja znam — a w tej chwili mam dopiero 85 lat — w kosScie-
le byly zwlaszcza starsze kobiety, zresztg mlode dziewczyny tez. Ale
nie mezczyzni. Mtodzi chtopcy przyjezdzali w niedziele, na koniach,
potem rowerami, motocyklami, ale po to, by paradowaé¢ przed ko-
Sciolem. No i czekali na te dziewczyny. Kosciél byl miejscem, wokél
ktorego, i w ktéorym cos sie dzialo. Chlopak poznawal dziewczyne.
Brat z nig w kosciele §lub. A potem dokad szedl chtopak? Do knajpy.
To byly dwie instytucje, ktére we wsi wszedzie byly najistotniejsze.
Tu byl koscidt, a tam byta knajpa, czyli miejsce gdzie mozna bylo
sie spotka¢, porozmawia¢. Nierzadko ta rozmowa byla, powiedzmy,
troszke pokrwawiona, czesto wylatywano przez okna.
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Panie Aleksandrze, nawiazujac do Panskiego postulatu ,uduchowie-
nia” sztuki ludowej, chcialem zapytac o . ..

Prosze pana, sztuki ludowej juz w istocie nie ma. Zacznijmy od
tego. To jest przesztosé. Przesztosé kultury chlopskiej, spotecznosci
przedindustrialnej. Sztuka ludowa. Co znaczy dzi$§ sztuka ludowa?
Kapliczki i obrazy, ktore byly przywozone z procesji. Ale dawniej byl
to caly swiat, w ktorym cztowiek zyl. Przede wszystkim pielgrzymka.
Raz w zyciu wielka pielgrzymka do Czestochowy, czesciej do mniej-
szych miejsc kultu. Pielgrzymki byly strasznie wazne. Te pielgrzymki
laczyly elementy zaréwno sacrum, jak i profanum. Na wszystkich
tych pielgrzymkach byla modlitwa, ale i jurnosé. Panowie, to, co sie
dziato w laskach, tam gdzie ludzie spali — przeciez to byly bezecen-
stwa! Mowie to delikatnie, bo nie chce przy was inaczej méwié. Ale to
wszystko razem bylto powiazane ze soba. Ci sami ludzie, ktorzy byli
,okropni”, i o ktérych bym powiedzial, ze sa nieprzyzwoici — w in-
nych sytuacjach okazywali sie $wietni. To byli ci wspaniali obroncy
Ojczyzny, zolnierze.

A czy ta sztuka, ktéra powstawala na wsiach, tworzona przez pro-
stych ludzi, czy ona. ..

Jaka sztuka tworzona przez prostych ludzi?

No to, co oni tworzyli, te wszystkie rysunki, ktére wieszali w swoich
domach, rzezby tam stawiane.

Oni nie tworzyli zadnych rysunkéw wieszanych w swoich domach,
zadnych rzezb, tylko je nabywali.

A te wszystkie figurki Frasobliwego, kapliczki?

Musicie zrozumieé, ze te wszystkie obrazy i figurki byly kupowa-
ne na pielgrzymkach. To czegsto byto celem pielgrzymki, ze w miejscu
kultu byli rzemiedlnicy, ktérzy sie¢ tym zajmowali zawodowo. Ludzie,
ktérzy nierzadko nie mieli nic wspélnego z wiara, ktorzy robili obrazy
od metra. Wszystkie te obrazy, ktére dzisiaj znamy, a ktérych jest
prawdopodobnie ok. 100 czy tez 200 tys., to byla to umiejetnoéé¢ ro-
bienia identycznych rzeczy nie przez maszyny, tylko przez ludzi. Nie
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byto w tym wszystkim najmniejszego skupienia religijnego. Dopiero
ludzie wnosili w nie swoje emocje. Jezeli ludzie mieli jaka$ — nawet
niewyrazna — figurke Matki Boskiej, to niezaleznie od tego, czy ta
twarz im si¢ podobala czy nie, oni nie mysleli o tym — dla nich to
byla Matka Boska. Jak pytatem ludzi, pokazujac trzy obrazy Matki
Boskiej, ktory jest pickniejszy, to odpowiadali: ,wszystkie sg pickne”.
Nie chcieli rozrézniaé. Na wszystkich jest Matka Boska. Natomiast,
jezeli pytatem o to, ktéry by chcieli powiesié u siebie, wtedy dochodzit
do glosu element estetyczny. Dlatego obrazy kupowane u rzemieslni-
kow wszystkie byly przejmowane z dobrodziejstwem inwentarza, jako
te rzeczy, ktére sie do domu przynosito. One byly do domu przeno-
szone juz jako rzeczy kultowe przez to, ze one pochodzily z waznego
dla nich miejsca. To nie bylo wszystko jedno kupié¢ obraz tutaj, we
wsi obok, czy na Jasnej Gérze. Matka Boska Jasnogérska byla lepsza.
A w Wilnie Ostrobramska.

Mozna wiec powiedzieé, ze to wiara sprawiala, iz ludzie odbierali te
wszystkie figurki, obrazki jako piekne rzeczy.

Przede wszystkim oni odbierali to jako rzecz bardzo wazna. Nie
umiem powiedzieé, czy tez jako piekna. Tutaj nie chodzilo o kate-
gorie estetyczne. Odbierali to jako co$, co jest wazne, co zawieszone
w pokoju jest najwazniejsze. Nawet, jezeli ta rzezba byla wykonana
fatalnie. . . Dawniej nie bylo rzezbek ludowych z gipsu, ktére sa dla
nas, historykéw sztuki, obrzydliwe. Te Matki Boskie z odkrecanymi
gtéwkami itd. Byly natomiast rzezby, niekiedy bardzo toporne, ale
ktore przedstawialy Boga. I to bylo wazne. Wartos¢ tej rzezby byta
wartoscia emocjonalng, duchowa. Ta rzezba mogta by¢ w domu i wte-
dy odgrywalta kolosalna role w oltarzyku domowym. Nia sie zdobito.
Ale to zdobienie wynikalo z tego, ze najpierw si¢ zdobilo kapliczke,
zdobilo sie obraz $wiety czy tez figurke na Swieto. A co to znaczyto
na $wieto, na niedziele? Przede wszystkim na ten dzien $wiety, ktory
byt poswigcony Panu Bogu, a nie zwyklym ludziom. Te wszystkie de-
koracje, ktére do dzisiaj pozostaly, w istocie swojej wynikaly z tego
poczucia $wiatecznoéci, z tego poczucia, ze jest tu co$ waznego, cos,
co nie nalezy do czasu i trudu pracy.

Czyli z koniecznosci poboznosé ludowa otaczala sie wyrobami sztuki
rzemieslniczej. . .
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...nie byto innej. Wszystkie te rzeczy wykonywali rzemieslnicy.
Dajmy na to rzezbiarze — to byli ludzie, ktérzy mieli wcze$niej cos
do czynienia z drewnem. Nierzadko jeden czlowiek obstugiwatl teren
w zasiegu kilkudziesigciu kilometréw. Wszedzie tam byly jego rzezby.
On staral si¢ robi¢ je zgodnie z tym, co widzial w koSciele, w kaplicz-
ce. Ale nie kazdy potrafil. I dlatego te rzezby sa rézne. Nie zawsze
piekne, cho¢ sa i nadzwyczajne. Sam zajatem sie sztuka ludowg dlate-
go, ze zobaczylem urode starej rzezby ludowej. Starej i indywidualne;j
przez to, ze byta robiona przez réznych, czasem dziwnych, ludzi. Ona
nie byta powielana — kazda z tych rzezb w danym regionie, gdzie ona
wystepowala, w promieniu tych kilkudziesigciu kilometréw, ktore ten
rzezbiarz obstugiwal, byla inna, choé¢ jeden robit to lepiej, drugi go-
rzej. Kiedy sie oglada, tak jak ja tysiace egzemplarzy zgromadzonych
w muzeach, to sie widzi, ze w wiekszosci byly to artystycznie nie-
ciekawe egzemplarze. Ale tu nie o to chodzilo, czy one byly pickne
artystycznie, czy nie. Jednak ja, wybierajac sposrod tych tysiecy, kil-
kadziesiat egzemplarzy, ktére potem pokazywalem na wystawach, nie
kierowatem sie tylko wartosciami estetycznymi.

A czy ta sztuka w zaleznosci od regionu miala jakies swoje. . .

Nie, rzezba nie miata nic wspdlnego z regionem. Naprawde. Ona
miala duzo wspdélnego z czlowiekiem, nie z miejscem. Gdyby pan
mieszkal, obojetne, czy na Podhalu czy na Kaszubach, robilby pan
to samo. Bo to pan by to robil...Ze swoja dusza, ze swoja umiejet-
noscia, ze swoimi lapami, chyba ze mialby pan skaleczona lape, to
wtedy musiatby pan robi¢ to troszke inaczej.

A wiec dlaczego on to robil?

Dla pieniedzy. Oczywiscie, pigknie jest chcieé, zeby te rzeczy, kto-
re sa pickne, ktére mnie wzruszaja, wzruszaly tak samo tego, ktory
je robil. Ale przeciez on to robil nie jeden raz. Robil tak, jak umial.
Ale robil to, dajmy na to, sto piec¢dziesiat razy. Rzezby bardzo szybko
niszczaly. Dlatego je malowano, zeby byly bardziej odporne na wiatr,
zimno, deszcz. A jak juz zniszczaly, to zastepowano je nastepnymi.

Czyli sztuka ludowa to juz przeszlos$c?

Ta sztuka byla zawsze przeszloscia. Ale jednoczes$nie ta sztuka,
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mnie — czlowieka, ktéry byl zahaczony z jednej strony gdzie$ o Ver-
meera, a z drugiej o nowoczesnos¢ urzekta. Mnie, ktory ceni nade
wszystko Rembrandta i Vermeera, no moze jeszcze Velasqueza. Ko-
niecznie musze jecha¢ do Hiszpanii, by zobaczy¢ obrazy Velasqueza.
Tesknie do nich od lat. A Vermeer? Namalowal on okolo 28 obrazéw.
Posréd nich jest jeden, wiedenski, do ktérego niedtugo znowu poja-
de. Z nim zwiazana jest zreszta pewna historia. Kiedy ostatni raz
tam bylem, moja corka, ktéra mieszka w Wiedniu, posadzila mnie
na wozek inwalidzki, zebym sie nie meczyt w muzeum i wozita mnie
po tych wszystkich salach, korytarzach. A ja moglem sobie spokoj-
nie dojecha¢ do kazdego obrazu Rembrandta, Breugla czy Vermeera,
ktére kocham i spokojnie siedzie¢. Mowie jej: ,,Shuchaj, kochanie, idz
sobie teraz na kawe, a ja sobie poogladam”. Zawsze bylem zwiazany
ze sztuka, teraz z Centrum Sztuki Wspélczesnej w Warszawie, takze
jako cztonek Rady tego Centrum, ale tak jak wiele rzeczy podziwiam,
tak wielu, przekraczajacych granice etyczne, nie znosze.

Ze sztuki ludowej najbardziej lubie rzezbe. Zafrapowala mnie jej
odrebno$é. Ale nie to, co bylo wazne dla chlopa. Ta odrebnosé, kté-
ra mnie frapowala, wcale sie nie musiala podobaé¢ ludziom na wsi;
przeciwnie — on sie im nie podobala. Oni, jesli tylko mogli wybraé
miedzy rzezba indywidualng a ta robiona ze sztancy, z gipsu, kolo-
rowa, $liczng, to wybierali §liczng. Do surowosci, a nawet brzydoty,
trzeba dojrzed.

Czyli ci wszyscy ludzie na wsi, przychodzac do kosciola, czuli si¢ jak
u siebie, jak w domu, bo byly tam czesto takie same rzezby, jakie
mieli w swych domach.

Kolejnosé jest odwrotna. Oni w domu mieli rzeczy podobne do
tych z koéciota. Koscidl jest najwazniejszy. Oni sie ,urodzili” w ko-
Sciele. Dzieci, ktore byty na wsi, ktore przychodzity do kosciota, czuty,
ze jest to miejsce takie jak...Jak sie czlowiek przytula do matki, to
przeciez nie mysli o tym, jaka jest bluzeczka czy spédnica. Kosci6l
byl naturalnym miejscem, w ktérym dzieci sie wychowywaly. Wszyst-
ko je tam ksztaltowalo. Ostatnio zaproszony przez jedna z moich
znajomych, Zydéwk(g, bytem na bar micwie chlopca z zespotem Do-
wna, ktory ma gteboka duchowosé, ogromna, niestychana wrazliwosé,
dobroé, czulo$é. Bylo tam wiele dzieci, ktére biegaly po synagodze
i zbieraly cukierki, ktore z gory zrzucaly im kobiety. Te dzieci krazyty
po calej synagodze. Chcialbym, zeby taka naturalno$é byla obecna
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wszedzie, w kazdej Swiatyni. . .

A wiec na poboznosé ludowa duzy wplyw mialo to, w jaki sposéb
ksiadz urzadzil kosciol, jakie kupil rzezby, jakie obrazy powiesil, do
czego sie one odwolywaly, a takze, jakie i z jakich motywow urzadzal
pielgrzymki. . .

Motywy byly zawsze te same. Chodzito sie do miejsca pielgrzym-
kowego, a przy okazji zwiedzalo si¢ kawal $wiata. Na wsiach zawsze
znajdywali sie tacy, ktérych ciagneto po Swiecie. Byli tacy, ktorzy
wozac np. maz, potrafili z nia setki kilometréw przejechaé. To byl ich
zawod. Byli tez tacy, ktorzy po prostu handlem zarabiali na zycie.
Dawniej duzo Zydéw jezdzilo handlowaé, chlopom za$ pielgrzymka
zawsze, oczywiscie poza celem religijnym, dawala mozliwoéé¢ wyjscia
poza Swiat panszczyzny, ktory byl swego rodzaju wiezieniem, zeby
nie powiedzieé klasztorem. . . Widze, ze mnie $wietnie rozumiecie! Pan
mu pozwalal, wiec chtop mégl pojechaé¢ w $wiat, zobaczy¢, jak ludzie
zyja gdzie indziej, czy sa tacy sami. Przeciez, jak si¢ oglada malo-
wane bestiariusze, to okazuje sie, ze ci ludzie tak naprawde niewiele
wiedzieli. Taki choéby Teofil Ociepka na Sl@sku kilkanascie lat temu
malowal smoki. A przeciez nie widzial prawdziwego smoka, tylko so-
bie wyobrazal, jak wyglada. A jeszcze taki cudowny rzezbiarz — Cha-
jec, ktéry rzezbil $w. Michata — czy on widziat kiedy$ smoka? Dat
temu smokowi taka paszcze ogromng, szeroka, z zebami jak klawia-
tura fortepianowa. A z tylu smok mial ogon, jak pies. Ten $wiat byl
tajemniczy. Pielgrzymka to bylo wejscie w te tajemnice. Ale w tej ta-
jemnicy zawsze byly rzeczy wspolne, te same. Jezeli byl obraz Matki
Boskiej, niezaleznie od tego, jak malowana, to byta to Matka Boska.
Jezeli byta Matka Boska z Dzieciatkiem, to ona byta z Dzieciatkiem.
Jezeli byla Matka Boska w Wilnie, to byla to Panienka. I do Niej
przychodzily kobiety jak do Panienki. Jest §liczna historia, ktéra opi-
suje Melchior Wankowicz, o tym jak spotkal w Czestochowie pewna
starowinke, strasznie niezadowolona. No i zapytal ja o powdd tego
niezadowolenia. A ona na to, ze jest z Wilna, a ta Matka Boska tutaj
to nie taka sama, jak nasza wilenska, bo ta nasza — to Panienka, do
Niej kazdy przyjdzie, wszystkie tajemnice Jej powie, o wszystkim Jej
opowie, a Ona wystucha. Natomiast ta tutaj to taka ,Krélowa”. Sie-
dzi i jeszcze Chrystusik na reku, ktéry wszystko podstuchuje. Jezeli
widzimy gdzie$ Pana Jezusa z uniesiona raczka, to wiemy, ze spotka-
my Go takim wszedzie, niezaleznie od tego, kto Go wyrzezbil. To jest
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ta sprawa, ze w koéciele, jaki by ten obraz nie byl, jaki by ten kosciét
nie byt — to on byl naszym obrazem, on byl naszym kosciotem, czyli
tym, co nas taczy. I teraz, jezeli posztoby sie do synagogi czy tez do
cerkwi, to bedzie tam juz cos zupelnie innego. Bylem niedawno w cer-
kwi w Hajnowce, akurat trafitem na jakis slub. Boze, jakie to bylo
cudowne. Dawno tak sie nie wzruszytem. Tam stal rozéwietlony $wia-
ttem ikonostas, malowany przez Nowosielskiego. Cerkiew jest pigkna.
Sadze, ze jest to najladniejszy budynek koscielny, jaki powstal po
wojnie w Polsce. Kiedy$ w konkursie sztuki religijnej nagrodzilidémy
ten projekt. Bez wahania byta to pierwsza nagroda. A w tym pieknym
wnetrzu — piekna muzyka cerkiewna. Ale to nie byl ,méj” kosciél. ..
Wyscie tez $wietnie troche przy obiedzie podépiewywali... Ale
nie tak jak Spiewaja w kosciotach greckokatolickich! Bytem ostatnio
w jednym miejscu, nawet nie pamietam gdzie, gdzies w koszalinskim,
gdzie jest greckokatolicka cerkiew. I przyjechal chér z Wroctawia.
Spiewali cudownymi glosami. Nie wiem, skad oni maja tak piekne
niskie glosy. A niski glos jest jak dzwon. Przez niski glos to mi sie od
razu niebo otwiera. To jest wlaénie rola muzyki w Kosciele. Wzmoc-
nienie nastroju. Wzmocnienie tej religijnosci, ktéra jest w cztowieku
i ktéra jest jak gdyby dana cztowiekowi, jest w jego naturze. Ale pro-
sze mi wybaczy¢ te wszystkie bzdury, ktore méwie o wzmocnieniu
religijnoéci. To jest wazne dla pewnego kregu ludzi, kiedy cztowiek
chce co$ glebiej odczué, pojaé. Obecnos¢ w tym swiecie cudownym,
w $wiecie modlitw, liturgii, w Swiecie muzyki, rozjarzonego swiattla,
ma ogromne znaczenie. To podbudowuje emocje czlowieka, a ta emo-
cja wiaze si¢ z przezyciem religijnym. Bo przezycie religijne jest za-
wsze emocjonalne. Nawet nie wiem, na czym to do konca polega.
Moja wnuczka byla chrzczona, kiedy miata 3 latka, chrzcil ja
w  Warszawie dominikanin, ojciec Andrzej Kasznica. Przygarbio-
ny, z uszkodzonym w czasie wojny kregostupem. Cudowny czlowiek.
Pamietam, jak odprawial nabozenstwo, kiedy syn mojej przyjaciél-
ki, Zyd, asystent Henry Kissingera w USA, umart na AIDS. Jedna
z pierwszych ofiar tej choroby. Umart w Szwecji przy swojej matce,
ktéra zresztg od tego czasu zajmuje sie chorymi na AIDS i pomogta
wielu, wielu ludziom w Polsce. .. No i ojciec Andrzej odprawial msze
w taki sposob, ze uczestniczylem w niej z glebokim przezyciem. Nikt
mi nie kazal robi¢ gimnastyki: wstawaé, siadaé, wstawaé, kiedy ja
chcialem sie skupi¢. Zazwyczaj nie chodze do kosciola, bo nie jestem
w stanie znie$¢ tej calej gimnastyki. Natomiast ojciec Andrzej robil
to w taki sposéb, ze byla to gleboka, wazna dla mnie msza, gdzie
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byl czas na namysl, na refleksje, na duchows koncentracje. To, co
mnie wtedy uderzylo, to to, ze dziecko, ktore ciagle jest rozwibrowa-
ne, nagle w tym kosciele, przy ojcu Andrzeju, zrobito sie cichutenkie,
spokojne. Potem otworzyty sie drzwi i wyszli w biatych sukienkach
dominikanie, ona podbiegla i podniesli ja, tez wtedy biala, do gory.
To byto $liczne. Bardzo lubitem ojca Andrzeja.

Ale wracajac do religijnoéci ludowej. .. Wydaje mi sie, ze bardzo
wazne jest to, ze religijno$¢ ludowa tworzy taki klimat emocjonalny,
ktory cztowieka zbliza do Boga i do tego miejsca, z ktorego cztowiek
pochodzi. Nie wiem, czy sobie zdajecie z tego sprawe, ze dawniej
parafia byla wartoscia wieksza niz na przyklad powiat czy gmina.
Ludzie gromadzili sie w kosciele. I jezeli byta réznica w stroju ludo-
wym — a m.in. po tym sie rozrézniato skad pochodza — to widzialo
sie to wlasnie w kosciele. W procesji mozna bylo rozpoznaé, kto jest
z jakiej wsi. Ludzie roznili si¢ szczegbélami, natomiast w calosci widaé
bylo, ze to jest jedna spolecznosé. Tak bylo do czaséw wojny. Wojna
rozbita wszystko, a wiec takze charakter religijnosci ludowej. Dzisiaj
na wsi zawsze kto§ ma rodzine w miescie. Wzajemny kontakt jest
duzy, styl zycia miejskiego przechodzi na wies, wiejskiego do miasta.
Dawniej jednak parafia byta osrodkiem stabilnym. Wszystkie obja-
wy zewnetrzne, upiekszenia, sztuka ludowa, byly zwiazane z para-
fia. Kupowano tylko obrazy i rzezby. To, co wie$ robila zbiorowo, to
przede wszystkim ozdoby, wycinanki i stroje. Kultywowano tradycje,
ale i wytwarzano rzeczy modne. W nich tez uwidaczniala si¢ odreb-
noé¢ sztuki ludowe;j.

Czyli dzisiaj, podobnie jak nie ma juz sztuki ludowej, nie ma tez i po-
boznosci ludowej?

Wydaje mi sig, ze dzisiaj poboznos¢ jest raczej sprawa stosunku
czlowieka do Boga niz miejsca, z ktorego pochodzi. Ale parafia jest
wazna. Sa przeciez ludzie, ktorzy absolutnie nie chea sie zgodzié na
to, zeby kochanego ksiedza przeniesiono do innej parafii. Nie méwie
w tej chwili o ks. Jankowskim, ktory jest dla mnie przykladem kapta-
na, ktéry potrafi zniechecié do religii. Ale juz taki ks. Edward Nitka,
byly kapelan AK, byl cudownym czlowiekiem. Bardzo lubiany przez
parafian. Kiedy biskup zdecydowal o jego przeniesieniu, oni urzadzili
strajk. P61 roku nie wpuszczali nowego ksiedza, a tego, ktory byt
w zimie wywiezli na taczkach i wyrzucili na pole. Bardzo walczyli
o swego ksiedza, ale wiadomo, hierarchia koscielna stoi mocno przy
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swoim, bo gdyby zaczely si¢ zmiany, pewnie rézne rzeczy zaczeltyby
sie sypac¢. Ksiadz Nitka pojechal do Paszyna i tam stworzyl najcie-
kawszy osrodek rzezby ludowej w Europie. Paszyn lezy 10 km od
Nowego Sacza. Wioska to bardzo biedna i wielu jej mieszkancéw byto
chorych, kalekich, niewidomych. Ks. Nitka dostal dekanat. Przedtem
byt proboszczem, teraz dostal dekanat — najbiedniejsze wsie w Polsce.
Nikt nie dawal na tace, bo nie mial. W pewnym momencie glucho-
niemy, ktéry ksiedzu postugiwal, Wojtek Oleksy, chcial ukochanemu
ksiedzu zrobi¢ prezent i wyrzezbil Matke Boska. Bardzo prymityw-
na. Pomalowal ja kredkami i dat ksiedzu. Ten odczut intencje daru
ofiarowanego z miloécia i postawil rzezbe w kosciele, przy oltarzu.
Parafianie uwazali, ze to jest bardzo brzydkie, ksiadz jednak prosit,
zeby figure zostawili. Przyszedl biskup Ablewicz, ks. Nitka powiedzial
o rzezbie, biskup poblogostawil Matke Boza i postawit ja na oltarzu.
Tuz potem przyjechal mecenas Nawrocki z Warszawy, z TVP — kolek-
cjoner. Przystal ekipe telewizyjna i, dzigki Oleksemu, Paszyn pokaza-
no $wiatu. No i ten Paszyn, o ktérym wczeéniej kobiety i dziewczyny
w autobusie baty si¢ powiedzieé, ze z niego pochodza i dlatego kupo-
waly bilety do innych wsi, stal si¢ znany. Zaczeli przyjezdzaé turysci.
Ksiadz zachecal ich do tego, mdéwiac, ze kto rzezbi, ten trzy razy sie
modli. Mnie, w moim gimnazjum biskupim, uczono, ze kto Spiewa, to
sie dwa razy modli, a tutaj ksiadz mowil, ze kto rzezbi, ten trzy razy
sie modli. Po kréotkim czasie rzezbila cata wies. Okoto 70 oséb. Nie-
ktorzy samodzielnie, inni podpatrywali. Oleksy byl debilowaty i robil
po swojemu, nikt nie robit tak jak on. Lubitem czesto zajezdzaé do ks.
Nitki (bo tam niedaleko bylem na wakacjach), cieszyli$my sie tym, co
w Paszynie, wymienialidémy si¢ réznymi dokumentami. Ja mu przywo-
zitem z Warszawy partyjne dokumenty, a on mi pokazywal koscielne.
Pamigtam, jak bardzo sie SmieliSmy z tego, ze w obu sa identyczne
sformulowania. Swego czasu przyjezdzam do niego i mowie, ze war-
to by zrobi¢ tak, aby kazdy mogl pokazaé¢ i umiesci¢ swoja rzezbe
w kosciele. Ksiadz sie bardzo do tego zapalil. Przyjezdzam w nastep-
nym roku i pytam sig, co z tego wyszto, a on mi méwi: ,,Stuchaj, oni
mnie si¢ zapytali, ile ja im za to zaptace”. Sprawa sie zmerkantylizo-
wala niestychanie szybko. Jest to los wszystkich tych powstajacych
osrodkow rzezby. Mimo ze ten oérodek w Paszynie powstal z pobu-
dek religijnych, szybko wszedl w swiat kultury masowej. Pojawito sig
pytanie: A ile ksiagdz bedzie placil?”. Rzezbié zaczeto na handel,
a nie traktuje sie tego jako modlitwe. To jest ta podstawowa réznica.
Dawna rzezba wyczerpala sie jeszcze przed wojna. Pdzniej, jeszcze
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dzis, pojawiaja sie jednostki na wsi — ale to ludzie, ktérzy nie umieli
sobie znalez¢ miejsca w zyciu. Rzezbili, poniewaz rzezba byta dla nich
sposobem wypowiedzenia swoich glebokich emocji. A emocje strasz-
nie trudno jest wyrazi¢. Trzeba znalezé symbol. Trzeba umieé. Ci
ludzie nie znali Grupy Laokona ani Niobe. Dla nich istniata Matka
Boza, Chrystus na krzyzu, pieta. Dla kobiety, ktéra stracila dziecko
— a przeciez na wsi bylo to czeste, wlasnie pieta byla pocieszeniem.
W rzezbach religijnych odnajdywali swoje zyciowe emocje. Jeszcze
teraz wybitny rzezbiarz z Malinéwki, Roman Sledz, tworzy w zasa-
dzie tylko sceny z meczenstwa Pana Jezusa, z Golgoty.

Bylo to wiec takie sprzezenie zwrotne. Sztuka powstala dla potrzeb,
dla handlu, a potem. ..

Sztuka powstawala z emocji, potrzeb duchowych, ale takze po to,
zeby zarobié¢. Emocje sa jednak bardzo wazne, poniewaz twércy wy-
razali w rzezbie swoje uczucia. Znam historie kobiety, ktéra w czasie
wojny, podczas jakiego$ nalotu, w piwnicy, kiedy wszystko sie wali-
to, znalazta gline i z tej gliny ulepita Matke Boska. Takich faktéw
bylto wiele. Opowiadano mi, ze w obozie jenieckim w Woldenbergu
jeden z oficeréw, zastaniajac swoj kat szafami, tworzyl rzezby z wia-
snej potrzeby. Ale jak koledzy odslonili te szafy, by zobaczyé, co on
robi, stato sie to dla niego tak wielkim ciosem, ze przestal rzezbié.
Weszli w jego prywatny $wiat. Gdybym ja na przyklad zaczal w tej
chwili rzezbié¢, na co si¢ jednak nie zanosi, co miatbym rzezbi¢? Gote
kobiety? Sadze, ze wrécitbym do rzezby religijnej. W czym innym
moglbym znalezé réwnie wielkie emocje. .. 7!

ALEKSANDER JACKOWSKI — antropolog kultury, wybit-
ny znawca sztuki ludowej, czlonek Komitetu Nauk Et-
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dowe, O rzeZbach i rzeZbiarzach, Pejzaz frasobliwy. Ka-
pliczki © Krzyze przydrozne, Polska Sztuka Ludowa, w la-
tach 1952—-1998 redaktor kwartalnika , Konteksty. Pol-
ska Sztuka Ludowa”, organizator kilkudziesieciu wystaw
w kraju i za granica.
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I I I T R R E R R R R R I I A A S
Przemiane religijnoéci ludowej widaé dobrze w jej ze-
tknieciu z nowoczesnym miastem. To oczywiste, ze nowa
sytuacja implikuje eliminacje odniesien owej religijnosci
do pracy rolnika. Jednak dzieje sie tu cos wiecej; to, co
stanowi o stylu zycia miejskiego. Zyjac na wsi, cztowiek
zyl w konkretnej spotecznosci lokalnej. Zy? takze jej pro-
blemami. Zyjac w miescie, czlowiek nie tyle tutaj jest,
ile wcigz co$ zatatwia. Zwlaszcza w centrum wielkiego

miasta jest wiecej przechodniéw niz mieszkancéw.
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Poboznos¢ ludowa a liturgia

Warto widzie¢ to wazne spotkanie. Z jednej strony intensyfikacja pro-
cesu przechodzenia od spoteczenstwa rolniczego, wiejskiego, tradycyj-
nego do spoleczenstwa przemystowego, miejskiego, a z drugiej sobor
watykanski I1. Zatem z jednej strony intensywne migracje, redukowa-
nie wigzi z dotychczasowa, wiejska spolecznoscia lokalng i charakte-
rystycznymi dla niej elementami kultury agrarnej, z drugiej reforma
liturgiczna zdajaca si¢ wydobywaé istote kultu chrzescijanskiego za
cene rezygnacji z kulturowych, lokalnych (czytaj: ludowych) nalecia-
tosci. Szybko sie okazalo, ze to gléwnie liturgisci — i to ci bardziej
rewolucyjni — byli rzecznikami reformy, zas$ dla wigkszosci ludu Bo-
zego nadal miala znaczenie tradycja i wypracowane w jej ramach
formy poboznosci. Oto czlowiek nadal chcial by¢ czlowiekiem obrze-
du; chcial, by w jego do$wiadczeniu religijnym nadal uczestniczyty
zmysly, bralo udzial cialo. Bo pamietal, ze nie tyle ma cialo, ile jest
takze cialem. To w istocie biblijna wizja czlowieka.

W socjologii pojecie religijnosci — cho¢ nieostre i wieloznaczne
— jest dobrze zadomowione®. Religijnoéé zwyklo sie rozumieé naj-
czedciej jako ceche jednostki badz zbiorowosci. Teologowie moéwia

17 obszernej literatury przedmiotu zob. przynajmniej I. Borowik, Religijnosé,
[w:] Leksykon socjologii religii. Zjawiska — badania — teorie, red. M. Libiszowska-
Zéttkowska i J. Marianski, Warszawa 2004, s. 334n; W. Piwowarski, Operacjonali-
zacja pojecia ,religijnosé”, ,Studia Socjologiczne” 1975, nr 4 lub tenze, Socjologia
religii, Lublin 1996, s. 45-66; tenze, Teoretyczne i metodologiczne zalozenia badar
nad religijnodciq, [w:] Z badari nad religijnoscig polska. Studia i materialy, red.

W. Piwowarski i W. Zdaniewicz, Poznan—Warszawa 1986, s. 57-72.
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ostatnio sporo o religijnoéci ludowej lub — zamiennie — o pobozno-
Sci ludowej, przyznajac, ze te ostatnie pojecia sg niejasne co do tre-
§ci i zakresu. Zaliczana do reliktéw przesztosci, poboznoéé ludowa
zdaje si¢ by¢ na nowo odkrywana. Z pewno$cia nie jest to religij-
no$é¢ folklorystyczna, marginalna, za jaka lubig ja niekiedy uwazaé
historycy, etnografowie, a i poniektérzy teologowie. Zwrécil na nia
niedawno uwage dokument Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscy-
pliny Sakramentow z 2001 roku Dyrektorium o poboinosci ludowej
1 liturgii. Zasady i wskazania akcentujacy potrzebe zgodnos$ci mie-
dzy liturgia i poboznoscia ludowa oraz przypominajacy zasady, ktére
powinny byé¢ podstawa tej zgodnosci?. Pobozno$é ludowa jest tu opi-
sana, choé¢ niezdefiniowana®. Oznacza ona ,rézne manifestacje kul-
tyczne o charakterze prywatnym lub wspoélnotowym, ktére w ramach
wiary chrzescijanskiej sa przewaznie wyrazane nie na sposob liturgii,
lecz w formach wywodzacych si¢ z ducha poszczegdlnych narodéw lub
grup spolecznych i ich kultury” (n. 9). Za Janem Pawlem II dyrekto-
rium nazywa poboznosé¢ ludowa ,,prawdziwym skarbem ludu Bozego”
oraz przywoluje wypowiedz Pawla VI z Evangelii nuntiandi akcen-
tujacego, ze poboznosé ta ,nosi w sobie jakis gtéd Boga, jaki jedynie
ludzie prosci i ubodzy duchem moga odczuwacé”. Papiez zacheca pa-
sterzy Kosciota, by z mitoscia odnosili sie do wiernych, ktérym bliskie
s te przejawy zycia religijnego oraz — jesli trzeba — oczyscili je z tego,
co w nich bledne. Wéwczas ,ludowa religijno$é moze coraz bardziej
przyczyniaé¢ sie do tego, ze nasze ludowe rzesze rzeczywiscie spotkaja
Boga w Jezusie Chrystusie” (EN n. 48).

Okreslenie ,,poboznosé ludowa” spotykamy w Catechesi traden-
dae, gdzie Jan Pawel II postuluje wlaczenie ludowych form pobozno-
sci w katecheze. Ma tu na my$li pewne formy, ,ktére w wielu stro-
nach lud wierny zachowuje ze wzruszajaca zarliwoscia i czysta in-
tencja, chociaz wiara lezaca u ich podloza wymaga oczyszczenia czy
nawet pewnego sprostowania pod wielu wzgledami. Przypominajg si¢

2Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o po-
boznosci ludowej 1 liturgii. Zasady 1 wskazania, Poznan 2003. Tytul oryginatu:
Direttorio su pieta popolare e liturgia. Principi e orientamenti, Citta del Vati-
cano 2002. Dekret prefekta Kongregacji informujacy o zatwierdzeniu dokumentu
przez Konferencje Plenarng dykasterii nosi date 17 grudnia 2001 r. Dekret ten
zob. w ,Anamnesis” 2002, nr 4.

3M. Chmielewski rozumie poboznosé jako ,postawe nacechowana szczegélng
troska o oddawanie czci Bogu i postepowanie zgodne z przykazaniami Bozymi,
taka postawa wyraza sie w zewnetrznych dziataniach, aktach, gestach itp.”. Zob.
M. Chmielewski, Sto jeden pytan o Zycie duchowe, Lublin 1999, s. 91.
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tu niektore tatwe do zrozumienia modlitwy, tak chetnie powtarzane
przez wielu prostych ludzi, czy pewne formy poboznosci praktyko-
wane ze szczerym pragnieniem pokutowania lub przypodobania sig¢
Bogu” (CT n. 54). Promocji poboznosci ludowej czesto stuzyly po-
droze Jana Pawta IT po Wloszech, kraju gdzie religiosita popolare
zajmuje wazne miejsce. Doceniajac te poboznosé jako silnie zwigzana
z zyciem codziennym, papiez nie stronit od przestrég przed prakty-
kami bliskimi zabobonom i magii. Przestanie Jana Pawta II do czton-
kéw Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw zwigza-
ne z ogloszeniem wspomnianego dyrektorium (21.09.2001) pokazuje
poboznos¢ ludowsg jako ,wyraz wiary, ktéra skupia w sobie elementy
kultury okreslonego $rodowiska i uzewnetrznia oraz w sposéb zywy
i skuteczny pobudza wrazliwoéé uczestnikéw”?. O ile jest autentyczna
i wyplywa z wiary, to ,winna by¢ nalezycie ceniona i rozwijana”. O ile
za$ formy poboznosci ludowej zawieraja elementy niezgodne z wiara,
to winny by¢ z nich roztropnie i cierpliwie oczyszczane.

Kodeks Prawa Kanonicznego, gdy wspomina o sanktuariach, za-
leca ,kultywowanie zatwierdzonych form poboznosci ludowej” (KPK
kan. 1234, par. 1). Katechizm Kosciola Katolickiego dostrzega, ze
,poza liturgia zycie chrzescijanskie jest podtrzymywane przez roz-
ne formy poboznosci ludowej, zakorzenione w rozmaitych kulturach”
(KKK n. 1679). Katechizm méwi takze — a nawet czesciej — o religij-
noéci ludowej. ,,Poza liturgia sakramentéw i sakramentaliow kateche-
za powinna bra¢ pod uwage formy poboznosci wiernych i religijno-
Sci ludowej. Zmyst religijny ludu chrzeécijanskiego zawsze znajdowatl
wyraz w réznorodnych formach poboznosci, ktére otaczaly zycie sa-
kramentalne Kosciota. Sa to: cze$é oddawana relikwiom, nawiedzanie
sanktuariow, pielgrzymki, procesje, droga krzyzowa, tance religijne,
rézaniec, medaliki itp.” (n. 1674). Te formy poboznosci nalezy ,,pod-
trzymywaé 1 wspiera¢”, ale takze ,oczyszczaé i poglebiad” (n. 1676).
,JKosciél popiera formy religijnosci ludowej, wyrazajace zmyst ewan-
geliczny i ludzka madro$é, wzbogacajace zycie chrzedcijanskie, ale
réwnoczesnie czuwa, by je rozéwietlaé¢ Swiatlem wiary” (n. 1679).

Dyrektorium, o ktérym wyzej, widzi tre$é religijnosci ludowej jako
rzeczywisto$¢ uniwersalng. Dostrzega obecno$é wymiaru religijnego
,w sercu kazdej osoby, jak réwniez w kulturze kazdego narodu i po-
szczegblnych wspdlnot”. Co wiecej, ,religijnosé ludowa niekoniecznie
ma zwiazek z objawieniem chrzedcijanskim. W wielu regionach, wy-

4 Przestanie Ojca gwigtego do Sesji Plenarnej Kongregacji Kultu Bozego i Dys-
cypliny Sakramentéw 21 wrzesnia 2001, ,,Anamnesis” 2002, nr 2, s. 9.
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razana w spolecznosciach przeniknietych w rézny sposob elementa-
mi chrzedcijanskimi, stwarza fundament pod «katolicyzm ludowy»,
w ktérym w sposéb mniej lub bardziej harmonijny wspdélistnieja ele-
menty pochodzace z religijnego sensu zycia, z wlasnej kultury dane-
go narodu oraz z objawienia chrzescijaniskiego” (n. 10). Dyrektorium
stwierdza jednoznacznie: ,Wedlug nauczania Kosciota poboznoéé¢ lu-
dowa jest dla niego i w nim rzeczywistoscia zywa”’. Celem tej poboz-
nosci jest uwielbienie Boga i zbawienie ludzi. Stad — bywato — Kosciél
upominal tych, ,ktérzy ja ignorowali, zaniedbywali lub lekcewazyli”
oraz zachecal ,do pozytywniejszej postawy w odniesieniu do jej war-
tosci i znaczenia” (n. 61).

Doceniajac religijno$é¢ ludowa, dokument przypisuje liturgii nie-
kwestionowane pierwszenstwo ,nad wszelkimi innymi mozliwymi oraz
prawnie uznanymi formami modlitwy chrzescijanskiej” zas poboznosé
ludowa sytuuje w sferze ,fakultatywnej” (n. 11). Stad w praktyce
duszpasterskiej nalezy celebracjom liturgicznym daé pierwszenstwo
przed nabozenstwami ludowymi (n. 73). Owszem, pobozno$é¢ ludowa,
cho¢ odrebna od liturgii, ma zgadzaé sie z jej duchem, z niej wyra-
sta¢ i ku niej prowadzi¢. Nie jest przy tym uzasadnione ani usuwa-
nie form poboznosci odziedziczonych przez przodkéw i pozostawia-
nie po tych usunietych formach niczym niewypelnionej pustki, ani
uporczywe przywiazanie do takich dawnych form, ktére oddalaja od
autentycznego objawienia i sa konkurencja dla liturgii. Jako postawy
sprzeczne z duchem Koéciota dyrektorium uznaje ,nieusprawiedliwio-
ne krytyki poboznosci prostego ludu w imie «czystosci» wiary” (n. 1).
Pobozno$é¢ ludowa znamionuje duza réznorodnoéé i bogactwo ekspre-
sji ciala, gestow i symboli. Tytutem przyktadu dyrektorium wymienia
tu ,zwyczaj calowania i dotykania $wietych obrazéw, $wietych miejsc,
relikwii lub $wietych przedmiotéw, urzadzania pielgrzymek i proce-
sji, przebywania pewnej drogi «w sposob szczegdlny», a mianowicie
boso lub na kolanach, sktadania ofiar, Swiec i wotéw, noszenia wy-
rézniajacych strojéw, klekania i lezenia twarza do ziemi, noszenia
medalikéw i znakéw wiary” (n. 15). Te przekazywane z pokolenia na
pokolenie zewnetrzne formy pobozno$ci dyrektorium uznaje za pro-
sty i szczery wyraz uczestnictwa w zyciu chrzescijanskim. ,,Bez takie-
go wewnetrznego nastawienia istnialoby ryzyko sprowadzenia owych
symbolicznych zachowan zewnetrznych do pustych zwyczajow, a co
gorsza, nawet do zabobonéw” (n. 15). Waznym wyrazem poboznosci
ludowej sa — jak akcentuje to dyrektorium — Swiete wizerunki. Czesé
dla nich nalezy ,do istoty katolickiej poboznosci”; oczywiscie przy re-
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spektowaniu tradycyjnej (zakorzenionej w dorobku dawnych soboréw:
nicejskiego IT i trydenckiego) zasady, wedlug ktérej cze$é oddawana
obrazom jest kierowana do oséb, ktére te obrazy przedstawiaja.

Dobrze ksztaltowana pobozno$é ludowa winna uwzgledniaé wy-
raziste odniesienia do Pisma Swiectego, ale i do samej liturgii, ktérej
ma by¢ niejako przediuzeniem, a zarazem do udziatu w tej liturgii
ma przygotowywac. Pierwszenstwo liturgii nie moze podlegaé¢ watpli-
wosci, jednak dopiero pobozno$¢ ludowa stwarza dla niej stosowny
klimat. Jedna i druga ,sa jak najbardziej wlasciwymi wyrazami kul-
tu chrzescijanskiego, chociaz nie sa rownorzedne. Nie mozna ich sobie
przeciwstawia¢ ani ich ze soba réwnac¢. Nalezy jednak dazy¢ do ich
wzajemnej zgodnosci” (n. 58). Takie zalecenie nawiazuje wyraznie do
oczekiwan konstytucji o liturgii ostatniego soboru: ,Nalezy te nabo-
zenstwa tak uporzadkowaé, aby byly zgodne ze Swigta liturgia, z niej
niejako wyplywaly i do nich wiernych prowadzity. Liturgia bowiem
ze swej natury znacznie je przewyzsza” (KL n. 13). W duchu sobo-
ru dyrektorium przyznaje, ze pobozno$¢ ludowa ,ze swymi Spiewami
oraz wartosciami symbolicznymi i jezykowymi” moze liturgie wzbo-
gaci¢ (n. 58). A przy tym wszystkim liturgii i poboznosci ludowej
nie nalezy ani mylié¢, ani laczy¢ (n. 74). Zatrzymujac sie przy tej
ostatniej kwestii trudno nie zauwazy¢, ze w okresie posoborowym w
Polsce usunieto Spiew godzinek czy gorzkich zali podczas mszy $w.
i w zasadzie wyeliminowano prywatne odmawianie rézanca w czasie
tej liturgii. Zapewne sporo do zrobienia jest jeszcze w sprawie oddzie-
lenia nabozenstw adoracyjnych z wystawieniem Najéw. Sakramentu
od nabozehstw maryjnych czy ku czci $wietych®. Z cala pewnoscia
wyeksponowano znaczenie mszy $w., jednak za cene oslabienia ro-
li tradycyjnych nabozenstw ludowych. Tak niedzielne nabozenstwa
popoludniowe (w tym liturgiczne przeciez nieszpory) wyparla popo-
hudniowa czy wieczorna msza $w.

Odwotlujac sie do bogatej literatury przedmiotu, ks. B. Nadol-
ski okresla walory poboznosci ludowej: otwarcie na transcendencje
(poboznosé ludowa jest forma komunikowania sie z transcendencja),
pomoc w poszukiwaniu sensu zycia, poczucie bezpieczenstwa i zba-
wienia, poglebianie wiezi we wspoélnocie, religijne zaangazowanie ca-

5Uwage te czyni H. J. Sobeczko, Relacja miedzy poboznoscig ludowa i liturgiq,
[w:] Liturgia ¢ poboznosé ludowa, red. W. Nowak, Olsztyn 2003, s. 54. Tamze
ciekawe spostrzezenia na temat delikatnej réznicy miedzy liturgia a niektérymi
nabozenstwami ludowymi.
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tego czlowieka, wszystkich dziedzin jego zycia®. Bez poboznosci ludo-
wej nie moze istnie¢ liturgia; wszak ta musi znalez¢ upodmiotowienie
w konkretnym czlowieku. Pobozno$é¢ ludowa i liturgia musza wza-
jemnie sie korygowaé i doskonali¢, a to w imie i w ramach skutecznej
ewangelizacji. Wydaje sig, ze posoborowa, odnowiona, prostsza litur-
gia znajduje latwos¢ w nawiazywaniu kontaktu z poboznoscig ludowa
oraz w integrowaniu i przyjmowaniu — cho¢ bez liturgizowania na site
— najlepszych jej elementéw. Bywa zarazem, ze liturgia musi te po-
bozno$¢ ludowa korygowaé. Za dyrektorium powiedzie¢ wolno: sama
poboznos¢ ludowa wymaga ewangelizacji; tak, by ,w miejsce dwu-
znaczno$ci poboznoéé ta nabrata jasnego oblicza stanowiacego wyraz
wiary, nadziei i mitoéci” (n. 66).

Religijnos¢ ludowa w warunkach inkulturacji

Whprawdzie takich okreslen jak ,,pobozno$é¢ ludowa”, ,katolicyzm lu-
dowy”, ,religijno$¢ tradycyjna” czy ,religijno$¢ ludowa’ zdarza sie
w literaturze przedmiotu uzywaé zamiennie’, to przeciez trudno ows
religijnoé¢ czy poboznosé ludowa utozsamiaé z tradycyjng religijno-
Scia wiejska. Owszem, ma ona w tradycji religijnej wsi swoje oczywiste
zakorzenienie, jednak dzi$ jest religijnoécia znacznie szerszych srodo-
wisk, religijnoscig — by uzy¢ tego okreslenia — mas. Elementy folklory-
styczne, nawiazujace w swej genezie do pracy rolnika, nie stanowia juz
jej wyrdznika. Okreslenie ,ludowa” zdaje sie odsyla¢ nas do elemen-
téw naturalnych, spotecznych, podczas gdy w poboznosci chrzescijan-
skiej ktadziemy nacisk na Objawienie. Szukamy zatem obiektywizacji
wiary; dystansujemy sie wobec subiektywnych do$wiadczen zwykle
kojarzonych z poboznoscia ludowa. Stad za U. Altermattem mozna
powiedzieé, ze ,katolicyzm ludowy oznacza przecietny, codzienny ka-
tolicyzm zyciowej religijnoéci, ktory moze zobaczy¢, odczué i ustyszeé
— wiare ludowa i obrzedy, symbole i $wieta ludu koécielnego”®. Od-
powiednio Kosciét ludowy to dzis nie jest Kosciot wiejski, ale Kosciot

6B. Nadolski, Poboznosé ludowa a liturgia, ,Communio” 1987, nr 6, s. 99n.

"Ta wielo§é¢ okreslen wskazuje — zdaniem W. Piwowarskiego — na dwa zjawiska:
»Z jednej strony na mieszanie aspektu subiektywnego z obiektywnym aspektem
religii, z drugie za$, na mieszanie rodzaju i gatunku religii”. Zob. W. Piwowarski,
Wprowadzenie, [w:] Religijnosé ludowa. Cigglosé i zmiana, red. W. Piwowarski,
Wroctaw 1983, s. 6n.

8U. Altermatt, Katolicyzm a nowoczesny swiat, Krakéw 1995, s. 98.
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masowy. Ks. P. Taras, wyrdzniajacy potréjna rzeczywistosc¢ religijna,
obok religii instytucjonalnej, logicznie opracowanej i skodyfikowanej
wedlug ustalonego porzadku wartosci oraz obok religii dysydenckiej,
sekciarskiej, powstalej w wyniku sporéw w lonie religii instytucjo-
nalnej, wymienia religie ludowa, okreslajac ja jako wcielenie systemu
wiary w zycie konkretnych ludzi®. Wyraza sie ona w oprawie kulturo-
wej danego spoleczenstwa, jest zabarwiona jego potrzebami, przenika
jego zycie i dlatego jest konkretna, przejawia sie w udwiecaniu czasu,
przedmiotéw, przestrzeni, czynnoéci i oséb. ,,Z tej racji jest tez bar-
dziej rytualna, obrazowa, przezyciowa, manifestacyjna”!?. Znane sa
z dziejéw, takze najnowszych, napiecia miedzy religia ludowa a religia
instytucjonalna, w imie ktorej po soborze watykanskim II i rzekomo
w zgodzie z jego uchwatami usuwano z katolickich koSciotéw otacza-
ne czcia wiernych figury $wietych. Chciano tez ,oczyszczaé” oficjalng
liturgie z wielu dotychczasowych form majacych zrédlo w ludowej po-
boznosci. Zreszta juz od czasow O$wiecenia wielu teologow krytycznie
ustosunkowywalo sie do religijnosci ludowej, dostrzegajac w niej ele-
menty magiczne i zabobony.

Odroéznienie religii ludowej i religii instytucjonalnej ma dzi§ okazje
spotkaé sie — cho¢ nie utozsamié¢ — z odr6znieniem duszpasterstwa ma-
sowego 1 elitarnego. Punktem stycznym religii ludowej i duszpaster-
stwa masowego bedzie chociazby jego tradycyjna oferta nabozenstw,
przedsiewzieé i symboli: roraty, jasetka, gromnica, gorzkie zale, nabo-
zenstwa majowe, czerwcowe i pazdziernikowe, procesje i pielgrzymki,
nawiedzenia wizerunkow Matki Bozej diecezji, parafii i rodzin, nabo-
zenstwa do Milosierdzia Bozego, poswiecenia pél, rozne formy czci
zmarltych. Punkt styczny religii instytucjonalnej i duszpasterstwa eli-
tarnego odnajdzie si¢ w ambitniejszych formach katechezy dorostych,
we wspOlczesnych formach dzialania majacego juz swa historie ruchu
liturgicznego i ruchu biblijnego, w duszpasterstwach srodowiskowych,
w stowarzyszeniach katolickich. Bledem byloby sadzié, ze tylko to
drugie spotkanie moze by¢ dla Kosciota okazja do rozwijania coraz to
nowych form pracy i w efekcie ma szanse dynamizowaé prace Koécio-
la. Nasze Swiatynie sa na ogét wypelnione adresatami duszpasterstwa
masowego. Grupy zwiazane z duszpasterstwem elitarnym zapraszamy
chetniej na dyskusje panelowe do mniejszych badz wiekszych sal wy-
ktadowych, a w najlepszym razie na medytacje w kaplicach doméw

9P. Taras, Religijnosé¢ ludowa w Kosciele katolickim, ,Communio” 1987, nr 6,
s. 16.
10Tamze.
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zakonnych. Przecenianie duszpasterstwa elitarnego mogloby w efekcie
doprowadzié¢ do zakwestionowania katolickiego (czytaj: powszechne-
go) charakteru samego katolicyzmu.

Religijnos¢ ludowa ma niebywale silne korelacje wyznaniowe i kul-
turowe. Te pierwsze pozostawimy tutaj na boku, pamigtajac wszakze,
iz Koscioél katolicki zajmuje miejsce poérodku: miedzy pielegnujacym
bogate zwyczaje i obrzedowo$é prawostawiem a wyraznie odcinaja-
cym si¢ od zwyczajow ludowych protestantyzmem. W katolicyzmie
— akcentuje to kard. J. Ratzinger — ,religijno$¢ ludowa jest pierw-
sza i podstawowa forma inkulturacji wiary”!!. Korelacje kulturowe
ujawnig sie z cala wyrazistoscia w kontekscie zjawiska inkulturacji
zakladajacego kontakt ewangelii ze zréznicowanym $wiatem. Dialog
Kosciota z kulturami wspoélczesnymi (wypada postuzyé sie tu liczba
mnoga) zadecyduje o przysztoéci $wiatal?. To faktycznie ,byé¢ albo
nie by¢” Koéciota w krajach misyjnych'3. Dziedzina, ktéra stosun-
kowo najlatwiej poddaje sie inkulturacji, jest liturgia. O inkulturacji
w liturgii jednoznacznie — choé¢ jeszcze bez poshugiwania sie tym ter-
minem — mowil ostatni sobér. W sprawach, ktore nie dotycza wiary
lub dobra powszechnego, Kosciél nie chce narzucaé sztywnych, jed-
nolitych form nawet w liturgii. Przeciwnie, otacza opieka i rozwija
duchowe zalety i dary réznych plemion i narodoéw; zyczliwie ocenia
wszystko to, co w obyczajach narodowych nie wiaze si¢ w nieroze-
rwalny sposob z zabobonami i bledami, i jezeli moze, zachowuje to
nienaruszone, a nawet niekiedy przyjmuje do samej liturgii, o ile to
odpowiada zasadom prawdziwego i autentycznego ducha liturgii” (KL
n. 37). Zreszta wlasnie historia liturgii ujawnia najlepiej, ze inkultu-
racja nie jest problemem nowym. To w istocie problem stary. Nowo-
Scig jest wieloS¢ i zréznicowanie kultur, poprzez ktére chrzedcijanstwo
ma sie wyraza¢. Liturgia zakorzenia sie w réznych kulturach. Wiecej,
staje sie wrecz Zrédltem — rzecz jasna, nie jedynym — kultury!'4.

Zdaniem autorow dyrektorium, inkulturacja nie powinna nastre-
czaé wigkszych trudnosci zwiazanych z jezykiem, gestami, postawa-

113, Ratzinger, Komentarz teologiczny, [w:] Kongregacja Doktryny Wiary, Ore-
dzie fatimskie, Poznan 2000, s. 35.

12Te ostatnia uwage formutuje H.Carrier, Ewangelia i kultury. Od Leona XIII
do Jana Pawla II, Rzym-Warszawa 1990, s. 141.

13Szerzej pisatem juz o tym na naszych tamach. Zob. A. Potocki, Inkulturacja
— wazny wymiar pracy misyjnej, ,Teofil” 1999, nr 2.

14 Jak kazda zywa tradycja, liturgia jest forma doswiadczenia kultury” — zrecz-
nie powiada P. Clerk de., Zrozumieé liturgie, Kielce 1997, s. 117. Por. A. Chu-
pungco, Cultural Adaptation of the Liturgy, New York 1982.
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mi ciata czy formami artystycznymi. Jednak jest rzecza konieczng
y,2Zzwracanie bacznej i roztropnej uwagi na to, by do réznych wyra-
zen jezykowych w nabozenstwach nie wkradaly sie pojecia sprzecz-
ne z wiara chrzedcijanska, a do form kultycznych nie przedostawaly
si¢ elementy o charakterze synkretycznym. Szczegdlnie wazne jest,
by nabozenstwa, jako przedmiot stosownej adaptacji i inkulturacji,
zachowaly swoja prawdziwa tozsamosé oraz istotne cechy charakte-
rystyczne. Wymaga to odpowiednio dojrzalej oceny ich historyczne-
go pochodzenia oraz wiernosci podstawowym zasadom doktrynalnym
i kultycznym Kosciota” (n. 92).

Polskie tradycje religijnosci ludowej

Socjologiczng refleksje nad polskim katolicyzmem ludowym®® shusz-
nie wiazemy z nazwiskiem E. Ciupaka. Jego dorobek powstawat gtéw-
nie w kontekscie realizowanych w latach 60. badan nad religijnoscia
mieszkancow wsil. To zastuga E. Ciupaka bylo empiryczne udoku-
mentowanie zwiazkéw i réznic miedzy religijnoscia a kultura religijna
oraz wyodrebnienie katolicyzmu ludowego jako swoistej wersji polskiej
— a nie tylko wiejskiej — religijnosci. Dla mys$lenia E. Ciupaka wazny
byl S. Czarnowski, a moze szczegdlnie jego konstatacja, iz ,kultura
religijna danej zbiorowosci nie jest tym samym, co wyznawana przez
nig religia”!”. Stad religijno$é, religia i kultura religijna to — zauwaza
E. Ciupak — pojecia pokrywajace si¢ zakresowo, to znaczy ,istnieja
zjawiska religijne okreslane jednocze$nie w tych trzech kategoriach
lub w dwdéch z nich, ale sg i takie, ktére naleza do jednego tylko

15Zob. np. L. Gajos, Katolicyzm ludowy, [w:] Leksykon socjologii religii, dz.
cyt., s. 183n. Tamze dalsza bibliografia.

16Z0b. zwtaszcza E. Ciupak, Katolicyzm ludowy, ,Kultura” 1967, nr 11; tenze,
Katolicyzm ludowy w Polsce. Studia socjologiczne, Warszawa 1973; tenze, Ka-
tolicyzm ludowy — tendencje przemian wspolczesnych, ,,Roczniki Socjologii Wsi”
1968, t. 8; tenze, Katolicyzm tradycyjny w Polsce, Warszawa 1968; tenze, Kult reli-
gigny 1 jego spoleczne podtoze. Studia nad katolicyzmem polskim, Warszawa 1965;
tenze, Kultura religijna wsi. Szkice socjologiczne, Warszawa 1961; tenze, Praktyki
religijne w Zyciu wst, ,Wychowanie” 1961, nr 12; tenze, Przemiany katolicyzmu
w Srodowisku polskiej wsi, ,Dzieje Najnowsze” 1974, nr 2; tenze, Psychospolecz-
ne elementy katolicyzmu ludowego, ,,Cztowiek i Swiatopoglacd” 1971, nr 7; tenze,
Socjologia katolicyzmu ludowego w Polsce, ,,Czlowiek i Swiatopoglad” 1971, nr 1.

178, Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, [w:] tenze, Dziela,
Warszawa 1956, t. I, s. 88.
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ukladu odniesienia”'®. Jako przyklad daje procesje Bozego Ciala,
w ktorej sytuuja sie religia, religijnosé i kultura religijna. Przyktada-
mi wylacznie tej ostatniej mialyby byé¢ noszenie zaloby po zmarltym
i wieczerza wigilijna. Kultura religijna jest w istocie sposobem wy-
znawania danej religii. Wyznajac okreslona religie grupa spoteczna
— przywolajmy rozumowanie S. Czarnowskiego — dokonuje swoistej
selekcji. Nie przyjmuje wszystkich zalecanych norm zycia religijnego.
Odrzuca te, ktore uznaje za sobie obce lub nieprzydatne.

Nie inaczej ksztaltowal sie — takze jako swoista kultura religijna
— polski katolicyzm. Zdaniem S. Czarnowskiego religijno$¢ wiejska,
ktora Smiato okresdli¢é mozna ludowa kultura religijna, zostala uksztal-
towana w wyniku dlugofalowego wzajemnego oddzialywania miedzy
religia i parafig jako zinstytucjonalizowana postacia zycia religijnego
a srodowiskiem wiejskim. S. Czarnowski, a za nim W. Piwowarski,
stawiali przy tym teze, ze gtowne cechy XX-wiecznej religijnosci éro-
dowisk wiejskich w Polsce uksztaltowaly sie w XVII i XVIII wieku
w $cistym powiazaniu z tradycyjna spotecznoscia lokalng uformowana
w okresie panszczyzniano-poddanczym, ktoérego kres wolno datowaé
w Galicji i zaborze pruskim na polowe XIX wieku, a w Krélestwie
Polskim wiaza¢ z uwlaszczeniem chlopow w 1864 roku. Jak ocenial
z gora sto lat pozniej W. Piwowarski, ,podstawowe tresci tradycyj-
nej kultury chlopskiej, a w jej obrebie tradycyjnej religijnoéci ludowej,
pozostaja nadal zywotne”!?. Model tej religijnosci tak skonkretyzo-
wal W. Piwowarski: (1) Nacjonalizm wyznaniowy: ,,Polak to katolik”.
Katolicyzm w przekonaniu chtopa polskiego jest bardziej polski niz
powszechny. (2) Spoleczno-narodowy charakter kultu religijnego. Re-
ligia zwiazana jest z grupa lokalna i narodem. Religijnos¢ wyraza sie
gtéwnie w kulcie religijnym grupy lokalnej — religia jest gtéwnie spra-
wa zycia zbiorowego. (3) Zwiazek religii z zyciem codziennym, rol-
niczym i wioskowym; naginanie religii do potrzeb zawodowych chlo-
pa. Wierzenia i obrzedy zespolone z zyciem rolnika. Wyszukiwanie
$wietych patronéw i ich kult. (4) Naiwny sensualizm pomieszany
z magicznym rytualizmem: porywy mistyczne rzadkie, dominuje na-
stawienie praktyczne, konkretne; kult obrazéw, teatralnosé¢ w zaspo-
kajaniu potrzeb duchowych (jasetka, misteria, Droga Krzyzowa). (5)

18E. Ciupak, Polimorfizm kulturowy religii i religijnosci, ,Przeglad Humani-
styczny” 1990, nr 8/9, s. 34.

OW. Piwowarski, Religijnosé wiejska w warunkach urbanizacji. Studium socjo-
logiczne, Warszawa 1971, s. 25. Stanowisku S. Czarnowskiego i W. Piwowarskiego
bliski jest takze E. Ciupak, Kult religijny ¢ jego spoleczne podioze, dz. cyt., s. 229,
241, 277.
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Potrzeba statusu spotecznego zaspokajana przez religie. Rola w spel-
nianiu praktyk religijnych okreslona jest miejscem cztowieka w struk-
turze spolecznej wsi (stan, pleé, wiek). (6) Tradycjonalizm i rytu-
alizm (najwazniejsze sg akty kultu) przy czestym braku znajomosci
prawd religijnych. Brak zwiazku religii z osobistym doskonaleniem
i zbawieniem. Nacisk na zachowanie nakazéw obrzedowych. W po-
stepowaniu moralnym wazniejsza jest tradycja, uswiecone obyczaje,
praktyki ojcéw, a nie etyczne tresci chrzescijanstwa. (7) Wysoki au-
torytet duchowienstwa — szacunek, zaufanie w sprawach religijnych
i pozareligijnych. Che¢ posiadania ksiedza w rodzinie. Kontakty z du-
chowienistwem poczytywane jako zaszczyt. Nieraz wspdétwystepuje tu
antyklerykalizm na tle oplat za postugi?’.

Solidnie zadomowiony w polskiej socjologii religii poglad S. Czar-
nowskiego o zwiazku przyczynowo-skutkowym miedzy systemem pan-
szczyznianym a taka jak wyzej charakterystyka wiejskiej religijnosci
zakwestionowal Z. T. Wierzbicki wskazujac, ze w 1939 r. ukazalo sie
w Kanadzie studium H. Minera o francusko-kanadyjskiej parafii-wsi
St. Denis?!, gdzie mimo zasadniczych réznic historycznych i odmien-
nego od naszego systemu feudalnego, religijnos¢ okazala sie bardzo
podobna do tej znanej z polskich realiw??. Opisujac i poréwnu-
jac religijno$¢ chlopéw z St. Denis z religijnoscia chlopéw z bada-
nej przez siebie wsi Zacisze (nazwa kryptonimiczna), Z. T. Wierz-
bicki wypunktowal przyczyny podobienstw: (1) wspdlne bytowanie
chlopéw w ramach jednej spotecznosci lokalnej o stosunkach face-to-
face oraz w podobnych, przyrodniczych warunkach pracy i zycia (na
przyklad zalezno$¢ od kapryséw pogody), co z kolei ulatwialo upo-
wszechnianie si¢ takich samych lub podobnych postaw i pogladdw;
(2) bedaca zrédlem solidarnosci taka sama, ciezka praca (przez trzy
pory roku) mieszkancéw wsi polskiej i kanadyjskiej; (3) taka sama
parafialna organizacja zycia spoleczno-religijnego, normowana i kie-
rowana przez ten sam Kosciol. Te czynniki tworza pewien ogélny tad
spoleczny, w ktérym ksztaltuja sie religijne tresci i formy kultury wsi.

20W. Piwowarski, Religijno$é wiejska, dz. cyt., s. 29n; tenze, Socjologia religii,
Lublin 1996, s. 287nn.

21H. Miner, A French-Canadian Parish, Chicago 1939.

2270b. Z. T. Wierzbicki, O pewnym stereotypie socjologii religii, ,Wiez” 1976,
nr 2. Na 80-lecie urodzin prof. Z. T. Wierzbickiego w 1999 r. Uniwersytet Mi-
kolaja Kopernika w Toruniu oglosil broszurowe, bibliofilskie (w nakladzie 150
egzemplarzy) wydanie tego tekstu. Zob. tez Z. T. Wierzbicki, Tradycyjna religij-
no§é wiejska, Studium poréwnawcze ,Roczniki Nauk Spotecznych” 1979, t. VII,
zwt. s. 123-131.
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To tad spolecznosci lokalnych blizszy stosunkom typu Gemeinschaft
niz Gesellschaft. Mamy tu stosunki twarza w twarz, przewage wiezi
emocjonalnych typu tradycyjnego, a takze wazna role obyczajow jako
regulatora zachowan??. Doszed! zatem Z. T. Wierzbicki do wniosku,
ze — wbrew opinii S. Czarnowskiego i W. Piwowarskiego — system
panszczyzniano-feudalny nie byt zasadniczym faktorem okreslajacym
typ polskiej, wiejskiej kultury religijnej. Odnosne faktory maja cha-
rakter — by tak powiedzie¢ — bardziej uniwersalny.

Polska religijnos¢ ludowa w przemianie

W warunkach spoleczenstwa, ktérego wyrdznikami — a tak bylo w sy-
tuacji Polski powojennej — staly si¢ industrializacja i urbanizacja,
zdawala sie zyskiwaé szanse weryfikacji teza J. Laloux, zdaniem kté-
rego wspoOlbiezna z obu procesami jest postepujaca dechrystianiza-
cja?*. O charakterystyce tradycyjnego érodowiska wiejskiego miaty-
by, wedlug autora, stanowi¢: bezposredni kontakt mieszkancow wsi
z przyroda i eksploatacja ziemi, intensywne wiezi sasiedzkie rzutujace
na silng kontrole spoteczng oraz homogeniczny charakter srodowiska
widoczny w na ogél niskim poziomie wyksztalcenia oraz w stabym
zroznicowaniu spolecznym i zawodowym. Wskutek przemian tech-
nicznych i gospodarczych, ktorych charakterystyka wykraczataby po-
za ramy tego tekstu, pojawilo sie zjawisko trwalych migracji do miast
oraz zjawisko dojazdéw chlopéw—robotnikéw do miast. Dalszym efek-
tem byto — dzieki kontaktom z miastem — otwarcie sie wsi na szerszy
swiat. Rolnik zdobywa specjalistyczne wyksztalcenie i wchodzi w no-
we srodowiska. Réwnolegle z taka ewolucja $wiata wiejskiego zaznacza
sie zjawisko dechrystianizacji. W nowej rzeczywistosci, argumentuje
J. Laloux, brakuje bowiem dawnej adekwatnosci miedzy podmiotem
(faktycznymi potrzebami ludnosci wiejskiej) a przedmiotem (sposo-
bem przedstawiania tresci wiary i sposobem wyrazania religijnosci).
Nowa cywilizacja wygenerowala odmienny typ adekwatnosci; taki,
ktory sklania do dystansowania si¢ wobec religii. J. Laloux nie chce
wszak twierdzi¢, ze przyczyna tego stanu rzeczy jest nowa cywilizacja.

23Por. A. Potocki, Religijno$é spolecznosci lokalnych w $wietle badati socjolo-
gicznych, ,Przeglad Religioznawczy” 1994, nr 1.

24]. Laloux, Evolution religieuse du milieu rural, Gembloux 1959. Ttumaczenie
fragmentu tej ksiazki zob. Socjologia religii Srodowiska wiejskiego, [w:] Socjologia
religit. Wprowadzenie, opr. Fr. Houtart, Krakéw 1962, s. 63-98.
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Zjawisko uznaje za ztozone, akcentuje wielo§¢ mechanizméw dechry-
stianizacji. Czynnikiem dechrystianizacji mialyby by¢ miedzy innymi
czasowe lub definitywne powroty emigrantéw wiejskich grajacych role
rzecznikow wspolczesnej cywilizacji. ,,Nie istnieje sprzeczno$¢ miedzy
religia a nowa cywilizacja, ale ten typ chrzescijanstwa, ktéremu cze-
sto brak wewnetrznej tresci, typ wspolnoty religijnej zbudowanej na
organizacji parafii totalitarnej i autarkicznej, krétko méwiac — ta for-
ma chrzescijanstwa nie moze przetrwaé wstrzasu, ktéry nieuchronnie
wywoluje opisana wyzej nowa cywilizacja”??. Oto ,zmiana stosunku
miedzy podmiotem a przedmiotem religii moze doprowadzié¢ do cal-
kowitego lub czeéciowego braku adekwatnosci”?®. Najsilniej zdechry-
stianizowane obszary rolnicze J. Laloux lokuje w zasiegu intensyw-
niejszego wplywu nowej cywilizacji miejskiej. Zrédla dechrystianizaciji
wsi tkwig wiec poza nig, w sSrodowisku miejskim. A dechrystianizacja
wsi jest wtorna wobec dechrystianizacji miast.

To rozumowanie stalo sie poniekad aksjomatem zachodniej so-
cjologii religii i odegralo role analogiczna do tej, jaka spelnit zna-
ny nam — zakwestionowany przez Z. T. Wierzbickiego — poglad S.
Czarnowskiego. Teze J. Laloux takze u nas przyjeto za inspiracje
badan, podczas ktérych prébowano weryfikowaé hipoteze o zwiazku
miedzy poziomem industrializacji i urbanizacji a religijnoscia. Pogte-
bione badania czterech parafii o zréznicowanym poziomie urbanizacji
podjat ks. W. Piwowarski opisujacy religijnos¢ wiernych w warun-
kach urbanizujacego sie $srodowiska wiejskiego w okolicach Lublina.?”
Podporzadkowal je ogélnej hipotezie, wedlug ktérej wigksza urbani-
zacja idzie w parze z mniejsza religijnoscia ludnosci. Zdaniem autora
w ogblnym zarysie teza J. Laloux znalazta pewne potwierdzenie, jed-
nak nie przy wszystkich kwestiach szczegétowych?®. Jak udokumen-
towaly takze inne badania W. Piwowarskiego?’, nasza wie$ okazala
sie nie tak bardzo religijna, jak byloby mozna oczekiwaé, a miasto nie
tak bardzo zdechrystianizowane, jak — w §wietle rozwazan J. Laloux —
mozna bytoby sie spodziewaé. Z pewnoscia mocno tu zawazyta szyb-

25]. Laloux, Socjologia religii, dz. cyt., s. 84.

26Tamze, s. 92.

2TW. Piwowarski, Religijnosé wiejska, dz. cyt.

28Czy i na ile swoja hipoteze W. Piwowarski faktycznie zweryfikowat, wolno
uznaé za sprawe dyskusyjng. Swiadczyla o tym interesujgca, polemiczna recenzja
A. SWchickiego, »Religijnosé wiejska” — hipotezy i fakty, ,Wiez” 1973, nr 11. Zob.
tez W. Piwowarski, Andrzejowi Swiecickiemu w odpowiedz, tamze.

29W. Piwowarski, Religijnosé miejska w rejonie uprzemystowionym. Studium
socjologiczne, Warszawa 1977.
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ka urbanizacja kulturowa znacznej czesci srodowisk wiejskich, stosun-
kowo silna liczebnie warstwa chtopéw-robotnikéw, chtopski rodowod
znacznej czesci mieszkancow intensywnie sie rozwijajacych po wojnie
polskich miast, podtrzymywanie przez tych mieszkancow trwalych
wiezi z wiejskim Srodowiskiem pochodzenia, a wreszcie duzy nakltad
pracy duszpasterskiej Koéciola wtaénie w miastach.

Nie ulega wszak watpliwosci, ze tradycyjna religijno$é¢ wiejska ule-
ga ustawicznym przeksztatceniom. Jeszcze przed z gora 20 laty J. Ma-
rianski konstatowal, ze ,wspélczesna religijnos¢ ludowa w Polsce mo-
ze by¢ bardziej adekwatnie opisywana w kategoriach cigglosci kultu-
rowej niz dynamiki innowacyjnej”3°. Wolno przypuszczaé, ze ostatnia
dekada przyniosta intensyfikacje procesu modernizacji. W warunkach
wiejskich, na tle aktualnych przemian gospodarczych i obyczajowych,
coraz mniejsze znaczenie maja teraz te elementy religijnosci, ktére
wiaza sie¢ z praca rolnika. W warunkach miejskich, tu z kolei na tle
oczywistej ruralizacji miast, zyskuja na znaczeniu elementy religijno-
Sci o rodowodzie chlopskim; co nie znaczy, ze rolniczym. W ten sposéb
religijnoé¢ ludowa staje sie typem religijnosci dominujacej. Obejmu-
je szerokie masy. Jej podstawowe wyrdzniki to: (1) wyeksponowana
uczuciowo-przezyciowa strona religijnosci bez jej poglebienia intelek-
tualnego, (2) rytualizm widoczny w wielosci praktyk religijnych obec-
nych w zyciu publicznym i prywatnym wyznawcow, (3) staby zwiazek
religijnoéci z moralno$cia; niedostateczna internalizacja norm ewan-
gelicznych, (4) silna wiez katolikéw z duchowienstwem i parafia jako
wspolnota lokalng3?!.

Religijnosci ludowej, ze wzgledu na jej masowy charakter, wolno
przypisaé¢ role unifikujaca. Zaklada ona daleko idace podobienstwo
postaw i zachowan religijnych. Dzi§ na éw proces unifikacji nakta-
da sie zjawisko o innym charakterze: postepujaca wybidrczosé, se-
lektywizm zwlaszcza w odniesieniu do tez wiary i norm moralnych.
Jest to dzi§ w przemianach polskiego katolicyzmu tendencja wioda-
ca. Deklaracja faktu wiary nie implikuje akceptacji poszczegdlnych
tez wiary. Znaczna cze$¢ ludzi przyznajacych sie do katolicyzmu wy-

30Wigcej o tym zob. zwlaszcza J. Marianski, Przemiany religijnosci ludowej
w Srodowisku wiejskim, [w:] Religijno$é ludowa, dz. cyt., s. 278. Por. tenze, So-
cjologiczne badania nad religijnoscig wiejskq w Polsce, ,Studia Plockie” 1979,
t. VIL

31Takie wyrézniki religijnoéci ludowej wymienia — odwotujac sic do W. Piwo-
warskiego — M. Sroczynska, Fenomen religijnosci ludowej w Polsce — cigglosé
i przeobrazenia, [w:] Koscidl i religijnosé Polakéw 1945-1999, red. W. Zdanie-
wicz i T. Zembrzuski, Warszawa 2000, s. 258n.
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kazuje jednocze$nie daleko idaca swobode interpretacyjna w zakre-
sie podstawowych twierdzen wiary lub wrecz im zaprzecza. Wiara
okazuje sie niespdjna: bardziej sie wierzy niejako na wlasny rachu-
nek niz w kontekscie nauczania Kosciota. Niekiedy kontestuje sie to
nauczanie przy jednoczesnej deklaracji mocnej wiary. Stad W. Pi-
wowarski méwi o ,nieSwiadomych heretykach”, E. Ciupak dostrzega
w tym wyraz religijnoéci poza Koéciotem®?, a I. Borowik pisze o pro-
cesie prywatyzacji religii®3. Struktura wierzen religijnych wskazuje na
duza trwalos¢ elementéw wiary chrze$cijanskiej wspolnych z religia
naturalng. Procesy laicyzacji latwiej powoduja odchodzenie od ta-
kich prawd objawionych, ktére nie sa podbudowane wierzeniami na
0go6t powszechnie spotykanymi w religiach naturalnych, opartych tyl-
ko na zdrowym rozsadku. Najpowszechniejsze tego typu wierzenia to
wiara w istnienie niewidzialnego Boga — Bytu nadrzednego w stosun-
ku do éwiata materialnego, wiara w mozliwo$é¢ Jego nadzwyczajnej,
cudownej interwencji w stosunku do przyrody (stad powszechne mo-
dlitwy o zdrowie czy pogode), wreszcie wiara w zycie po $mierci (stad
trwalo$é obchodéw Dnia Zadusznego). Wydaje sie, ze takie wierzenia
zachowuja w dzisiejszym katolicyzmie ludowym — mimo jego polary-
zacji — wyrazng trwalto$é. Wypada dodaé, ze 6w selektywizm dotyczy
takze religijnej tradycji oraz uprawomocniajacych ja autorytetéw i in-
stytucji®*. Dystansowanie sie od tych ostatnich chciatoby sie okredli¢
jako przejaw odko$cielniania religijnosci, a takie zjawisko sytuuje sie
juz wyraznie w opozycji do tradycji katolicyzmu ludowego, w ktorej
ranga instytucji i przywodcéw religijnych byla wysoka.

Przemiane religijnosci ludowej widaé¢ dobrze w jej zetknieciu z no-
woczesnym miastem. To oczywiste, ze nowa sytuacja implikuje elimi-
nacje odniesien owej religijnosci do pracy rolnika. Jednak dzieje si¢ tu
co$ wiecej; to, co stanowi o stylu zycia miejskiego. Zyjqc na wsi, czto-
wiek zyl w konkretnej spolecznosci lokalnej. Zyt takze jej problemami.
Zyjac w miescie, czlowiek nie tyle tutaj jest, ile weigz co$ zalatwia.
Zwlaszcza w centrum wielkiego miasta jest wiecej przechodniéw niz
mieszkancoéw. Tutaj jest przestrzen, przez ktéra sie przechodzi, wpa-
da si¢ tu na krétki czas. Nie ma warunkow na zatrzymywanie sig¢ —
jest oczekiwanie wieloéci ofert i szybkosci obstugi. Ushugi maja by¢

32E. Ciupak, Religijnosé poza Kosciolem, [w:] Znaczenie Kosciola w pierwszych
latach IIT Rzeczypospolitej, red. W. Zdaniewicz, Warszawa 1994, s. 27-37.

331. Borowik, Procesy instytucjonalizacji i prywatyzacji religii w powojennej
Polsce, Krakéw 1997.

34M. Sroczynska, Fenomen religijnosci ludowej w Polsce, dz. cyt., s. 261.
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szybkie, natychmiastowe. Natychmiastowo$é dotyczy ustug gastrono-
micznych, rozrywki, ale i ustug (propozycji) religijnych. Nieuchron-
nym efektem musi by¢ powierzchownosé uczestnictwa. Szukajac ofert
nowych przezyé, ludzie élizgaja sie, surfuja po wielosci propozycjis®.
To w efekcie dobrze wspoélgra ze wspominanym zjawiskiem selekty-
wizmu wiary. Uwydatnia znaczacy wymiar wspolczesnej poboznosci
ludowej. Obok selektywizmu innym imieniem tej poboznoéci jest jej
komercjalizacja. Powiazany niegdy$ z rokiem liturgicznym kalendarz
agrarny ustapil teraz miejsca kalendarzowi organizowanemu rytmem
handlu. Przechodnia, spacerowicza wabia dzi$ ikoniczne zaproszenia
do konsumpcji. Reklama daje szanse na spotkanie handlu z popkultu-
ra. Zaraz obok staje religia przykrojona do potrzeb komercji. Bywa,
ze spacerowicz dostaje oferte religijna adresowang specjalnie do sie-
bie?®. Doswiadczenie religijne staje sie doéwiadczeniem rynkowym.
Co wiecej, obok tradycyjnych stragandéw na parafialnych odpustach
pojawiaja sie wenty, kiermasze i jarmarki. O nich mdwi sie¢ wiecej niz
o samym odpuscie. Trafiaja do mediéw. Tak stary katolicyzm ludo-
wy pokazuje nowa — teraz miejska, chwilami ludyczna — twarz. Jesli
nie religia, to przynajmniej kultura religijna — by wroécié jeszcze do
S. Czarnowskiego — sSwietuje swéj sukces.

ANDRZEJ POTOCKI OP — ur. 1947, dr teol. ATK, dr
hab. wicerektor i wykladowca Kolegium Filozoficzno—
Teologicznego Dominikanéw, Kierownik Katedry Socjo-
logii Edukacji i Wychowania w Instytucie Socjologii
UKSW, mieszka w Warszawie.

35Ciekawe uwagi o tym daje P. J. Sliwinski, Religia w miescie religig dla
przechodniéw?, ,Studia Laurentiana” 2003, nr 1.

36Nie bez powodéw w paru kosciotach dominikanskich w Polsce mamy w nie-
dzielne popotudnia ,msze $w. dla spacerowiczéw” . Zaproszenia na nie z pewnoscig
trafiaja na dobry grunt. Zwlaszcza, jesli swiatynia usytuowana jest rzeczywiscie
przy spacerowym szlaku.
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dominikanin czyli Tischnera krzewienie

poboznosci gorali

RZEBA POWIEDZIEC, ZE TISCHNER o Podhale zatroskany byl

od chwili, kiedy zaczal uczyé sie od rodzicéw wiary i kultu-

ry swoich przodkow. I choé¢ wyjechal z Podhala na studia, to
nawet jako kleryk interesowal si¢ tym, jak przezywaja swoja wiare
jego bliscy. Czas studiéw udwiadomil mu, ze jest jako goral i ksiadz
podwdjnie odpowiedzialny za zycie duchowe ludzi gér. W trudnym
czasie dla Polski, kiedy zostal wybrany kapelanem Podhala, sprawa
wydala sie juz bardzo powazna. Wtedy to zainicjowal msze Swiete
na Turbaczu, ktére poczatkowo mialy by¢ mszami dla Zwiazku Pod-
halan, ale dos$¢ szybko zaczeli na nie zjezdzaé¢ wierni z calej Polski.
W czasach PRL-u ludzie zaczeli coraz odwazniej przyznawaé sie do
swojej wiary, a byla to sprawa nietatwa.

Zamystem tych mszy byl powrét do zrédel, do tego, czego nauczyli
go rodzice, do tego, co wyplywalto z wnetrza kazdego ludzkiego serca
przeniknietego wiara, ,bo zrédlo pokazuje nam nas, ono méwi: po-
znaj samego siebie”. Ta metafora zrédla wskazuje na jego zywotnosc,
na $wiezos¢ wody, ktora z niego wytryskuje. Ono zadaje przyglada-
jacemu si¢ pytanie o wlasng tozsamos$é. Msze na Turbaczu mialy by¢
takim wladnie momentem zaczerpniecia u zrédla zywej wiary, ktéra
wyplywa z wiary przekazanej przez ojcow, mialy rozbudzi¢ w czlo-
wieku pragnienie poznania samego siebie. Tego witasnie uczyt i do
tego zachecal w swoich kazaniach pod Turbaczem kapelan Podhala.
W tych stowach zachety nie ukrywal wielkiego podziwu oraz wdziecz-
nosci za odwage, ktora pozwalata wiernym pokonywaé¢ ogromne jak
na ten czas trudnosci, jakie mogliby sobie przysporzyé¢ za przyzna-
wanie sie do swojej wiary. Kazania Tischnera byly budowane na fun-
damencie ewangelii, ale nawiazywal w nich rowniez do tych spraw,
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ktore sg istotne dla wiary i kultury ludzi gor. Dostrzegal, ze ewange-
lia i kultura to zworniki poboznosci ludowej ludzi gér. Stad bardzo
tatwo bylo mu siegaé¢ do przykladéw z zycia, aby przystepniejszymi
obrazami ukaza¢ trudne i wymagajace stowa ewangelii. W tym szu-
kaniu metafor i poréwnan pomagalo mu nie tylko to, ze wychowat sie
w tej kulturze, ale i jego wyksztalcenie filozoficzne. Posiadal nieczesto
spotykang tatwosé przekazywania tredci, ktéra byla rozumiana przez
wszystkich uczestnikow na Turbaczowych mszach. Jego pelne humo-
ru opowiadania nie tylko wywolywaly na twarzach stuchaczy szczery
usmiech, ale i dawaly ludziom do myslenia, pytajac o tozsamosc¢ ich
wiary. Budowaly w ludzkich sercach $wiadomos$é obecnosci i blisko-
Sci w ich zyciu Boga zywego, ktéremu zalezy na kazdym istnieniu,
a w szczegblnosci na stworzeniu, ktore jest Jego obrazem. Tym, na
czym Tischnerowi najbardziej zalezalo w tych spotkaniach, byto pra-
gnienie, aby czlowiek odkryt élebode i swoje cztowieczenstwo, bo to sg
sprawy, o ktérych zaden goéral nie moze zapomnieé. Chcial tez obudzi¢
w ludziach §wiadomosé, ze chodza po ziemi Boska reka uczynione;j.
Jego my$l koncentrowala sie ,na tym, co zasadnicze: na odniesieniu
cztowieka do Boga i do drugiego czlowieka”. Jednoczesnie jego stowa
ukazywaly to, iz Bég ewangelii jest gleboko zakorzeniony w kulturze
i wierze ludzi gor. Kultura ta byta dla Tischnera przestrzenia, gdzie
najwyrazniej, ale i zarazem w tajemniczy sposob, jest obecny Boég.
Tu wiara stawala sie konkretna, poprzez to, co dla goérali ,,worce”. To
stowo zawiera w sobie bardzo glebokie znaczenie. Ukazuje zarazem
prawde, piekno i dobro przedmiotu czy osoby, do ktérej sie odnosi.
Kultura i wiara wzajemnie sie uzupelniaja i przenikaja. Jedno bez
drugiego nie moze istnieé¢, razem wspottworzg fundament pobozno-
Sci ludzi gor. Jednakze ,kultura géralska jest wielka nie przez to, ze
jest goralska, ale przez to [...], ze z niej promieniuje prawda, prawda
o czlowieku, o jego milosci, o jego wierze, o jego nadziei”. Istotnymi
elementami kultury sa — jak mowi Tischner — taniec i muzyka, honor
i Sleboda, a nade wszystko cata tradycja przekazywana z pokolenia na
pokolenie. Nie sposéb nie wspomnieé jeszcze o goralskiej gwarze, kté-
ra kapelan Podhala znal doskonale. Bezposrednia znajomosé jezyka
i kultury sprawiala, ze kazde jego slowo mialo zakorzenienie i gle-
bokie znaczenie, co sprawialo, ze dla innych pozostawalo zastoniete
mgla tajemniczoéci. Nierzadko uzywal stéw trudnych i wymagaja-
cych, stéow pelnych krytyki, pokazujacych glupote czlowieka. Stéw
wzywajacych do przyjrzenia sie swojej wierze, do zrobienia rachun-
ku sumienia i powrotu do zycia godnego cztowieka, do poszanowania
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ojcowskiej tradycji.

Nuta o slebodzie

Trzeba przyznaé, ze goérale bardzo cenig sobie wolno$¢ i jest ona dla
nich jedna z najwazniejszych wartoéci, na ktérej ufundowane jest ich
zycie. O wolnos¢ walczyl niejeden géral, bo wiedzial, ze za taka war-
tos¢ kazdy obowiazany jest zaplacié najwyzsza cene, bo tam, gdzie
najwyzsza wartosé, tam cena jest ludzkie zycie. Jest taka przys$piewka
géralska, ktéra ukazuje wielka i pieckng madrosé o Slebodzie. Stala sie
ona najczesciej Spiewana przyspiewka na mszach, ktére mialy miejsce
na Turbaczu. Zaczyna sie ona tak: ,,Zatonie, zatonie piérecko na wo-
dzie, ale nie zatonie piosnka o élebodzie”. W tej prostej przyspiewce
jest bardzo wiele madrosci, ktéra wyplywa z dosSwiadczenia. Slebo-
da to nie jest co$, co mozna wyczyta¢ w ksiazkach, czego mozna sie
nauczy¢ z podrecznikow, ,Sleboda to nie jest tozsamo co swoboda”.
Sleboda to jest to, co najlepiej czuje gospodarz w swoim gospodar-
stwie, to co$ zupelnie réznego od swobody. Swoboda niszczy, depcze,
nie patrzy przed siebie. Stowo ,8leboda” laczy sie z prawoscia. Ona
umie jak — méwi Tischner — ,,po gospodarsku zadbaé, po gospodarsku
te ziemie uprawiac”, za ktéra ojcowie oddawali swoje zycie. Sleboda
jest madra. Ona chroni lasy i nie ztamie trzciny nadtamanej. Potrafi
z cztowieka wydoby¢ to, co w czlowieku najszlachetniejsze, co godne
czlowieka, bo, jak méwil sam Tischner, ,celem tej kultury nie jest
géralszczyzna, ale — czlowieczenstwo”. Temu poniekad stuzyty spo-
tkania pod Turbaczem, zeby nauczy¢ sie Slebody, zeby poczué wol-
nosé, ktéra gdzies w czlowieku drzemie, bo w wolnosci cztowiek moze
odkry¢ prawde o sobie i o drugim cztowieku. Bo nie uczynit nas Pan
Bég niewolnikami, ale uczynit nas wolnymi. Bég dal ludziom przy-
kazania, zeby sie¢ uczyli wolnosci, zeby si¢ $leboda nie wynaturzata.
Wolnosé, ktéra jest wpisana w cztowieczenstwo, ona ,siedzi w du-
szy czlowieka”, jest sita, ktora potrafi darowaé wyrzadzona krzywde,
sita, ktéra sprawia, ze czlowiek nie musi, ale chce. Gory — méwi Ka-
pelan Podhala — zawsze rodzity ludzi do ciezkiej roboty, ale na swoim
grzbiecie dZwigali oni nie tylko cigzar pracy, ale i cigzar $lebody. Wol-
nosé, ktéra siedzi w duszy cztowieka, mozna zobaczy¢ poprzez owoce,
jakie przynosi, poprzez czyny ludzkie, poprzez to, co cztowiek potra-
fi stworzy¢, co potrafi bezinteresownie drugiemu ofiarowaé¢. Madra
wolno$¢ niesie jeszcze inna warto$é, o ktérej najlepiej méwia stowa
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piesni, ktéra byla przedmiotem refleksji pod Turbaczem: ,Idom casy
za casami w bielom gran i jo péjdem z juhasam, pédem han. Biotom
perciom, jasnom cestom w stonka li¢, po $Slebode, sy¢kim ludziom
scedcie wic”. Widzimy, ze sleboda niesie z soba szczedcie, jesli nie ma
Slebody, nie ma tez szczescia i odwrotnie. Tak trzeba postepowaé, tak
trzeba czynié, zeby ze Slebody brato sie ludzkie szczescie. Inna jest
natomiast wolno$é zbéjecka, moze i wesota, bo zbdjnikowi daje wiele
radosci fakt, ze mozna zrabowaé i mie¢ wiele zlota i srebra, ktérym
mozna uszczesliwi¢ biednego czlowieka, ale jest to §leboda ,strasnie
niepewno”, bo nie wiesz, kiedy cie zlapia, a i caly czas trzeba uciekac.
Inna wolnoscia Bég cztowieka obdarowal. Wolnosé¢ Boza jest na miare
czltowieka i kazdy z boskiej wolnosci zda sprawe przed Bogiem. Istnie-
ja dwie drogi ludzkiej wolnosci, ,,jedna jest tako z honorym, a drugo
— bez honoru”. Czego by nie powiedzieé¢, ale wolnos¢ zbdjecka to jest
Sleboda z honorem. Ale ta, ktérg nas Bég obdarowal, jest wolnoscig
réwnych, wolnoscig zakorzeniong w mitosci, ,,bo wolnoéé¢ zbdjecko to
jest tako wolnosé, co swobode i Slebode jednego wywyzso ponad dru-
giego. A wolnosé panstwa musi sie zacynaé¢ od rownosci wobec prawa.
Jednakowe prawo dlo syckich”.

Idzie o honor

Boska wolno$¢ buduje wspolnote ludzi wolnych, ale i $piew, i muzyka
tez maja swoje zrodlo w wolnosci, bo Spiew to tez jest budowanie:
budowanie serca, budowanie duszy. ,,I tu lezy nas honor. Tu sie zacy-
no i tu sie kéncy nas honor. Musimy sie tego ucy¢ — a ucy¢ sie przede
wszystkim przez poczucie wspélnoty. Dzi$ to stowo jest strasnie wo-
zne”. Tischner wlaénie taks wspdlnote ludzi chcial na nowo w trud-
nych czasach rozbudzié, a przeciez nic tak ludzi nie wiaze ze soba jak
milosé, ktora jest tam, gdzie dwoch albo trzech gromadzi si¢ w imie
Boga: ,Ej, pierwej sie ozyndom géry z dolinami, ej, jako sie ozyndzie
mito$é miedzy nami”. Milosé pokazuje, ze nasze starania maja sens,
pokazuje dla kogo mamy zy¢ i za kogo umieraé¢. Ona wychowuje nasza,
wspélnote, ona nadaje smak ludzkiej wolnosci. Kto poznal, czym jest
milo$¢, nigdy nie ukradnie, nigdy nie zdradzi, ,pierwej sie ozynidom
gbéry z dolinami”, pierwej sam zginie w obronie mitosci, bo przeciez
ten, kto umiera za milos¢, ten prawdziwie umiera za Boga, ktory jest
Mitoscia. Kto teskni za mitoscia, to tez jakby juz byt w objeciach mi-
tosci, bo ona jest sila, ktéra wynosi czlowieka ponad samego siebie,
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ku samemu Bogu.

Wspomnialem wyzej, ze Sleboda jest madra, ze jest przeciwien-
stwem swobody, ktora jest glupia. Madros¢ jest $ladem Boga na ziemi,
tylko cztowiek slebodny potrafi ten znak odczytaé, tylko ten, co ma
serce madre i §lebodne, potrafi zauwazy¢, ze niesie w sobie slad Boga.
Na tym polega madros¢ cztowieka, ze potrafi w prostych rzeczach, po-
srod laséw 1 tak, na niebie i ziemi i w sercu drugiego cztowieka dojrzeé
boski slad. Glupota nie widzi tego sladu, ona zyje w ciemnosci i ghu-
chocie na Boze swiatlo i glos. ,,Glupota jest jak cien. Kie madrosé stoi
przy oknie, to glupota zamyko jej okno. .. Casym ta ghupota przenik-
nie do serca i wtedy robi sie to co nagorse: nie gltowa, ale serce cteka
robi sie glupie”. Serce glupie — jak méwi Tischner — jest zawistne,
nie umie, a moze i czasem nie chce ogarnaé wszystkiego, co stworzo-
ne, tego, co Stwoérca chcial ofiarowaé cztowiekowi. Stowa o glupocie
Tischner podkreslal podczas jednego ze swoich kazan, udzielajac ludz-
kiej glupocie rady. Sprawa poszta o to, ze niektérzy przychodzac na
Msze pod Turbaczem urzadzali sobie libacje alkoholowe — czego by
nie powiedziec¢, alkohol jest jedna z tych rzeczy, do ktérych gérale ma-
ja slabosé. Tischner nie méwil wprost do tych ludzi, nie pietnowal,
nie grozil kara Boza, ale przemoéwil do goralskiego honoru i grzecznie
poprosit, aby ci, co szukali na Mszach pod Turbaczem okazji do napi-
cia, powiedzieli tym, co oskarzali Kapelana Podhala i innych, ze daja
ludziom okazje nie do modlitwy, ale do pijanstwa, jak sprawa stoi i
ze okazje do picia to oni sami sobie znalezli. Bo nie tylko ,nie jest
wolny czlowiek, ktéry nie potrafi przyznaé si¢ do winy”, ale i zatracil
w sobie goralski honor.

Kultura i wiara, dla poboznoéci ludowej ludzi gor, to dwa ze soba
nierozerwalne filary egzystencji. Kultura to nie tylko sposéb zacho-
wania, to nie tylko innosé¢ jezyka, ale to réwniez przedmioty, ktére
czlowiek tworzy, aby mu przypominaly o tym, ze istnieje Kto$ wiek-
szy od niego. To $wiadomos¢ tego, ktory powolal do istnienia ziemie,
ktérag cztowiek w pocie czola orze, to swiadomosé Stworcy gor, ktére
cztowieka otaczaja i ktore moze ogladaé¢ i podziwiaé, to $wiadomosé
Tego, ktéry powotal do istnienia samego czlowieka. Kiedy cztowiek
my$li poboznie o §wiecie, to ma szacunek dla tego, co zostalto stworzo-
ne i do tego, co jest dzietem Jego rak. Wielko$¢ stworzenia i Stwércy
napetnia go wielka odpowiedzialnoscia i cztowiek tej odpowiedzialno-
Sci sie podejmuje, stajac sie niejako wspolwlascicielem swiata. O tym
zadaniu przypominaja chtopowi codziennie mijane w drodze do pola
przydrozne kapliczki rzezbione przez miejscowych artystéow. Przed-
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stawiaja one zazwyczaj Chrystusa frasobliwego, ktéry swym niemym
gestem méwi o zatroskaniu Boga nad trudem ludzkiego zycia, nad
ciezka praca, przypominaja chlopu, ze Stworca jest blisko swego stwo-
rzenia, ze w chwili beznadziejnej przyjdzie mu z pomoca. Codzienny
znak krzyza, ktéry kresli z namaszczeniem na swoim czole, krzyz,
na ktéry spoglada, wznoszac wzrok ku gérom, znak, ktory postawili
jego ojcowie na Giewoncie. Te wiare w Boza Opatrzno$é¢ doskonale
oddaje taka oto przyspiewka: ,Boze nos, Boze nos, nie opuscoj nos,
bo jak nos opuscis to juz bedzie po nos”. Wiara nie pozwala jednak
traci¢ nadziei, poniewaz ,cenniejsi jestescie niz wroble”. Dlatego nie
ma mowy, zeby Bog, ktory jest Mitoscia, opuscil cztowieka w potrze-
bie. Tischner wielokrotnie podkreslal, ze cztowiek ma prawo wierzy¢,
ze Bég go nie opudci. Ale z drugiej strony czlowiek gleboko wierzy,
ze jezeli jest mu co$ pisane, to go nigdy nie ominie. I bynajmniej nie
chodzi tu o fatum, ale o odwieczny Bozy plan, w ktéry cztowiek tylko
a moze, az tylko sie wpisuje. Muzyka i taniec to tez formy, ktore po-
magaja czlowiekowi w ukazywaniu na zewnatrz swojej wiary: ,Kie-
dy bede umirot, wezne gynsle bede grot. Kiedy bede zycie koncyt,
prasne gyn$le, bede toncyl”. Muzyka bierze sie z poruszenia ducha,
ona pochodzi z wnetrza czlowieka, a wydobywana jest na zewnatrz
przy pomocy instrumentéw. To ona wlasnie sprawia, ze czltowiek ro-
$nie w sobie, ze jest bardziej wolny. Muzyka bowiem uczy harmonii
ze Swiatem, a takze daje poczucie wspélnoty. Mozna by powiedziec,
ze muzyka i taniec buduja. Taniec ukazuje cztowiekowi, ze ten Bog,
w ktorego wierzy i ktérego obecnosci doswiadcza, jest Bogiem zywym.
Heidegger powiedzial kiedy$, iz ,przed causa sui, cztowiek nie moze
padaé¢ w trwodze na kolana, takiemu Bogu nie moze on gra¢ ani przed
nim tanczy¢”. Natomiast dla gérala taniec jest wtadnie przestrzenia
zjednoczenia z Bogiem, jest czasem przebywania z Nim, czasem ,,roz-
plyniecia sie” w Bogu.

W tej przyspiewce ukazane jest rowniez szczegoélne i jakze cha-
rakterystyczne dla gérali, podejScie do umierania i $mierci. ,Smier¢
w $wiadomosci chlopa organicznie wiaze si¢ z zyciem i nie burzy jego
tadu”. Dlatego chlop nie boi sie $mierci. Jest ona dla niego widoczna
w perspektywie cyklicznie powracajacych por roku, zwlaszcza jesieni,
kiedy wszystko obumiera. Stad wymiar niczym nieskrepowanej rado-
Sci: kiedy bede zycie koncyl, prasne gynsle bebe toncyl”. Ale jest
réwniez czasem oczekiwanym jak wiosna, kiedy wszystko powraca do
zycia. Tak i $émieré¢ jest nowym odmienionym zyciem. Zatem $mierc,
ktora napelnia nadzieja zycia, ukazuje takze gleboka wiare, ze czlo-
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wiek tak catkiem ze $wiata nie odchodzi. Kiedy umart Tischner, to
zegnajacy go gérale mowili: ,Kiedy bedzies tam harnasiowol, to pa-
mientej o nos, a jak bedziemy schodzi¢ na manowce, to gwiznij, a my
juz bedziemy sycko wiedzie¢”. Na Podhalu szczegblna pamiecia obej-
muje si¢ zmartych. Swiadcza o tym chociazby czesto zamawiane za
nich msze $wigte. Zawsze jednak pozostaje zal i smutek po czlowie-
ku, ktory odszed? jak w tej przyspiewce: ,Kie pddemy z tela, to nos
bedzie szkoda. Po gérak, dolinak, ptaka¢ bedzie woda”. Ale rysuje sie
tu juz perspektywa nadziei, ze jemu juz jest lepiej, ,bo siedzi u Pana
Boga i gazduje razem z Nim”.

Wypada jeszcze wspomnie¢ o moralnoéci ludzi gér. Co prawda nie
ma sie czym tutaj chwali¢, ale wspomnieé¢ trzeba. Tischner zaznacza,
ze religia nie ma wielkiego wplywu na zycie moralne Podhala. Gtéwna
wadag jest pijanstwo i to wida¢ bardzo wyraznie, kiedy zawieje halny
wiatr. Wtedy, jak méwi stare powiedzenie, chtop w karczmie, baba
w domu z dzieémi. Tischner nie zaniedbywal tego problemu w swoich
kazaniach, jednak niczego nikomu nie nakazywal, bo i c6z by to da-
to... Wiedzial, ze kazdy zrobi i tak jak bedzie chcial. Przemawiat jed-
nak grzecznie, ale tak, zeby poruszy¢ géralski honor, bo wiedzial, ze
géral, jesli nie ma honoru, to nie jest goral. Zachecal jednak podczas
mszy, by opiewano taka oto géralska fraze: ,,Hej, nie pij gorzotecki,
bo cie z pola zniesie. Hej, lepiej ze sie napij zimnej wody w lesie”.
Najczesciej jednak z gorzaltka wygrywa religijnosé, a doktadnie Mat-
ka Boska Nieustajacej Pomocy i Jej oredownictwo. Kiedy goéral ztozy
przysiege przed obrazem Najswietszej Panienki, to na czas tej przy-
siegi jest pod Jej szczegdlna opieka. Kiedy zas wejdzie do karczmy
i pokaze obrazek z Matka Boska, to nikt nie naméwi go na kielicha,
bo przysiege uszanowaé trzeba — taki jest goralski honor. Dlatego
nie ma co gani¢ — mowit Tischner — ze na Podhalu lubia si¢ napi¢,
czasami jest to wrecz konieczne, bo zycie tu nie jest lekkie, ale pod-
kreslal, ze trzeba mie¢ umiar we wszystkim. Przykazania sa Bozym
darem i trzeba sie stara¢ dorasta¢ do ich wymagan. Musimy jedno-
czednie wiedzied, ze goral ma $wiadomosé swego grzechu i nazywa go
po imieniu. Tischner czesto w kazaniach zaznaczatl, ze spowiedz to nie
tylko czas odpuszczania win, grzechéw, ale i zadanie wychowywania
siebie w mitosci, to kluczowy moment odkrywania swego czlowieczen-
stwa. Bo czlowiek nie jest przegrany, kiedy grzeszy, i przegrany nigdy
nie bedzie, bo przeciez Bog jest Miloscia, i jak ,bees kochol to bees
wiedziol” co robié i jak robi¢ — tego uczyt kapelan Podhala.
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Gdzie dwdk abo trzek...

Istnieje na Podhalu, inne niz w innych rejonach Polski, poczucie
wspolnoty religijnej miedzy mieszkancami. Tej wspdlnoty doswiad-
czal ksiadz Tischner, kiedy trzeba byto budowaé kaplice na Turbaczu
lub poméc w odbudowie innego kosciota. Ofiarnosé jest zaleta gérali,
bo jakby wyczuwali, ze dzieki temu staja sie jako$ lepsi, blizej siebie.
Ludzie chca budowaé jednosé, bo w tym wspélnym zespoleniu czlo-
wiek do$wiadcza obecnoéci Boga zywego. Géry to przestrzen, gdzie
bez drugiego, bez blizniego tatwo popasé¢ w tarapaty. Jest w nich co$
takiego, ze samemu zle chodzi sie po gorskich szlakach. We wspdl-
nocie czlowiek uczy sie odpowiedzialnosci za blizniego. Kazdy dom
w wiosce, co mozna spotkaé jeszcze dzisiaj, ma wyznaczane tygo-
dniowe sprzatanie kosciota i trzeba przyznaé, ze robota jest zrobiona
sumiennie, z honorem. Wielka to byta dla Kapelana ludzi goér odpo-
wiedzialno$é¢ bycia pasterzem dla tak wymagajacej wspélnoty, jednak
podjatl sie tego trudu budowania. Nierzadko spotykal sie z ludzmi po
mszach na Turbaczu. Doradzal, wyjaénial i uczyl budowania soli-
darnosci, na poziomie spolecznym i rodzinnym, siegajac zawsze do
przyktadéw z Ewangelii albo do znanych ludowych madrosci. Uczyt
ludzi bycia razem, bo tylko w taki sposdéb mozna budowaé milosé.
I trzeba przyznaé, ze gérale go stuchali, nie tylko z tego powodu,
ze byl ksiedzem, ale i dlatego, ze byl jednym z nich. Pewnego razu
powiedzial bardzo pigknie o tym, co to takiego wspélnota religijna,
wspoélnota wiary. Méwil tak: ,za chwile bedzie msza. .., i jak by nos
tu nie bylo, to by tego Boga miedzy nami niebyto tyz”. W tych sto-
wach tkwi sita wspolnoty, ktéra, tworzac wiez wiary, sprawia, ze Bog
jest prawdziwie Emmanuelem, Bogiem z nami i miedzy nami.
Waznym elementem jest wspolnota rodzinna, wspoélnota, w ktérej
dziecko uczy si¢ bycia dobrym czlowiekiem i bierze na siebie to, co
jest przekazywane z pokolenia na pokolenie. Uczy sie tego poprzez ob-
cowanie z przyroda, przez szacunek dla rodzicow i przez uczestnictwo
w Eucharystii. Na mszach gromadzity si¢ dzieci, ktére przychodzity
z rodzicami. Dzieci gospodarzy podhalanskiej ziemi. Tischner zache-
cal je, aby nie lekaly sie¢ kultywowania tradycji, szczegdlnie wzywal,
by pielegnowaly ojcowska modlitwe i ojcowska wiare. Dzieci tworza
swoisty rodzaj wspélnoty, to na nich spoczywa w duzej mierze od-
powiedzialno$é kultywowania tradycji, kultury i wiary. Dlatego tez
jego obecnos¢ w czasie $wigta dzieci gér nie miata jedynie wydzwigku
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plynacego z zamilowania do géralskiej muzyki, ale miata wydzwiek
duszpasterski. Karmit je przede wszystkim mitoscig do Boga, do oj-
cowskiej tradycji, do wszystkiego co pickne i dobre, a takze uczyt
szacunku do czlowieka i gér. Zachecal dzieci, aby bardziej przykta-
daly sie do nauki, bo edukacja to dla nich lepsza przyszlosé.

Kie podziemy z tela...

Kiedy podczas — jak si¢ pdézniej okazato — ostatniej dla Tischnera
mszy na Turbaczu, zaépiewano: ,Kie pdédziemy stela, to nos bedzie
szkoda, po goérak, dolinak, ptaka¢ bedzie woda”, nikt nie przypusz-
czal, ze to dopiero poczatek tego, czego podjal sie kapelan Zwiazku
Podhalan. Poczatek, kiedy trzeba zaczaé¢ robi¢ wszystko na nowo, ale
po staremu. Kiedy trzeba jeszcze raz, na nowo wshichiwaé sie w stowa
kaznodziei i zaczaé¢ nimi zy¢é. Uczestnicy jego ostatnich mszy widzie-
li jego updr, jego honor, ktéry nie pozwalal mu sie poddaé, ale po
géralsku znosi¢ chorobe. Do ostatnich chwil chcial dodawaé¢ ducha,
krzewi¢ géralskg wiare. Zaswiadczyl swoim zyciem o prawdziwosci
stéw Chrystusa, ze ,gdzie dwbéch albo trzech w imie moje, tam Ja
bede miedzy wami”, tam bedzie Miloé¢ i sleboda.

Kosciél byt dla niego miejscem, gdzie cztowiek powinien odkrywaé
prawde, miejscem, gdzie czlowiek gromadzi¢ powinien skarby, ktérych
ani rdza nie gryzie, ani robak nie zjada. Religia byla dla niego wigzia,
ktora jednoczy ludzi, wiezia, dzigki ktérej czlowiek odkrywa Boga
i drugiego czlowieka. Wydaje sie, ze istotng sprawa, ktéra Tischner
chcial na nowo odkry¢ przed wierzacym goéralem, to byto jego wtasne
cztowieczenstwo. Chcial, aby czlowiek odkryl na nowo innego czto-
wieka i zrozumial, ze Bog jest blizej nas niz my samych siebie. Smier¢
Tischnera byla wielka strata, ale i wielka radoscia. Strata, bo odszed}
ktos, kto prawdziwie troskal sie o sprawy ludzkie, sprawy Podhala.
Ktos, kto potrafil doceni¢ i ukazaé¢ piekno géralskiej muzyki, gwary
i géralskiej madrosci. A radosé byla z tego, ze zostawil wiele sladéw,
ktore zblizaja do Boga i czlowieka.

Wierny Bogu, ale i wierny czlowiekowi, na ktérym bardzo mu
zalezalo. Mysle, ze stowa dzieci gér wypowiedziane na jego pogrze-
bie najlepiej wyrazaja wdziecznosé za krzewienie kultury Podhala, za
stowa prawdy i mitosci, jaka czlowiek obdarowuje czlowieka: ,,Zaltosé
wielgo — moéwity — zalegla na nasyk dziedzinak i w sercak bez to, ze$
sie¢ wzion w droge, z ftory si¢ juz nie wrocis. Ty$ byl pirsym harna-
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siem nasyk dusycek. Ty$ kamracil si¢ s nami w miltoéci do Pana Boga,
do nasyk wirchowyk dziedzin, do syckiego co pikne i dobre. Sadoles
przy watrze nasygo Swiynta Dzieci Gér i ucyles nos, co to godnosé,
hyrno$¢, prawosé, §leboda. Wimy, ze woli bozej prociwiaé sie nie moz-
na, ale jakoz to bez Tobie, Ostomity Ksieze Jozefie, nutom itancom
modli¢ si¢ i kwoli¢ urode gér, co jom Pon Bég wyzbajol? Jesce telo
byto przed nami wiecorow na holak, telo posiadow. Twoik stéw ser-
decnyk i madryk, telo ugwarzowania. . . Posedtes na niebieskie polany.
Widaé, ze CiePan Bocek potrzebuje. I choé¢ ,ptynom lzy jak woda”,
cho¢ ,jecom gory, jecom”, cho¢ z nasej zalosci jesce jedynie Tatry by
wyzdajol — zegnomy Cie, Nas Kaptanie, na malu¢kom kwile. I obie-
cujemy, ze Twoja nauka, pogoda dusy i serca, milo$¢ do Pana Boga,
ludzi goér — zawse bedom nasym $wiyntym nakazym. A kieby sie ca-
sem fto z nos straciyl w tym marnym $wiecie — zaholokuj, gwizdnij na
palcak, nute wywiydZ wirchowym z nieba, a my juz bedemy wiedzie-
li, co dalej robi¢ momy. Co ta $mierzé, co ta clowiece mijanie. .. Ty
zawse bedzies s nami. Przy watrak, w sercak, w gérak. Bo§ Ty harnas
nasyk dusycek, hej!”

WrODZIMIERZ WIECZOREK OP — ur. 1980, student Kole-
gium Filozoficzno—Teologicznego Dominikanéw, mieszka
w Krakowie.

Mysle, ze dominikanie wlaénie gloszenie doktrynalne mu-
szg mie¢ na uwadze, a formy, w jakich przyjdzie im
ja przekazywaé, nie maja juz wiekszego znaczenia. Syn
$w. Dominika powolany jest bowiem do kazdego czlowie-
ka, bez wzgledu na jego pochodzenie czy wyksztalcenie,
ktéry ma prawo otrzymaé dobra formacje. Dominikanie
natomiast do jej przekazywania sa wrecz zobowiazani.
a praktyki religijne charakterystyczne dla poboznosci lu-
dowej moga by¢ w tym pomocne, o czym swiadcza dzieje

polskich dominikanéw
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Poboznos$¢ ludowa
Marek Mitawicki | w pracy duszpasterskiej
dominikanin | dominikanéw na ziemich
polskich

Apostolstwo to [dominikanskie]
winno by¢ zawsze glteboko
doktrynalne, a przy tym umiec¢ sig¢
przystosowaé do potrzeb
umystowych wszystkich warstw
spoteczenstwa, od najszerszych,
mniej wyksztatconych, do
najwyzszych, nadajacych ton

i kierunek catemu zyciu
duchowemu spoteczenstwa

St. Bozy Jacek Woroniecki OP

AKON DOMINIKANOW powstal w $redniowieczu przede wszyst-

kim po to, by poprzez ewangelizacje, oparta na rzetelnej doktry-

nie katolickiej, gtosi¢ ludziom prawdy wiary. Dominikanie przez
wiekszo$¢ ludzi uwazani sg za — jak to okreslit F. D. Boespeflug OP
— ,patentowanych intelektualistéw”. ,,Stosownie do tego wyjatkowe-
go uporczywego szablonu uwaza si¢ nawet — pisze — ze dominikanie
wraz z réznymi znakomitosciami maja przywilej nalezenia do inteli-
gencji duchownych”!. Niektérzy nawet uwazaja, ze powolani sa oni
jedynie do pewnej elity ludzi, gtéwnie inteligencji. Z tego tez powodu
krytykuja réznego rodzaju formy poboznodci, charakterystyczne dla
spotecznosci ,,z poza elit” i z tego powodu odzegnuja sie od prakty-
kowania nabozenstw charakterystycznych dla ludowej poboznosci.

1F. D. Boespeflug, Zycie zakonne braci kaznodziejow, [w:] Dominikanie. Szkice
z dziejow zakonu, pod red. M. A. Babraja, Poznan 1986, s. 56.
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Ojciec Woroniecki jednak w powyzej cytowanym fragmencie pi-
sze, ze my jako dominikanie jestedmy poslani do wszystkich ludzi.
Dominikanie od poczatku bowiem, podobnie jak i pozostate zakony
zebracze, powstali, by i8¢ do wszystkich ludzi, do calych mas. Jedna
z form byly ,misje ludowe”, jak bysmy je dzisiaj nazwali, jak rowniez
szukanie takich form poboznoéci i kaznodziejstwa, by méc dotrzeé do
ludzi. Nieuniknione wiec bylo tutaj wejscie w nurt owej poboznosci,
ktora wierni propagowali.

Na temat poboznosci ludowej w duszpasterstwie polskich domi-
nikanéw nic nie pisano. Jest to temat, ktéry czeka na opracowanie.
Niniejsza praca jest jedynie zarysowaniem problematyki, wiec nie wy-
czerpuje tematu. Jest on zbyt obszerny i wymaga solidnych badan.
W artykule tym préobuje zobaczyé¢, w jaki sposéb i w jakim stopniu
dominikanie angazowali sie w szerzenie poboznosci ludowej. Nalezy
zaznaczy¢ tutaj, ze ograniczylem sie jedynie do kilku zasadniczych
przejawéw poboznoéci — kultu maryjnego, eucharystycznego, pasyj-
nego i Swietych oraz zwiazanego z nimi oddawania czci relikwiom
Swietych. Nie podejmowalem natomiast tematu bractw i stowarzy-
szen religijnych, ktérych przy klasztorach dominikanskich byto nie-
malo, jak réowniez zaangazowanie si¢ braci kaznodziejéw w rozwdj
misji ludowych?.

Definicje religijnosci ludowej

Wielu badaczy, zaréwno wérdd socjologéow, antropologdéw kultury, et-
nografow jak i historykow, zaklada inne, wrecz sprzeczne ze soba,
podstawowe zalozenia. Zagadnieniem tym najczedciej zajmuja si¢ so-
cjologowie, dla ktorych religia przejawiajaca sie w réznych formach
jest przede wszystkim zjawiskiem spolecznym. Prébujac zdefiniowaé
yreligijnoéé ludowa” , socjologowie zaktadaja przeciwienstwo, np.: ,re-

ligijno$¢ ludu” — ,religijnos¢ elit”, ,religijnosé przezywana’ — reli-
gijnoé¢ postulowana”, ,religijnos¢ spontaniczna” — ,religijno$¢ zin-

stytucjonalizowana”. Przeciwienstwa te wywarty pewien wplyw na
konstruowanie sie definicji religijnosci ludowej. Zaczeto ja pojmowaé
jako ,religijnosé nizszych warstw spolecznych”; religijnos¢ prostego
ludu”, ,religijnosé laikow” itp., a co za tym idzie, religijnoé¢ ,ma-

2Tematyka ta ostatnio zajmowal si¢ o. Stawomir Brzozecki OP.
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giczna”, ,zabobonna”, ,nieoéwiecona’, ,prymitywna”3.

W nowszych probach zdefiniowania religii ludowe]j socjologowie
nie zakladaja juz tak ostrego przeciwienstwa (elity-masy), poniewaz
jedno i drugie sie uzupelniaja lub przenikaja. Bardziej zwracaja oni
uwage na specyfike tego typu religijnosci, ktora w zaleznosci od miej-
sca i czasu jest wielorakowo uwarunkowana — ekonomicznie, spotecz-
nie, kulturowo i politycznie.

U. Altermatt wyréznil nastepujace elementy owej religijnosci:

a) pobozno$é¢ ludu: praktyki religijne, zwyczajowe formy poboznosci
(kult $wietych, pielgrzymki itp.), ludowa duchowosé;

b) religijne wyobrazenia i poglady ludu;

¢) moralne zachowania ludu®.

Religijnosciag ludowa zajmuja sie réwniez etnografowie, chociaz —
jak podkresla Ryszard Tomicki — okreslenie to jest ,rzadko spotykane
w pracach etnograficznych, cho¢ z reguly wystepuja w nich zagad-
nienia takie jak: wierzenia, magia, obrzedy religijne, sztuka sakralna
itp.”. Jednak trzeba zaznaczyé, ze etnografia gléwnie zajmuje sie —
od poczatku swojego istnienia — zagadnieniem religijnosci chtopskiej
(wiejskiej)>.

Osiagniecia zaréwno socjologdw, jak i etnografow, sa bardzo przy-
datne w badaniach historycznych®. Wymienione przez U. Altermatta
elementy religijnosci ludowej mozna wyrézni¢ réwniez w pracach hi-
storykéw, ktorzy uwazaja je za elementy typowe dla poboznosci ludo-
wej. Wielu z nich sktania sie do tego, by miedzy tym, co ,popularne”
i Judowe” a ,magiczne” i ,zabobonne”’ postawié¢ znak réwnogci’.
Sposréd polskich historykéw do tego grona mozna zaliczy¢ Karola
Gorskiego, ktory uwaza, ze religijnos¢ ludowa nie zawiera odrebnych
zasad zycia wewnetrznego, opartych na logice. Pisze on, ze ,zrodet

3W. Piwowarski, Wprowadzenie, [w:] Religijnosé ludowa. Ciaglo$é i zmiana,
pod red. tenze, Wroctaw 1983, s. 7-8.

4W. Piwowarski, Wprowadzenie, s. 9. Szerzej na temat definicji religijnosci lu-
dowej zob. J. Marianski, Przemiany religijnosci ludowej w Srodowisku wiejskim,
[w:] Religijno$é ludowa. Cigglo$é i zmiennosé..., s. 241-248; M. Sroczynska,
Fenomen religijnosci ludowej w Polsce — ciqglo$é i przeobrazenia, [w:] Koscidl
i religigno$é Polakéw 1945-1999, pod red. W. Zdaniewicza, T. Zembrzuskiego,
Warszawa 2000, s. 253-255.

5R. Tomicki, Religijnosé ludowa, [w:] Etnografia Polski. Przemiany kultury
ludowej, t. 2, pod red. M. Biernackiej, M. Frankowskiej, W. Paprockiej, Wroctaw
1981, s. 29, 30.

6J. Hochleitner, Religijnosé potrydencka na Warmii (1551-1655), Olsztyn
2000, s. 27-28.

7G. Ry$, Poboznosé ludowa na ziemiach polskich w $redniowieczu. Préba ty-
pologii, Szczecin 1995, s. 27.
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poboznoéci ludowej nalezy szukaé w $wiecie marzen”®. Inni historycy
natomiast sklonni sg przedstawiaé poboznos$é ludows jako opozycje
do poboznoéci promowanej przez hierarchéw Kosciota. Tak wiec sku-
piaja sie oni gldwnie na przedstawianiu herezji jako formy tej ludowe;j
religijnogci®.

Oczywiste jest jednak, ze poboznos¢ prostego ludu, jezeli tak uj-
miemy poboznoé¢ ludowa, byla czesto laczona z magia i czarami,
jak tez z innymi zabobonami'®. Podobne praktyki mozna bylto réw-
niez spotkaé wéréd $wiatlego duchowienstwa!l. Jednak nie moga one
swiadczy¢ o istocie tej poboznosci; one jedynie czesto jej towarzysza.
Ludowa poboznos¢ — pisze ks. Jan Kracik — ,nie moze by¢ traktowa-
nia w poznawczym zalozeniu jak wieczna, tepa i krnabrna uczennica,
przyjazniaca si¢ grzesznie z magia oraz zabobonem. Poboznoéé taka
bowiem, nie we wszystkim zgodna z oficjalnym kultem i doktryna,
obecna w kazdej wielkiej religii, stanowi fenomen samoistny. [...] Re-
ligijnoé¢ ludowa nie stanowila ani prostego odbicia wiary Kosciota,
ani nie byta identyczna z przesadem. Poddawala sig, ale i opierala
korektom, wedle wlasnych praw rozwoju”'?. Latwiej bowiem czto-
wiekowi bylo przyswoié sobie propagowane formy niz zawarte w nich
tredci.

Historycy, gtéwnie mediewisci, poboznos¢ ludowa widza réznie:
jedni okreslaja ja mianem religijnosci illitteratorum, czyli ,masowa
dewocje”, oddzielajac od niej duchowienstwo i najwyzsze warstwy
spoteczne (kroléw i ksiazeta). Inni z tej grupy religijno$é te okre-
slaja jako wiare ludzi prostych i bez wyksztalcenia, jako ,ludzi bez
archiwéw i bez oblicza”, ktérzy nie sa zdolni do utrwalania swoich

8K. Gérski, Ankieta o Duchowosci ludowej (Spiritualités populaires), [w:] ten-
ze, Studia i materialy z dziejéw duchowosci, Warszawa 1980, s. 94-95; tenze,
Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakéw 1986, s. 13—14.

9Do tego grona historykéw zalicza sie m.in.: B. Boltona, B. Hamiltona i J. So-
uttherna, (por. G. Ry$ Pobozno$é¢ ludowa. .., s. 28, przyp. 15).

10Zob. np. S. Bylina, Magia, czary i kultura ludowa w Polsce XV i XVI w., [w:]
tenze, Kultura ludowa Polski i Stowianszczyzny sredniowiecznej, Warszawa 1999,
s. 168-185 (pierwodruk: ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 35:1990, s. 39-52);
B. Baranowski, Procesy czarownic w Polsce w XVII © XVIII wieku, ¥£.6dz 1952;
J. Tazbir, Procesy o czary, ,JOdrodzenie i Reformacja w Polsce” 29:1978, s. 151—
177.

H'Wystarczy wspomnieé¢ dominikanéw krakowskich, ktérzy w sredniowieczu od-
dawali sie¢ alchemii. W 1462 r. to spowodowalo, ze dominikanie doprowadzili do
spalenia czesci klasztoru i kosciota, nawet miasta (M. Rozek, Krakéw. Historie
nieopowiedziane, Krakéw 2004, s. 304).

12]. Kracik, gwigte obrazy wsréd grzesznych Sarmatéw. Ze studiéw nad receptq
kultowego dziedzictwa, ,Nasza Przesztos¢” R. 76:1991, s. 142.
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przekonan z racji nieznajomoéci taciny'®.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze od $redniowiecza religijnoéé ludowa
byta czym$ masowym, a wiec zaréwno dla elit, jak i ludzi prostych,
niepiémiennych'®. Od przetomu XIV i XV wieku Kosciél staje sie
,Koéciolem dla mas”'®. W tak rozumianej poboznoéci ludowej nie-
ktorzy do jej przejawdéw zaliczaja masowe pielgrzymki do stawnych
sanktuariow i pogon za cudownoscia co stawniejszych relikwii, a takze
caly ruch krucjatowy oraz trzynastowieczny ruch ubogich, na ktory
odpowiedzialy zakony mendykanckie'®. Te przejawy poboznosci obec-
ne sg we wszystkich okresach dziejowych i réznych terenach $wiata.
Réznica polega jedynie na intensywnosci ich objawiania sie i ewentu-
alnie przenikanie do nich kultur danego panstwa czy $rodowiska.

Jeden z prekursoréw badan nad religijnoscia ludowa, Etienné De-
laruelle, podaje az dziewieé cech, ktére ja wyrdzniaja, a mianowi-
cie: pogon za cudownoscia, magiczna wiara w interwencje $wietych,
naiwna forma modlitwy, przesada w praktykach, przesada w umar-
twianiu ciata, kult nadludzkiego heroizmu, obojetnosé na cnoty zycia
codziennego, patetycznosé — pojawia sie ona wraz z pojawieniem sie
w potowie XIV w. doloryzmu — oraz tragizm!”.

Istotnym problemem, coraz czesciej rozwazanym przez history-
kéw, jest préba okreslenia religijnosci miejskiej. Dla nas jest to o tyle
istotne, ze wtasnie tam dominikanie, podobnie jak i pozostate zakony
zebracze, gléwnie osiadali i dziatali'®. H. Manikowska zaznacza, ze
w polskich badaniach nad formami zycia religijnego w miastach cze-

BPor. Guriewicz, Problemy sredniowiecznej kultury ludowesj, przet. Z. Dobrzy-
niecki, Warszawa 1987, s. 6, 15-20.

148, Kwiatkowski, Klimat religijny w diecezji pomezatiskiej u schylku XIV
i w pierwszych dziesiecioleciach XV wieku, Torun 1990, s. 8.

15 A. Witkowska, Kult pgtniczy pietnastowiecznego Krakowa. Z badari nad miej-
skq kulturg religijng, Lublin 1984, s. 30.

16G. Rys, Poboznosé ludowa . . ., s. 30.

17K, Gérski, Uwagi o Rozmyslaniach Dominikanskich na tle pradéw religijnych
XV i poczatku XVI wieku, [w:] tenze, Studia i materialy z dziejow duchowosci,
s. 165-166; tenze, Zarys dziejow duchowosci. . ., s. 13, przyp. 13.

18M. T. Zahajkiewicz, Miejsce zakondw w duszpasterstwie Sredniowiecznych
miast [w:] Klasztor w miedcie Sredniowiecznym i nowozytnym. Materialy z mie-
dzynarodowej konferencji naukowej zorganizowanej w Turawie w dniach 6-8 V
1999 r. przez Instytut Historii Uniwersytetu Opolskiego i Instytut Historycz-
ny Uniwersytetu Wroclawskiego, pod red. M. Derwich, A. Pob6g—Lenartowicz,
Wroctaw—Opole 2000, s. 309-313; A. Vauchez, Zakony Zebracze i ich oddzialy-
wanie w spolecznosci miejskiej, [w:| Historia chrzescijanstwa. Religia, kultura,
polityka, t. 5: Ekspansja Kosciola rzymskiego 1057-1274, pod red. tenze, War-
szawa 2001, s. 652-657.
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sto przyjmuje sie niepisane zalozenie o specyfice religijnosci miejskiej
i jej odrebnosci od innych typdéw religijnosci — wiejskiej czy srodowisk
dworskich!'®. Juz wspominana przeze mnie Aleksandra Witkowska za-
uwaza, ze rowniez w miescie, gdzie jest wielkie skupisko ludzi, zdawa-
toby sie inne niz na wsi, mamy do czynienia z poboznoécig ludowg?°.
Podobnie réwniez uwaza Jerzy Kloczowski, ktéry twierdzi, ze wla-
$nie w wiekach XIV-XV mozna zauwazy¢ bujny rozwdj réznorodnych
praktyk, zwyczajow religijnych, réznych form paraliturgicznej poboz-
noéci?!. Wzrost religijnoéci, opartej w miescie gléwnie na wielosci
kultéw patronalnych (patron diecezji, miasta, cechu, bractwa, para-
fii itp.), a skupiajacej si¢ przede wszystkim w bractwach religijnych,
przyczyniat sie do ,ureligijnienia” zycia publicznego w mieécie??.

Wiekszo$¢ jest jednomyslna co do tego, ze owa religijnosé jest
czyms§, co wychodzi poza kanony liturgii, jest proba wyrazenia swojej
wiary i zwigzanych z nia uczué i poruszen w formach pozaliturgicz-
nych. Na pewno wiekszo$¢ historykdéw za przejaw ludowej poboznosci
bierze udzial w ruchach pielgrzymkowych (sanktuaria) i zwigzanych
z nimi kultem $wietych (Maryja, $wieci), relikwii (Krzyza $w., $wie-
tych itp.) lub innych ,$wietych” przedmiotéw?3. Do tego dochodza
réznego rodzaju uroczystosci religijne (np. procesja Bozego Ciala i in-
ne zwiazane chociazby z szerzeniem poboznosci eucharystycznej czy
maryjnej). Na pierwsze miejsce wszedzie z pewnoscig wybija sie kult
maryjny.

Wtlasciwe rozumienie poboznosci powinno zawsze odnosié¢ si¢ do

19H. Manikowska, Religijnosé miejska, [w:] Ecclesisa et civitas. Koscidl i zycie
religijne w miescie Sredniowiecznym, pod red. taz, H. Zaremskiej, Warszawa
2002, s. 12-16.

20A. Witkowska, Kult patniczy. .., s. 171-226 (,Religijnoéé ludowa w $wietle
krakowskich kultéw patniczych”).

21]. Kloczowski, Sens spoleczny polskiej maryjnosci, [w:] tenze, Chrzescijarni-
stwo 1 historia. Wokdl nurtéw reformy chrzescijanskiej VIII-XX w., Krakéw
1990, s. 251 (pierwodruk: ,Wiez” R. 25:1982, nr 7 (285), s. 3-13).

22Por. A. Vauchez, Duchowo$é $redniowiecza, przet. H. Zaremska, Gdansk 1996,
s. 122-123; tenze, Pojawienie si¢ Swieckich w zyciu religijnym, [w:] Historia chrze-
$cijanstwa. . ., t. 5, s. 706; M. Bogucka, Miasto: struktury spoleczne i styl zycia,
[w:] Kultura Polski $redniowiecznej XIV-XV w., pod red. B. Geremka, Warsza-
wa 1997, s. 206-212; J. Wisniewski, Sacrum i profanum wpisane w codziennosé
katolikéw Sredniowiecznych, Olsztyn 2002, s. 15-17.

2370b. E. Ciupak, Kult religijny i jego spoleczne podloze. Studia nad kato-
licyzmem polskim, Warszawa 1965; W. Piwowarski, Refleksje o pielgrzymkach
w Polsce, ,Homo Dei” 1977, nr 3, s. 204—211; A. Jackowski, Zarys geografii
pielgrzymek, Krakéw 1991; J. Boniak, Pielgrzymka religijna, ,Przeglad Religio-
znawczy” 2004, nr 1 (211), s. 39-46.
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jej form zwiazanych $cisle z liturgia rzymska, ktéra jest — jak pisze
w adhortacji Marialis cultus papiez Pawet VI — | zlota regula poboz-
nosci chrzescijanskiej” (n. 23). Kosciél oczywiscie poza zyciem liturgii
zaleca inne formy poboznosci, jednak musza one zawsze zgadzaé sie
z liturgig?4.

Poboznos$¢ ludowa w pracy duszpasterskiej
polskich dominikanéw

Chrystianizacja kazdego kraju, ktéry wezesniej posiadat wlasng kul-
ture — okreslang czesto mianem kultury ludowej lub poganskiej — do-
konuje si¢ nie bez wpltywu i udziatu tejze. Bardzo czesto mozna mowié
tu o pewnej inkulturacji2®. Jej niebezpieczenstwem jest bardzo czesto
folkloryzowanie chrzescijanstwa, by moglo ono byé¢ bardziej przyswa-
jalne. Jest to obecne we wszystkim krajach i plemionach, gdzie pro-
buje sie glosié Ewangelie. To samo mialo miejsce réwniez w Polsce?S.

Wiek XIII byt czasem wielkich zmian kulturalnych i religijnych
w Europie. Zdaniem Jerzego Kloczowskiego, ten nowy typ religijno-
Sci 1 kultury wyrazany byl przez szkoly, uniwersytety, sztuke gotyc-
ka, jak i zakony zebracze z dominikanami i franciszkanami na cze-
1e?7. Gloszone w XIII w. hasto powrotu do prostoty ducha na wzoér
ewangelii, w sposob szczegdlny przez franciszkanéw, ale takze i do-
minikanéw, znalazl wyraz w poszukiwaniu form bliskiego kontaktu
z Bogiem z tendencja pomijania posredniczej roli hierarchicznego ka-
ptanstwa. Odchodzilo sie od liturgii, ktora byla jedyng szkota zycia,
modlitwy i duchowej formacji wiernych, szukajac przezy¢ religijnych
poza nia. Jak pisze J. J. Kopeé, franciszkanie i dominikanie, kierujac
sie tym nastawieniem wiernych, ,starali sie¢ budowaé ich religijno$é

24Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium
o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003. Zob. uwagi
J. Stefanskiego, Poboznosé ludowa w $wietle dokumentéw liturgicznych, ,Studia
Theologica Varsoviensia” R. 18:1980, nr 2, s. 253-263, Cz. Krakowiaka, Idee prze-
wodnie Wstepu do Dyrektorium o poboznosci ludowej, [w:] Liturgia ¢ poboznosé
ludowa, pod red. W. Nowaka, Olsztyn 2003, s. 11-24 i H.J. Sobeczko, Relacje
miedzy poboznosciq ludowq a liturgiq, [w:] Liturgia i pobozno$é ludowa, s. 48—61.

25Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium
o poboznosci ludowey. . ., n. 91.

26J. Kloczowski, Mlodsza Europa. Europa Srodkowo—Wschodnia w kregu cywi-
lizacji chrzescijanskiej w $redniowieczu, Warszawa 1998, s. 299.

27]. Ktoczowski, Sens spoleczny polskiej maryjnosci, s. 245-246.

O poboznosci ludowej

63



Poboznoéé ludowa w pracy duszpasterskiej dominikanéw na ziemich polskich

64

na nowych zasadach, zwracajac si¢ ku dostepnym dla kazdego ta-
jemnicom Chrystusowego czlowieczenstwa. Historia zycia Chrystusa
ulega rozbiciu na cala game szczegdtéw, z ktérych kazdy otrzymuje
tak barwna szate opisowa, ze jest w stanie zaabsorbowaé¢ wyobraz-
ni¢ czlowieka prostego, stanowiac dla niego zachete do nasladowania
Pana. Nie rezygnujac bynajmniej z kontaktu z tajemnica religijng na
drodze oficjalnej liturgii, zakony w XIII w. staraly sie zycie religijne
wiernych powiazaé¢ z codziennymi praktykami dewocyjnymi. Powsta-
ja wiec takie nabozenstwa ludowe jak: godzinki, rézaniec, nowenny,
koronki, droga krzyzowa, akty strzeliste i liczne popularne formy mo-
dlitewne. Trescia tych nabozenstw jest zasadniczo zycie Zbawiciela,
Jego Matki oraz $wietych oredownikéw”?8. Wraz z tymi zakonami
przybyto ono réwniez do Polski.

Kult maryjny

Niewatpliwie najbardziej charakterystycznym dla polskiej pobozno-
éci jest kult maryjny?®. Jedng z przyczyn rozwoju kultu maryjnego
w Polsce byla reformacja, ktéra miedzy innymi go zakwestionowa-
la. Reformatorzy mieli negatywny stosunek do maryjnych praktyk,
obrzedowosci 1 folkloru, uwazajac to za dewiacje zycia chrzescijan-
skiego, a nawet za przejaw kultu magiczno—poganskiego. Szczegdlnie
jednak krytykowali oni kult cudownych wizerunkéw NMP. W obronie
staneli m.in. dominikanie, jak np. wybitny kaznodzieja krolewski, Fa-
bian Birkowski czy przeor, a zarazem kustosz sanktuarium maryjnego

28]. J. Kopeé, Przemiany ideowe w pasyjnej poboznosci sredniowiecza, [w:] Stu-
dia z dziejéw liturgii, t. 2, pod red. M. Rechowicza, W. Schenka, Lublin 1976,
s. 502-503.

2970b. np. J. Wojnowski, Rozwdj czci Matki Bozej w Polsce, ,Homo Dei”
R. 26:1957, nr 6 (84), s. 846-862; Cz. Deptula, Z zagadnien historii kultu maryjne-
go w Polsce, ,,Ateneum Kaplanskie” R. 52:1960, t. 60, z. 3, s. 392-419; A. Datko,
Kult maryjny — jego tradycja i znaczenie, ,Przeglad Powszechny” 1982, nr 1-2,
s. 49-60; J. J. Kopeé¢, Uwarunkowania historyczno—kulturowe czci Bogarodzicy
w polskiej religignodci, [w:] Religijnosé ludowa. Cigglo$é i zmiana, s. 21-62; ten-
ze, Wspélczesna maryjnosé polska i jej zwigzki z modelami religijnosci XV i X VI
wieku, ,Roczniki Teologiczno—Kanoniczne” R. 30:1983, z. 6, s. 126-144; tenze,
Formy kultu maryjnego w polskiej religijnosci XIX wieku, ,Roczniki Teologicz-
ne” R. 43:1996, z. 4, s. 165—187; tenze, Bogarodzica w kulturze polskiej X VI wieku,
Lublin 1997; Niepokalana. Kult Matki BozZej na ziemiach polskich w XIX wieku,
pod red. B. Pylaka, Cz. Krakowiaka, Lublin 1988.
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w Bochni, Tomasz Ro$ciszewski®’. Wiaénie w tym okresie w symboli-
ce religijnej pojawiato sie najwiecej odwotan do Maryi. Kult maryjny
i érodki jego propagowania, w tym i wyrazania symbolicznego, sta-
nowity gléwny program kontrreformacji3!.

W kulcie maryjnym katolicki kult NMP kalwini poréwnywali z po-
ganskimi inwokacjami pod adresem Junony. Innowiercy krytykowa-
li jezuitéw (ich najwiekszych wrogéw), ze ,z Panny Maryjej Boga
uczynili” (Grzegorz z Zarnowca). Najbardziej niezrozumiate bylo dla
nich oddawanie czci niektorym relikwiom maryjnym, jak np. mleko,
wlosy, grzebien, szczotka, szaty, koszula, pierécien §lubny32. Warto
juz tu wspomnied, ze tego typu relikwie mozna byto znalezé rowniez
u dominikanéw, ktorzy zarazem wraz z jezuitami walczyli z reforma-
cja. ,W Krakowie $§. Troycy u OO. Dominikanéw — pisal w XVIII
w. ks. Benedykt Chmielowski — nie matlo iest relikwiy, iako to Cier-
nie z Korony CHRYSTUSOWEY, mleko z piersi N. PANNY; z szat,
z Rantucha Jey, czastka kamienia z Grobu Jey”33.

W Polsce ponadto rozwojowi kultu wizerunkéw maryjnych sprzy-
jal staby kult relikwii, ktory dla niemal calej Europy Zachodniej byt
bardzo popularny i praktykowany. Innym, réwnie wazny czynnikiem
byl zwiazek ze $wiatem bizantyjskim, a wiec takze kontakt z bizan-
tyjskimi ikonami®*. Nieodzownie z kultem maryjnym zwiazany byl

30F. Birkowski, O swietych obrazach, jako maja byé szanowane, [w:] Glos krwie
b. Jozaphata Kuncewicza, Krakéw 1629; T. Rosciszewski, Puklerz zloty na obrone
obrazéw katolickich z Pisma S. z Doktoréw Powszechnych, y z Wszechmocnych
Dzielow Bozkich wystawiony przytym lza krwawa obrazu bochenskiego Najswiet-
szey Panny wyrazona, Krakéow 1639. Zob. H. Nelken, O swietych obrazach, iako
magja byé szanowane. Kazanie Fabia na Birkowskiego, ,Muzealnictwo” 1955, nr
4, s. 10-15; J. Kracik, gwi@ta obrazy. .., s. 141-191.

31por. J. T. Maciuszko, Symbole w religijnosci polskiej doby baroku i kontrre-
formacyi, Warszawa 1986, s. 149-165.

32J. Tazbir, Réznowiercy polscy wobec kultu maryjnego, ,Studia Claromonta-
na” 1984, t. 5, s. 224-246.

33B. Chmielowski, Nowe Ateny albo Akademia. . ., Krakéw 1968 (pierwsze wyd.
Lwéw 1754-1755), s. 42, 361; por. M. Rozek, Mistyczny Krakéw, Krakéw 1991,
s. 32. Czasami w swoich opowiadaniach o relikwiach Chmielowski dochodzit wrecz
do absurdu: ,Mym zdaniem nie tylko to moze by¢ Mleko zyjacey ieszcze na Swie-
cie Nays. Panny, ale tez po $mierci z Nieba wizytuiacey swoim Dialektéw y De-
wotow, iakoto gdy na iezyk zcgorzaly S. Fulberta Karnotenskiego krople z Piersi
swoich Nays$wietszych spuscila. [...] S. Bernarda Opata takze Mlekiem z swych
Piersi posilila MARYA; tego Mleka mogli co zachowaé”.

34A. Witkowska, Kult pgtniczy. . ., s. 110; taz, Ksztaltowanie si¢ tradycji patni-
czych w $redniowiecznym Krakowie, ,Kwartalnik Historyczny” R. 86:1979, z. 4,
s. 982; taz, Staropolski atlas Marianus, ,Roczniki Humanistyczne” 1986, t. 34,
z. 2, s. 518, przypis 5; taz, Peregrinatio religiosa w Sredniowiecznej Europie, [w:]
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ruch pielgrzymkowy do sanktuariéw maryjnych. Rozpowszechnit sie
on dopiero w okresie nowozytnym. Kult posrednictwa i oredownic-
twa Maryi w okresie tym wyrazal sie w partykularnych formach jako
kult Matki Bozej Rozancowej i Szkaplerznej, Matki Bozej Milosier-
dzia, Pocieszenia, Wspomozenia Wiernych i Zwycieskiej3®. W XVII
w. wiekszo$é osrodkéw kultowych zaréwno diecezjalnych (62,3%), jak
i klasztornych (85,4%), zlokalizowanych bylo w miastach. Wysoki od-
setek sanktuariow prowadzonych przez wspdlnoty zakonne $wiadczy
o roli, jaka owe wspodlnoty mialy w procesie powstawania osrodkéw
pielgrzymkowych na ziemiach polskich. Na terenie Korony klasztory
prowdzily 65 o$rodkéw kultu maryjnego (stanowi to 57,5% wszyt-
kich oérodkéw w Koronie), natomiast na Litwie 17 (77,3% wszystkich
sanktuariéw litewskich)36.

Zakon dominikanéw zawsze mial silny kult do Matki Chrystusa.
Z Nig jest zwiazanych wiele legend, ktore w Zlotej Legendzie wspomi-
na bl. Jakub de Voragine (ok. 1230-1293). Dlatego tez nic dziwnego,
ze to wlasnie dominikanie na ziemiach polskich — obok oczywiscie
paulinéw z ich czestochowska Madonna — beda najsilniej rozwijaé
kult Maryi, gtéwnie jako Matki Milosierdzia3”. To wtasnie dominika-
nie prowadzili najwigcej o$rodkéw maryjnych w XVII w. Stanowilto
to 25,6% ogétu oérodkéw przyklasztornych?®. Inne zakony stanowi-
ly juz mniejszy procent, mianowicie: bernardyni — 14,6%, jezuici —
13,4%, augustianie — 12,2%. Pozostale zakony, jak np. franciszkanie,

Peregrinationes. Pielgrzymki w kulturze dawnej Europy, pod red. H. Manikow-
skiej, H. Zaremskiej, Warszawa 1995, s. 14; T. Trajdos, Kult wizerunkéw maryj-
nych na ziemiach ruskich Korony i Litwy drugiej potowy XIV i pierwszej polowy
XV w. w spolecznoéci katolickiej i prawostawnej, ,Studia Claromontana” 1984,
t. 5, s. 127.

35 A. Witkowska, Staropolski Atlas Marianus, s. 517.

36 A. Witkowska, Staropolski Atlas Marianus, s. 522 i przyp. 17; por. taz, Pgt-
nicze osrodki maryjne na ziemiach Rzeczypospolitej w XVII w., [w:] Peregrina-
tiones. .., s. 207-208.

37Na temat kultu NMP u dominikanéw zob. L. Balter, Geneza i rozwdj kultu
Matki Milosierdzia w Polsce, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne”, 1985, nr 12—
13, 8. 57-75; A. Klima, gredniowiecznych dominikanéw ikona milosiernej Madon-
ny, ,Summarium” 1991-1992, nr 20-21 (40-41), s. 85-94; S. Zinkiewicz, Przed-
miot kultu Matki Boskiej w rekopismiennym brewiarzu dominikarniskim z Elblaga
(Muzeum Elblgskie rkp nr 132 z XIII-XV w.), ,Studia Warminskie” 1982, t. 19,
s. 185-213; B. Kochaniewicz, Zasniecie ¢ Wniebowziecie Najswietszej Maryi Pan-
ny w pismach dominikanéw XIII wieku, Roma 2004.

387Znajdowaly sie one w nastepujacych miejscowosciach: Bochnia, Borek pod
Tyczynem, Dzikéw, Gidle, Kamieniec Podolski, Klimontéw, Krakéw—sw. Trdjca
(dwa obrazy), Krakéw—Grédek, Latyczéw, Lublin, Lwéw, Euck, Ostrowno, Piotr-
kéw, Podkamien, Poznan, Przemysl, Szkléw, Warka.
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karmelici trzewiczkowi, karmelici bosi, bazylianie i inne, sanktuaria
prowadzily sporadycznie. Czesé z nich byla znana nawet za grani-
cg. Swiadczy o tym monumentalne dzielo jezuity W. Gumppenberga
pt. Altas Marianus quo sanctae Dei Genitricis Mariae imaginus mi-
raculosarum origines. Duocedim Historiarum Centurijs explicantur
(Monachii 1672), ktére wsréd 1200 opisywanych czczonych w Swie-
cie wizerunkdéw maryjnych wymienia 32 obrazy pochodzace z ziem
polskich, wéréd nich kilka dominikanskich: Bochnia, Borek Stary, Gi-
dle®®. Historyk dominikanski, o. S. Baracz, piszac o cudownych wize-
runkach NMP, jakie na przestrzeni wiekow znajdowaly sie na ziemiach
polskich, podaje, ze na 463 wizerunki az 106 bylo pod opieks domi-
nikanéw?®. W samym XVIII w., jak to wynika z badan s. A. Wit-
kowskiej, na 318 osrodkéw maryjnych 101 prowadzili dominikanie.
Drudzy po nich, bernardyni, mieli juz tylko 54 takich o$rodkéw. Na
ziemiach wschodnich dominikanie konkurowali z bazylianami, ktérzy
mieli wéwczas 32 sanktuaria®!.

Stawa sanktuariéw maryjnych zalezala zazwyczaj od cudownosci
i wyjatkowosci wizerunkow. I tak np. w Bochni obraz NMP stynal
z tego, ze z oczu Matki Bozej lecialy krwawe lzy. Wedlug relacji
o. Tomasza Ros$ciszewskiego, cud ten mial wydarzy¢ sie dwukrotnie,
a jego $wiadkiem miala byé nawet komisja duchowna??. W Borku
Starym natomiast, w ktérym dominikanie byli od 1670 r., znajdo-
wal si¢ obraz Matki Bozej, ktory wedlug tradycji mial cieszy¢ sie
kultem juz od XIV w.*3, chociaz zrédia wskazuja raczej na wiek
XV*, Do tego sanktuarium przybywali przedstawiciele wszystkich

39 A. Witkowska, Staropolski Atlas Marianus, s. 523.

408, Baracz, Cudowne Obrazy Matki Najswietszej w Polsce, [Lwéw] 1891.

41 A . Witkowska, Osrodki kultu maryjnego na ziemiach polskich w XIX wieku,
[w:] Niepokalana. Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX wieku, pod red.
B. Pylaka, Cz. Krakowiaka, Lublin 1988, s. 90-91.

42T, Roéciszewski, Puklerz zloty. .., s. 20-21. Czesto w relacjach o cudownych
wizerunkach mozna byto spotkaé¢ wiadomosci o ich niezwyktych cechach. Lzy i pot
pojawiajace sie na cudownych wizerunkach byly najczestszym niecodziennym
cudownym zjawiskiem. Np. na Podkarpaciu zjawisko to dotyczylo wizerunkéw
w Bochni, Kalwarii Zebrzydowskiej, Myslenicach i Ropczycach. Dwa pierwsze zo-
staly zbadane i potwierdzone przez komisje koscielng (por. U. Janicka—Krzywda,
Legendy o cudownych wizerunkach Matki Bozej na Polskim Podkarpaciu, ,Pere-
grinus Cracoviensis” 1995, z. 2, s. 136-137).

433, Baracz, Klasztor WW. OO. Dominikanéw w Starym Borku, Lwéw 1878,
s. 4; por. M. L. Niedziela, Sanktuarium maryjne dominikanéw w Borku Starym
w latach 1670-1823. Mentalno$é duchowieristwa i wiernych, [w:] Z dziejow Ty-
czyna 1 regionu, praca zbiorowa, Tyczyn 1998, s. 273.

441, Soljan, Karpaty jako region pielgrzymkowy, [w:] Przestrzeri i sacrum. . .,
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grup spolecznych, w tym takze chlopéw. Jednak najliczniejsza gru-
pe stanowila szlachta. Charakterystycznym dla tego sanktuarium byl
(i nadal jest) odpust na Uroczysto$é Wniebowziecia NMP. Juz dzien
wczesniej jest organizowany pogrzeb Matki Bozej. Poczatkowo w ce-
remonii tej wielka role odgrywala ,trumienka” Matki Bozej, ktéra
z czasem zostala zastapiona figura Zasniecia. Figura ta przechowy-
wana byla w mensie wielkiego ottarza, jednak na czas drugich nie-
szporow niedzielnych poprzedzajacych Wniebowziecie NMP byta wy-
stawiana. Mierzaca ok. 2m figura przedstawiala Maryje naturalnej
wielkosci ,na tozu $mierci”, z oczami otwartymi, wspartg na wyso-
kiej poduszce. Po nieszporach byla ona przenoszona do kaplicy $w.
Anny, stojacej na potudnie od klasztoru. Tam zwykle kilka dni, az do
odpustu, w godzinach popotudniowych odbywaly sie nabozenstwa.
W tym czasie figure myto, strojono w biale szaty i welon. Uroczysto-
Sci boreckie gtéwnie akcentowaly wigilie Wniebowzigcia NMP, a wigc
zadniecie i pogrzeb Maryi. Glownym akcentem programu uroczystosci
byla procesja z figura niesiong przez dziewczyny w bieli, przypomi-
najacej $lubny stréj panny mlodej*®.

Trudno powiedzieé, czy obrzed pogrzebu Matki Boskiej byl odpra-
wiany w innych dominikanskich sanktuariach maryjnych, jak w kal-
wariach (dominikanie prowadzili dwie kalwarie na Litwie, o czym be-
dzie jeszcze mowa). O ile w kalwariach moglo to byé oczywiste?®, to
w sanktuariach maryjnych — niekonieczne. Mozna jednak przypusz-
czaé, ze dominikanie réwniez w innych swoich patniczych osrodkach
taka uroczysto$¢ obchodzili, zwlaszcza w kosciotach pod wezwaniem
Whiebowzigcia NMP. Wizerunek zasniecia Matki Bozej, jaki mozna
jeszcze zobaczy¢ na $cianie zniszczonego juz kosciota podominikan-
skiego w Podkamieniu, za czaséw bytnosci dominikanéw okreslany
Czestochowa Podola, moze sugerowaé, ze rowniez i tam taki obrzed
mial miejsce?”. Warto ponadto zaznaczy¢, ze wedlug danych na rok

s. 179, przyp. 8.

45M. L. Niedziela, Sanktuarium maryjne dominikandéw w Borku Starym. ..,
s. 303; por. Archiwum OO. Dominikanéw w Krakowie (dalej: ADK), sygn. Bst 4,
Ezxpensa Conventus Borecensis 1679—1729, s. 145-150; P. M. Belch, Sanktuarium
Maryjne w Borku Starym kolo Rzeszowa, Borek Stary 2002.

467, Smosarski, Religijne widowiska parateatralne w Polsce XVII wieku. Kilka
przykladéw, [w:] Dramat i teatr sakralny, pod red. I. Stawinskiej, W. Kaczmarka,
W. Sulisza, M.B. Stykowej, Lublin 1988, s. 114-115.

47Zob. E. Herniczek, Miala pogrzeb dosyé wspanialy Marya. .. Przedstawienia
Najswietszej Panny Marii na katafalku w Lezajsku @ Podkamieniu, [w:] Sztuka
Kreséw Wschodnich, t. 2, pod red. J. K. Ostrowskiego, Krakéw 1996, s. 397-406.
Dekoracja prezbiterium dominikanskiego kosciota, w sktad ktérej wchodzi scena
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1772 r., kosciotéw podobnych wezwan jak kosciot borecki — Wniebo-
wziecia NMP — na ziemiach polsko-litewskich bylo 23. Jeden z ko-
Scioléw ponadto nosit wezwanie Zasnigcia NMP. Byt to kosciét w Kal-
warii Zmudzkiej, ktéry zarazem pelnil role kalwarii®®.

W Gidlach sanktuarium styneto z cudownej figurki, ktérg w 1516
r. podczas orania pola rolnik Jan Czeczek mial wykopac z ziemi nie-
wielka, liczaca zaledwie 6 cm, figurke przedstawiajaca Matke Boza
z Dzieciatkiem. W 1615 r. do Gidel przybyli dominikanie i za ich sta-
raniem juz rok poézniej wladze kosScielne uznaly alabastrows figurke
NMP za cudowna.

To gléwnie oni zadbali o to, by slawa tej figurki i tego miejsca
rozeszla sie po catej Polsce, a nawet Europie??. Nawet obradujaca
w 1626 r. w Lublinie kapitula prowincjalna polecita pielgrzymkom
bractw rézancowych, aby zawsze w drodze do Czestochowy wstepo-
wali do Gidel®. Najwazniejszym dniem w roku dla sanktuarium jest
pierwsza niedziela maja, ktéra od 1685 r. w miejscowym kalendarzu
widnieje jako Dominica Inventionis Miraculosae Imaginis BMV. Gi-
dlensis. W tym dniu dokonuje sie obrzedu obmycia cudownej figurki
w winie. W ten sposéb odwoluje sie do wydarzenia obmycia wydoby-
tej z ziemi figurki z brudu. Obmywanie to weszlo w zwyczaj, a wierni
pielgrzymi wierza, ze wino, w ktérym zostal wykapany posazek, ma
cudowne wladciwosci. Cuda, jakie mialy sie wydarzyé za przyczyna
figurki, w sposob ludowy zostaly zobrazowane w wotywnych obraz-
kach, wiszacych na écianach kaplicy Matki Bozej®!.

Sanktuaria maryjne, jakie posiadali dominikanie, mialy rézne wy-
obrazenia Maryi. Jedne za wizerunki miaty kopie Matki Boskiej Cze-
stochowskiej, jak np. Bochnia®? czy Kliméwka®® i Rézanystok na

Zasniecia NMP, powstata w 1766 r.

48 Tabele zrodlowe nr 1-69. Zakony meskie w Polsce w 1772 roku, [w:] Zako-
ny meskie w Polsce w 1772 roku, pod red. L. Bienkowskiego, J. Kloczowskiego
i Z. Sulowskiego, Lublin 1972, tabele nr 17, 18, 19, 20, 22.

4970b. K. Zukiewicz, Matka Boska Gidelska, Miejsce Piastowe 1929, s. 13-47;
R. Swictochowski, W 450 rocznice wyorania cudownego posgika Matki Boskiej
Gidelskiej, Krakéw 1966 (mps w ADK).

50R. Swigtochowski, W 450 rocznice. . ., s. 8-9.

51R. Swietochowski, W 450 rocznice. .., s. 9—11. Zob. takze T. Kmiecinska—
Kaczmarek, Rola miejscowosci kultowych regionu leczycko-sieradzkiego w X VI-
XVIIT wieku, ,Euhmer—Przeglad Religioznawczy” 1971, nr 2 (80), s. 29-39.

528. Baracz, Rys dziejéw Zakonu Kaznodziejskiego w Polsce, t. 2, Lwéw 1861,
s. 291; S. Wyrwas, Dzieje kultu Najswietszej Maryi Panny Krélowej Polski. Stu-
dium historyczno—liturgiczne, [w:] Studia z dziejéw liturgii w Polsce, t. 2, s. 427.

538, Baracz, Rys dziejéw. .., t. 2, s. 349; S. Wyrwas, Dzieje kultu. .., s. 427;
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Suwalszczyznie®®. Inne nawigzywaly do typu Matki Bozej Snieznej,
przyktadem jest chociazby obraz w koSciele dominikanéw w Krako-
wie®®. Spoéréd figur, przedstawiajacych Matke Boza, poza Gidlami,
mozna bylo czcié tzw. Madonne Szafkowa w Sejnach®® oraz wszyst-
kim znana Matke Boza Jackowa. W Polsce znajduja sie dwie figurki
M.B. Jackowej, jedna jest w Krakowie, a przed II wojna $wiatowa
znajdowala sie¢ we Lwowie, druga od poczatku znajduje si¢ w Prze-
my$lu. Nazwa figurki wiaze sie z tradycja, ktéra méwi, ze figure
te Sw. Jacek mial przynie$¢ z Kijowa. Dominikanie przemyscy uwa-
zali, ze wlasnie w ich klasztorze znajduje sie oryginalna figurka®”.
Dominikanie lwowscy z klasztoru Bozego Ciala twierdzili natomiast,
ze poczatkowo $w. Jacek figurke pozostawil w klasztorze w Haliczu,
a w XIV w. zostala ona przeniesiona do Lwowa®®. Po wojnie, kiedy
dominikanie musieli opusci¢ Lwéw, figurka zostala zabrana i obecnie
znajduje sie u dominikanéw w Krakowie.

Wotyniak [J. M. Gizycki|, Wiadomosci o dominikanach prowincji litewskiej, cz. 1,
Krakéw 1917, s. 112; L. Jasielczuk, Dzieje klasztoru ojcow dominikanow w Kli-
mowce 1686—1832, Bialystok 2005, s. 83, 123; J. Maroszek, Klasztory Podlasia.
Zrédla kultury i $wiadomosci narodowej, Biatystok 1995, s. 31.

548, Baracz, Ry$ dziejow. . ., t. 2, s. 370; Wotyniak [J. M. Gizycki], Wiadomosci
o dominikanach. . ., s. 196-197; S. Wyrwas, Dzieje kultu. .., s. 427; J. Lotowski,
Sanktuarium RézZanostockie, Warszawa 1993, s. 57—66; J. Maroszek, Klasztory
Podlasia. . ., s. 37-39.

5570b. J. Maczynski, Wiadomo$é historyczna o cudownym obrazie N. Maryi
P. Rézanca gwigtego w kodciele OO. Dominikanéw w Krakowie, Krakow 1863;
K. Zukiewicz, Cudowny obraz Matki Bozej Rézanicowej w kosciele krakowskich
0O0. Dominikanéw, Krakéw 1921.

56Zob. J. Zlotkowski, Figura taskami styngca Matki Boskiej i Kosciola Sej-
nenskiego, Lomza 1938; E. F. Klimaniec, Sanktuarium Matki Boskiej w Sejnach.
Bazylika Mniejsza © Zespol Poklasztorny jedyny zabytek renesansu w Suwalskim,
Sejny 1997; M. Amborsiewicz, Zespél podominikanski w Sejnach, Suwaltki 1997;
tenze, Madonna Sejnenska, [w:] Dominikanie w Sejnach 1602-1804. 400 lat obec-
no$ci w Sejnach Figury Matki Bozej Laskami Slyngcej 1602—2002, Sejny 2002,
s. 21-24 (dodatek specjalny do ,,Przegladu Sejneniskiego” 2002, nr 5-6); T. Jur-
kowlaniec, Madonna szafkowa w Sejnach [w:] Litwa © Polska. Dziedzictwo sztuki
sakralnej, pod red. W. Boberskiego, M. Omilanowskiej, Warszawa 2004, s. 65—72.

57S. Baracz, Rys dziejow. .., t. 2, s. 326. Zob. Wactaw z Sulgostowa, O cu-
downych obrazach w Polsce Przenajswietszej Matki Bozej. WiadomoSci histo-
ryczne, bibliograficzne i tkonograficzne, Krakéw 1902, s. 546-548; A. Fridrich,
Historye cudownych obrazéw Najswietszej Maryi Panny w Polsce, t. 2, Krakéw
1904, s. 396-402.

58por. D. Piagtkowski, Wiadomosé historyczna o statuy alabastrowej Najsw.
Maryi Panny Jackowej taskams stynagcej, Lwéw 1857, s. 14. Zob. takze T. Trajdos,
Kult wizerunkéw maryjnych na ziemiach ruskich Korony i Litwy. .., s. 135—139;
tenze, Kult maryjny w kosciolach mendykanckich Sredniowiecznego Lwowa, [w:]
Ecclesia et civitas. . ., s. 419-420, 422-424.

Teofil 2(22)2005



Marek Mitawicki OP

Warto réwniez wspomnieé, ze sanktuaria mialy duzy wplyw na
tworzenie si¢ kultury ludowej. Bardzo czesto bowiem miejsca piel-
grzymkowe, a wigzalto si¢ to gléwnie z przygotowywaniem réznego
rodzaju dewocjonaliéw®?. Np. w okolicy Czestochowy, takim ogrod-
kiem gromadzenia sie malarzy ludowych byly Gidle i Swicta Anna,
gdzie wéwczas bernardyni prowadzili sanktuarium $w. Anny, babki
Jezusa (pdznogotycki posag §w. Anny Samotrzeciej). To wlasnie z ni-
mi nalezy wiaza¢ powstanie w poczatkach XIX w. 85. wotywnych
obrazkéw, obecnie umieszczonych na $cianach kaplicy Matki Bozej®°.
Ponadto powstawaly wyobrazenia Matki Boskiej, jak réwniez historii
odnalezienia figurki w formie miedziorytéw i drzeworytéw. Poczawszy
od 2 potowy XVII w. wizerunki zawieraly zawsze scene odnalezienia
figurki Matki Bozej®!. Wéréd nich bardzo duzo bylo obrazkéw, ktére
przeznaczano dla ofiarodawcéw i pielgrzyméw. Wiadomo, ze pewnag
ich czeéé robili sami dominikanie®2. Podobne obrazki czyniono takze
we wspomnianym juz Rézanymstoku. Wynika to z inwentarza powi-
zytacyjnego tegoz klasztoru z 1817 r. Dominikanie posiadali nawet
specjalna drewniang prase¢ do odbijania obrazkéw i kopersztychow.
Posta¢ Matki Bozej czesto byta korygowana, gdyz dominikanie chcie-
li mie¢ obraz tadniejszy niz oryginalny w koéciele®?.

W okresie baroku bardzo powszechne bylo koronowanie cudow-
nych wizerunkow Matki Bozej. Tradycja ta, zapoczatkowana w Rzy-

59Por. T. Chodzidlo, Koscidt i kultura ludowa, [w:] Ksiega tysigclecia katolicy-
zmu w Polsce, pod red. M. Rechowicza, cz. 3, Lublin 1969, s. 130; J. S. Bystron,
Kultura ludowa, Warszawa 1936, s. 191-193; A. Kunczynska—Iracka, Madonna w
dawnej polskiej sztuce ludowej, ,Polska Sztuka Ludowa” R. 42:188, nr 4, s. 244.

60 A, Kunczynska-Iracka, Malarstwo ludowe kregu czestochowskiego, Wroctaw
1978, s. 16, 107. Szerzej zob. taz, Malarze ludowi z Gidel, ,,Polska Sztuka Ludowa”
R. 19:1965, nr 2, s. 79-100.

61 A. Kunczynska—Iracka, Malarze ludowi z Gidel, s. 81-84. Warto zaznaczyé,
ze wigkszo$¢é wyobrazen odnalezienia figurki pochodzi z pracy o. Jana Chryzosto-
ma Trebnicy, pt. Historya o Cudownym Obrazie Przenajswietszey Panny Mariey,
ktéry iest w Gidlach, w koSciele Braciey Zakonu Kaznodzieyskiego swietego Do-
minika z 1635 (opublikowana w Krakowie rok pézniej), gdzie po raz pierwszy
zostala przedstawiona legenda o znalezieniu figurki przez Jana Czeczka.

62por. R. Swigtochowski, Zagadnienie autorstwa 2 cykli obrazéw z lat 1668—
1669 w Muzeum OO. Dominikanéw w Gidlach, ,Biuletyn Historii Sztuki” R.
35:1973, nr 2, s. 163-164, 171.

63]. Lotowski, Sanktuarium Rézanostockie, s. 67-70. Na temat tradycji i kultu
medalikéw religijnych i dewocjonalidéw, jakie powstawaly w niemal kazdym os$rod-
ku patniczym, zob. J. Gacek, Medaliki religijne — tradycja i kult, [w:] Od wiekéw
w historie wpisana. Kult Matki Bozej w diecezji przemyskiej. Pamietnik wysta-
wy urzqdzonej dla uczczenia wizyty Ojca Swi@tego Jana Pawla II w Rzeszowie
w dniu 2 czerwca 1991, Rzeszéw 1992, s. 85-90.
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mie w XIV w. ukoronowaniem obrazu Matki Bozej Snieznej z bazy-
liki Santa Maria Maggiore, potem rozpowszechniona przez papieza
Klemensa VIII, w Polsce zwigzana jest z koronacja obrazu jasno-
gérskiego w 1717 r. Najbardziej zastynely oprawy koronacji, ktore
czesto trwaly kilka dni, a organizatorzy koronacji — gléwnie byly to
klasztory — wykazywali wiele pomystéw, by te uroczystosci urozma-
ica¢. W uroczystosciach brala udziat cala koscielna i magnacka elita,
ktora niejednokrotnie nalezala do gtéwnych sponsoréw koron lub uro-
czystosci®t.

Najwigksza koronacja, jaka miata miejsce w XVIII w. na ziemiach
polskich, byla zorganizowana przez dominikanéw koronacja obrazu
Matki Bozej w Podkamieniu. Obraz ten, bedacy nasladownictwem
rzymskiego pierwowzoru Matki Bozej Snieznej z bazyliki Santa Ma-
ria Maggiore, mial przyby¢ z Bolonii. Szczegélnie czczony byl przez
krola Jana IIT Sobieskiego, ktory sanktuarium w Podkamieniu nazwal
»podolska Czestochows’. Koronacja wizerunku odbyla sie¢ 15 sierp-
nia 1727 1.5°. Po 20-letniej przerwie odbyla sie koronacja obrazu
Matki Bozej Rézancowej, znajdujacy sie wowczas w dominikanskim
kosciele w Lucku, ktoéry nazywano Rzymem Wotynia. Uroczystosé
ta réwniez odbyla sie wspaniale, jak poprzednia®®. Réwniez wielkim
wydarzeniem byta koronacja obrazu Matki Bozej w kosciele Bozego

64Na temat koronacji wizerunkéw maryjnych w XVIII pisal gtéwnie A.J. Ba-
ranowski: Oprawy uroczystosci koronacyjnych wizerunkéw Marii na Rusi Koron-
nej w XVIII, ,Biuletyn Historii Sztuki” R. 57:1995, nr 3—4, s. 299-320; Ro-
la rodzin magnackich w osiemnastowiecznych uroczystosciach koronacyjnych na
wschodnich terenach Rzeczypospolitej, [w:] Sztuka ziem wschodnich Rzeczypospo-
litej XVI-XVIII w., pod red. J. Lileyko, Lublin 2000, s. 619-638; The Coronation
of Miraculous Images of the Holy Madonn in Poland, Bohemia and Moravia.
A cultural and artistic phenomenon, ,Biuletyn Historii Sztuki” R. 64:2002, nr 1—
4, s. 197-225; Koronacje wizerunkéw maryjnych w czasach baroku. Zjawisko kul-
turowe 1 artystyczne, Warszawa 2003. Zob. réwniez A. Witkowska, Uroczyste ko-
ronacje wizerunkdéw maryjnych na ziemiach polskich 1717-1992, [w:] Przestrzer
i sacrum. .., s. 87-103.

65Zob. S. Baracz, Dzieje klasztoru WW. OO. Dominikanéw w Podkamieniu,
Tarnopol 1870, s. 162-180; K. M. Zukiewicz, Dzieje cudownego obrazu Maryi
w kosciele oo. dominikanéw w Podkamieniu, Krakéw 1907; A. J. Baranowski,
Oprawy uroczystosci koronacyjnych. . ., s. 301-306; tenze, Koronacje wizerunkdéw
maryjnych w czasach baroku. .., s. 21-25. Z okazji koronacji obrazu w Podka-
mieniu powstal rekopis autorstwa A. Filipowicza, pt. Swi@ta Géra Rézarncowa,
z historiqg klasztoru w Podkamieniu i1 opisem koronacji, z ktérego korzystal o.
Sadok Baracz.

66T. Czelekowski, Abrys koronacyi Nagjs. Nieba i ziemi Krélowey w obrazie [. .. ]
w Lucku, Krakéw 1757, s. 185-192; por. A. J. Baranowski, Koronacje wizerunkéw
maryjnych. .., s. 26-29.
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Ciata we Lwowie (1 lipca 1751 1.)%7. Tkona ta, uwazana za dzielo
sw. Lukasza Ewangelisty, byla czczona szczegdlnie na dworze panu-
jacej dynastii Rurykowiczow. Dominikanom mial ja podarowaé ksia-
z¢ halicki Lew i jego matka Konstancja wraz z zamkiem, ktéry stal
sie siedziba dominikanéw Iwowskich%®. Malowidlo powstato przypusz-
czalnie w XIV w. na zaméwienie dominikanéw, jako jeden ze staro-
chrzescijanskich wariantéw tzw. Hodegetrii. Prawdopodobnie na uzy-
tek koronacji mnozono legendy i relacje o cudach, wiazace wizerunek

z Bizancjum, z chrztem Rusi, powstaniem Lwowa i dominikanami®?.

Podobnie zreszta, jak czynili to paulini na Jasnej Gérze™.

Wszystkie te koronacje $ciagaly wielk rzesze patnikéw, przyby-
wajacych z okolicznych miast i wsi, a nawet oddalonych o kilkadziesiat
lub kilkaset kilometréw miejscowoéci. Jak podaje S. Baracz, podczas
koronacji obrazu Matki Bozej w Podkamieniu odprawiono 558 mszy
$w., a do komunii przystapito 18950 0s6b oraz rozdano 10 tys. meda-
likéw ze zlota, srebra i miedzi, w kilku kompozycjach i rozmiarach,
na ktorych na jednej stronie widnialo imie Maryi, a na drugiej —
wizerunek Benedykta XIII i napis: ,,rok 1727 Podkamien” i herb Cet-
neréw, wlascicieli miasta — Ztamana Choragiew’!. Podobnie byto na
koronacji we Lwowie, gdzie komunie $w. rozdawano w 39 kosciotach
tacinskich, 22 cerkwiach unickich i 4 $wigtyniach ormianskich”2.

W XVIII w. najwiecej koronacji miato miejsce w klasztorach do-
minikanskich. Jak zaznacza Andrzej J. Baranowski, spowodowane byt
to tym, ze dominikanie byli najliczniejsza grupa zakonna na ziemiach
ruskich, cieszaca si¢ specjalnymi wzgledami Potockich. Ponadto do-

67A. J. Baranowski, Koronacje wizerunkéw maryjnych. .., s. 33-36. Z okazji
koronacji powstaly relacje, ktére dokladnie opisuja przebieg ceremonii: T. Wil-
czek, Haslo Slowa Bozego laske, pokore, y chwale [...], Lwéw 1754; K. Chody-
kiewicz, Relatio coronationis Thamaturge Imaginis Deipare Virginis Mariae In
Ecclesia Sacratisimi Corporis Christi [...] & Conventu Generali Leopoliensi ob-
lata MDCCLII [Leopolis 1752]. Zob. takze II. 2Konrobckmit, Jexopayia Jleosa
HG YPOMUCTOCTAL Koponauii o6pasa Jlominixpcvrkoi Bozopodnud y 1751 poug,
[w:] Banucxu Hayrosozo Tosapucmea imeni T. [Heswenka. IIpayi icmopunno—
dinocopcrot cexuii, T. 207, JIbBiB 1993, s. 382-386.

68 A. J. Baranowski, Oprawy uroczystoéci koronacyjnych. . ., s. 315.

69Taki charakter ma réwniez napisana z okazji setnej rocznicy koronacji obrazu
ksigzeczka prowincjata ruskiej prowincji dominikanéw, o. Leona Ulanowskiego,
Wiadomosé historyczna w krétkosci skreslona o cudownym obrazie Matki Boskiej,
przez s. Lukasza Ewangeliste malowanym, w koSciele Bozego Ciala WW. XX.
Dominikandéw, we Lwowie, laskami slyngcym (Lwéw 1851).

70A. J. Baranowski, Koronacje wizerunkéw maryjnych. .., s. 33.
718. Baracz, Dzieje klasztoru WW. OO. Dominikanéw w Podkamieniu, s. 180.
72A. J. Baranowski, Koronacje wizerunkéw maryjnych. .., s. 36.
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minikanie pierwsi pod przewodnictwem $w. Jacka rozpoczeli laty-
nizacje tych ziem, zaktadajac swe domy w gléwnych miastach na
wschodzie. Takze koronowane wizerunki maryjne wigzane byty z mi-
sja trzynastowiecznych dominikanéw, jak chociazby figurka Jacko-
wa’3. W tym czasie bowiem doszto miedzy innymi do koronacji figur-
ki Matki Bozej ,Jackowej” (1766), znajdujacej si¢ w dominikaniskim
kosciele w Przemy$lu (obecnie mieéci sie w katedrze przemyskiej)™.

Cze$¢ maryjnych wizerunkow, chociaz miala stara metryke, z r6z-
nych powoddéw nie zostala tak wczeénie koronowana, jak te wspo-
mniane lub w ogdle do dzi$ nie doczekala sie koronacji. Kilka z nich
doczekalo sie koronacji dopiero w XX w. Wystarczy tu wspomnieé
koronowany w 1904 r. przez biskupa przemyskiego, sw. Jozefa Seba-
stiana Pelczara, obraz NMP w Tarnobrzegu-Dzikowie ™, jak réwniez
koronowany przez niego w 1919 r. obraz Matki Bozej w Borku Sta-
rym”, koronowany 2 pazdziernika 1921 r. przez bp. Adama S. Sapiehe
wizerunek M.B. Rézancowej w Krakowie”” albo koronowang w 1923
r. figurke gidelska’®. Wiele wizerunkéw maryjnych, ktére znajdowaly
sie¢ w dominikanskich $wiatyniach przepadlo wraz z kasata zakonéw
przez wladze zaboreze™. Dzieki opiece ksiezy udato sie tym obrazom
przetrwac i do dzis sg przedmiotem kultu w réznych cze$ciach Polski.
Obecnie w posiadaniu dominikanéw jest mato wizerunkéw, gtéwnie
pochodzg one z klasztoréw, ktore niegdys znajdowaly sie na terenie

73A. J. Baranowski, Oprawy uroczystosci koronacyjnych. .., s. 315-316.

74Wactaw z Sulgostowa, O cudownych obrazach. .., s. 547; A. Fridrich, Histo-
rye cudownych obrazéw. .., t. 2, s. 401; J. Kloczowski, Zakony w diecezji prze-
mysktej. . ., s. 65.

5P, P. Gach, Struktury i dzialalno$é duszpasterska zakondw meskich na zie-
miach dawnej Rzeczypospolitej i S'lqska w latach 1773-1914, Lublin 1999, 280—
281.

6 W sprawie koronacji Cudownego Obrazu Matki Boskiej w kosciele OO. Do-
minikanéw w Borku Starym, ,Roéza Duchowna” 1919, s. 157-164.

"TK. Bakowski, Kronika Krakowa od 1918 do 1923, Krakéw 1925, s. 73. Zob.
K. Zukiewicz, W holdzie Marji, Koronacja cudownego obrazu Matki Boskiej R6-
Zancowej w kosciele krakowskich dominikandw i kazania podczas tej uroczystosci
wygloszone, Krakéw 1922; S. Piech, W cieniu koscioldw i synagog. Zycie religijne
miedzywojennego Krakowa 1918-1939, Krakéw 1999, s. 151-154.

78Opis uroczystosci podal K. Zukiewicz, Matka Boska Gidelska, s. 139-145.
Zapewne koronacja figurki przyczynita si¢ do wzrostu ruchu pielgrzymkowego,
chociaz juz wéwczas osrodek gidelski mial charakter sanktuarium regionalnego.
W 1938 r. liczba pielgrzyméw liczyla okolo 90 tys., co dawato Gidlom széste miej-
sce w kraju (por. M. Zidtkowski, Sanktuaria i pielgrzymki, [w:] Koscidl katolicki
w Polsce w latach 1918-1990. Rocznik statystyczny, Warszawa 1991, s. 227-228).

9P, P. Gach, Kasaty zakonéw na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej i glqska
1778-1914, Lublin 1984, passim; tenze, Struktury i dzialalnosé. .., s. 254—292.

Teofil 2(22)2005



Marek Mitawicki OP

dzisiejszej Ukrainy, jak np. znajdujacy sie w Warszawie, na Stuze-
wie obraz z Zotkwi, w Warszawie na ul. Freta obraz z Czortkowa
czy w Poznaniu — obraz z Tarnopola. Wspominane koronowane ob-
razy z Lwowa i Podkamienia obecnie znajduja sie kolejno w Gdansku
i we Wroctawiu®’. Obecnie wiec dominikanie maja pod swoja opieka
malg liczbe sanktuariéw, w przeciwienstwie do wieku XVIII. Zazwy-
czaj sa to pojedyncze sanktuaria w niektorych diecezjach. Jedynie
na terenie diecezji przemyskiej do roku 1992, czyli do czasu podziatu
administracyjnego Kosciota katolickiego w Polsce, dominikanie posia-
dali najwigcej sanktuariéw maryjnych, bo az 3 (Borek Stary, Jarostaw
i Tarnobrzeg)®!.

W XIX wieku i na poczatku wieku XX poza ruchem pielgrzymko-
wym do sanktuariéw maryjnych®?, rozwijat sie réwniez kult maryjny
w kosciotach parafialnych. Poczesne miejsce, zaréwno w kosciotach
prowadzonych przez duchowienstwo swieckie, jak i zakonne, zajmu-
ja takie maryjne nabozenstwa ludowe jak litanie, koronki, godzinki
do Najswietszej Maryi Panny, nabozenstwa majowe, rézancowe czy
czerwcowe®®. Nabozehstwa majowe, zwane krétko ,majéwka”, byly
odprawiane m.in. w $wigtyniach dominikanskich®. W ramach sze-

80Zob. T. Kukiz, Madonny kresowe i inne obrazy sakralne z Kreséw w archidie-
cezji wroctawskiej i diecezji legnickiej, Warszawa 1999, s. 59—67; tenze, Madonny
kresowe i inne obrazy sakralne z Kreséw w diecezjach Polski (poza glqskiem},
cz. 1, Warszawa 2000, s. 65, 217; tenze, Madonny kresowe i inne obrazy sakral-
ne z Kreséw w diecezjach Polski (poza §lq.skiem), cz. 2, Warszawa 2001, s. 105,
177, 257; tenze, Madonny kresowe i inne obrazy sakralne z Kresow w diecezjach
Polski. Suplement, Warszawa 2002, s. 238, 239, 241, 245, 249, 251, 252.

81 A. Potocki, Sanctuaries devoted to the Virgin Mary, indulgences and pilgri-
mages as social dimension of the marian cult in post—council diocesan Church,
[w:] De cultu mariano saeculo XX. A consilio Vaticano II usque ad nostros
dies. Acta Congressus Mariologici—Mariani Internationalis in Civitate Onubensi
(Huelva—-Hispania), anno 1992 celebrati, vol. 6, Citta del Vaticano 1999, s. 751.

82Na temat ruchu pielgrazymkowego do sanktuariéw maryjnych w XIX w. zob.
D. Olszewski, Polska kultura religijna na przelomie XIX 1 XX wieku, Warszawa
1996, s. 180—201; A. Witkowska, Maryjne loca sacra na ziemiach dawnej Rzeczy-
pospolitej w poczgtkach XIX wieku, [w:] Przestrzen i sacrum. Geografia kultury
religijnej w Polsce i jej przemiany w okresie od XVII do XX w. na przykladzie
osrodkow kultu i migracji pielgrzymkowych, pod red. A. Jackowskiego, Krakéw
1996, s. 105-121; P. P. Gach, Struktury i dzialalno$é duszpasterska. .., 254-292.

83Na temat tych nabozenstw zob. M. Kunzler, Liturgia Kosciola, przet. L. Bal-
ter, Poznan 1999, s. 591-594.

84W czasie zaboréw wiadze zaborcze w nabozenstwie tym widzialy okazje do
manifestacji patriotycznych, dlatego tez niemile je widzialy. I tak np. wtadze
pruskie w Poznaniu w raporcie z dnia 22 maja 1861 r. — a wiec w momen-
cie, gdy Wielkopolska weszta w stadium najwiekszego nasilenia tzw. manifestacji
patriotyczno—religijnych — za szczegdlnie niebezpieczne uznaly nabozeristwa ma-
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rzenia czci Maryi rozwijala sie praktyka odmawiania Rézanca $w., za
twérce ktérej tradycja uznala §w. Dominika. Oczywiscie historia ré-
zanca zaczyna sie o wiele wezesniej niz Sw. Dominik i zalozony przez
niego Zakon Kaznodziejski®®, ale niewatpliwie jego zakon znacznie
przystuzyl si¢ w propagowaniu tej modlitwy. W Polsce poczatkowo
byta ona znana jedynie w zaktadanych przez dominikanéw bractwach
rézancowych i w duszpasterstwie dominikanskim®6. Juz w XV w. ma-
my informacje, ze kapituta prowincjalna w Plocku w 1429 r. zarzadzi-
ta, aby wszystkie Swieta i nabozenstwa maryjne byly przestrzegane
zgodnie z zaleceniami kapituly generalnej, ktéra miata miejsce rok
wezesniej w Kolonii®”. W 1470 r. dominikanie podjeli sie organizacji
bractw rézancowych, ktore w sposéb szczegdlny zajmowaly sie recy-
towaniem Psalterza Maryjnego, skladajacego sie ze 150 Ave Maria,
przeplecionych pietnastoma pacierzami i medytacja nad tajemnica-
mi chwalebnymi, radosnymi i bolesnymi. Przebywajacy na przykltad
w gronie dominikanéw Jagiellonowie, bardzo szybko przyjeli te forme
modlitwy®8.

jowe w poznanskim kosciele dominikanéw. Wladze uwazaly, ze nabozenstwa te
zostaly tam wprowadzone ,,pod wplywem jezuitéw, ktérzy uwazaja kult maryjny
za dogodny $rodek dla osiagniecia swoich celéw i przyciggniecia plci niewiedciej
do swojego zakonu” G. Kucharczyk, Cenzura pruska w Wielkopolsce w czasach
zaborow 1815-1914, Poznan 2001, s. 382.

85Na temat powstania modlitwy rézancowej i jej rozwoju zob. A. d’Amato,
La devozione a Maria nell’Ordine Domenicano, Bologna 1984, s. 57-117; K. Za-
lewska, Modlitwa i obraz. Sredniowieczna ikonografia rézancowa, Wroctaw 1994;
B. Kochaniewicz, Nowe spojrzenie na poczgtki modlitwy rézancowej, ,Salvatoris
Mater” 5:2003, nr 4, s. 299-322; tenze, Origine e diffisione del Rosario, [w:] tenze,
S. M. Perrella, V. Battaglia, S. de Fiores i in., Contemplare Cristo con Maria.
Atti della Giornata di studio sulla Lettera Apostolica Rosarium Virginis Mariae
di Giovanni Paolo II (Roma, 3 maggio 2003), cura di S. M. Cecchin, Cittf del
Vaticano 2003, s. 1-60; tenze, Historia modlitwy rézancowej. Nowe spojrzenie,
»Teofil” 2004, nr 1 (19), s. 145-168; S. Kaldon, Zarys historii rézafica, ,,Commu-
nio” R. 24:2004, nr 5 (143), s. 3-37.

8670b. np. K. Zukiewicz, Krélowa Rézanca $w. w Kosciele i Polsce, t. 1-2,
Lwéw 1934-35; J. J. Kopeé, Bogarodzica w kulturze. . ., s. 353-362; K. Zalewska,
Modlitwa i obraz. .., s. 16—21.

87 Acta Capitulorum Provinciae Poloniae Ordinis Praedicatorum, vol. 1, ed.
R. F. Madura, Romae 1972, s. 20; por. Acta Capitulorum Generalium Ordinis
Praedicatorum, vol. 3: Ab anno 1380 usque ad annum 1498, recensuit B. M. Re-
ichert (,,Monumenta Ordinis Fratrum Praedictorum Historica”, t. 8), Roma 1900,
s. 202.

88Por. U. Borkowska, Zycie religijne polskich Jagiellonéw. Zarys problematyki,
[w:] Chrzest Litwy. Geneza, przebieg, konsekwencje, pod red. M. T. Zahajkiewi-
cza, Lublin 1990, s. 168; taz, Krélewskie modlitewniki. Studium z kultury religijnej
epoki Jagiellondw (XV i poczatek X VI wieku), Lublin 1999, s. 204.
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Bractwa rézancowe poczatkowo pojawily sie na Slasku. Pierwsze
z nich we Wroclawiu 12 stycznia 1481 r. zalozyl! dominikanin Jan
z Kepnik (zm. 1490). Jeszcze tego samego roku zatwierdzil je biskup
wroctawski Rudolf. Kilka lat p6zniej Jan z Kepnik zalozyl kolejne
bractwa w Grotkowie (1481), Swidnicy (1489) i Brzegu nad Odra
(1489)%9. W Krakowie poczatek bractwa jest niejasny. J. Muczkowski
jako date jego powstania podaje rok 1485 r.%°. Nie jest wykluczo-
ne, ze bractwo to istniato juz wczesniej, nawet kilka lat przed rokiem
148491, W 1486 1. papiez Sykstus IV wszystkim odmawiajacym Psal-
terz Maryjny udzielil odpustu®?. Kilka lat wczesniej, w 1481 1., po-
wstalo bractwo rézancowe przy kosciele Bozego Ciala we Lwowie?3.
W 1596 r. powstato bractwo przy kosciele sw. Jakuba w Sadomie-
rzu, a w 1636 r. mamy pierwsza wzmianke o istnieniu konfrater-
ni rézancowej przy drugim kosciele dominikanskim w tym miescie
— przy koéciele $éw. Marii Magdaleny®. W 1627 1. istnialy réwniez
bractwa rézancowe przy dominikanskich klasztorach na terenie diece-

897, Pirdg, Geneza i rozwdj bractw rézaricowych w Polsce do r. 1604, Lublin
1966 (mps pracy mgr w ADK); B. Kochaniewicz, The Contribution of the Do-
minicans to the Development of the Rosary, ,Angelicum” 2002, vol. 81, fasc.
2, s. 394; Historia modlitwy réZancowej. .., s. 164-165; tenze, Nowe spojrzenie
na poczatki. .., s. 317-318. O rozwoju bractw rézancowych w diecezji wroctaw-
skiej zob. W. Bochnak, Religijne stowarzyszenia i bractwa katolikéw w diecezji
wroclawskiej (od XVI w. do 1810 r.), Wroctaw 1983, s. 76-80.

903, Muczkowski, Bractwa jezuickie i akademickie w Krakowie, Krakéw 1845,
s. 10, 54. Za nim idzie Z. Wichrowicz, Konwent dominikandéw sw. Tréjcy ze szcze-
gélnym uwzglednieniem dzialalnoséi bractwa rézancowego, Wroctaw 1988, s. 64—
65 (mps pracy mgr w ADK). H. Zaremska (Bractwa w Sredniowiecznym Krako-
wie. Studium form spolecznych zZycia religijnego, Wroctaw 1977, s. 52) uwaza,
7ze w Sredniowieczu nie istnialo przy kosciele dominikanéw w Krakowie zadne
bractwo rézancowe. Jej zdaniem zakony dominikanski i franciszkanski nie bytly
w ogble zainteresowane taka forma duszpasterstwa, ale wlaczyly sie w rozwdj
ruchu tercjarskiego.

91B. Kochaniewicz, Historia modlitwy rézaricowej. . ., s. 164-165; A. Bruzdzien-
ski, Bractwa religijne w Krakowie. Zarys problematyki, w druku (praca ma ukazaé
si¢ w pracy zbiorowej poswieconej ks. prof. M. Zahajkiewiczowi).

92T, Trajdos, Kult maryjny w kosciotach mendykanckich, s. 417; por. W. Hin-
nebusch, Dominikanie — krétki zarys dziejow, s. 180; K. Zalewska, Modlitwa i 0b-
raz...,s. 13.

9 ADK, Lw 1: Summarium Archivi Conventus Leopoliensis SS. Corporis Chri-
sti Ord. Praed. comparatum cirka an. 1762, s. 111. J. Kretosz (Organizacja archi-
diecezji lwowskiej obrzadku lacinnskiego od XV wieku do 1772 roku, Lublin 1986,
s. 283) powstanie Bractwa Rézancowego we Lwowie datuje na pierwsza polowe
XVI w.

94D. Burzy, Bractwa religijne w Sandomierzu w okresie przedrozbiorowym
(XVI-XVIII), ,Nasza Przeszlo$¢” 2004, t. 101, s. 39, 56-61, 74-75.
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zji poznanskiej, mianowicie we Wronkach, Srodzie i Koscianie®®. Juz
od poczatku powstawaly one réwniez poza dominikanskimi klaszto-
rami, ale zawsze erygowane przez dominikanéw?®. Do bractw tych
nalezeli ludzie réznego stanu, czesto wérdéd nich mozna bylo spotkaé
kréléw i magnatéw?”. Juz w pierwszym roku istnienia bractwa przy
sw. Jakubie w Sandomierzu wpisato sie do niego 119 0s6b, wsréd
nich znajdowali sie przedstawiciele szlachty i mieszczanstwa, ponad-
to cztonkowie kapituty katedralnej, mansjonarze, przetozeni zakonni,
bracia, beginki oraz wizytatorzy, ale takze ludzie spoza miasta, jak
np. dominikanie z Osigka czy cystersi z Wachocka®®. We Wroctawiu
przy dominikanskim kosciele §w. Wojciecha w ciagu lat 1720-1810 do
bractwa rézancowego zapisato sie 25 438 cztonkéw®®. W XVI w. poja-
wity sie takze bractwa rézancowe Najswietszego Imienia Jezus, ktore
powstaly w celu szerzenia czci Imienia Bozego (wymawianego czesto
bezmy$lnie przez chrzedcijan) oraz zado$éuczynienia za bluZnierstwa
i krzywoprzysiestwa!%, Np. takie bractwo powstato w 1585 r. w Kra-
kowie!?l. Z rekopisu Kazimierza Jucewicza OP (zm. w 1925 r.), pt.
Zapiski dotyczgce w znacznej czesci samego klasztoru O0. Dominika-
now, wziete przewaznie z rekopisow tego samego Konwentu, mozemy
dowiedzie¢ sie, jak w latach 70. XVII w. byly odprawiane nabozen-

95 A. Kaluzynski, Rozwdj form modlitwy rézaricowej w archidiecezji poznaii-
skiej, Lublin 1971, s. 23 (mps w ADK).

961,. Fanfani, Rézaniec Najsw. Panny Marii, Historia — ustawodawstwo — prak-
tyki pobozne, przet. G. Junik, Lwéw 1935, s. 79-90.

97T. Chodzidlo, Kosciét i kultura ludowa, s. 125.

98D. Burzy, Bractwa religijne w Sandomierzu. . ., s. 58.

99C. Blasel, Geschichte der Rosenkranzbruderschaft bei St. Adalbert in Bre-
slau, Breslau 1912, s. 78. W. Bochnak (Stowarzyszenia religijne. . ., s. 219-220)
podaje rozwdj bractwa rézancowego dzialajacego przy dominikanskim kosciele $w.
Wojciecha we Wroctawiu. W 1720 r. bractwo to liczylo zaledwie 696 czlonkéw,
a w roku 1805 — juz 14 746.

100Bractwo Rézanicowe Imienia Jezus (Societas Nominis Dei), popularne juz
w XVI w., jako jedna z form modlitwy, za odprawienie ktérej mozna bylo otrzy-
maé odpust, mialo odméwienie ,,Rézanego Wianek Imienia Pana Jezusowego”.
Podobnie jak rézaniec $w., skladal sie z trzech czesci, a kazda z nich z pieciu
tajemnic. Nazwy tajemnic pokrywaly sie¢ z nazwami tajemnic rézancowych. Za-
miast jednak odmawiaé¢ 10 razy Zdrowas Maryjo odmawialo si¢: ,Jezusie Synu
Dawidowy, zmiluj si¢ nad nami” (nie bylo tez na poczatku) Ojcze nasz) i po
tym ,modlitwa po rozmys$laniu...” kazdej z tajemnic. Na koniec tego nabozen-
stwa odmawialo sie jeszcze litanie do Imienia Jezus. Zob. RézZaniec Najswietszego
Imienia Pana Jezusowego. Przydane sq Godzinki krétkie Imienia Pana Jezuso-
wego, Krakéw 1612; Armatura fortium seu rosario Sanctissimi Nominis Jesu,
Bmae Dei Genitricis Mariae cum orationibus [.. .| et sanctorum, Wilno 1684.

101por. A. Bruzdzihski, Bractwa religijne w Krakowie — w druku.
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stwa rozancowe. ,,Ksiadz Promotor — czytamy tam — na ambonie za-
czynal go [r6zaniec — M.M.], intonujac pie$n Zawitaj ranna jutrzenko
1 grzechow naszych lekarko, nastepnie wypowiedzial intencje, Boze ku
wspomozeniu memu, dalej wylozyl krotko a punktualnie dang tajem-
nice, jak to w ksiazce Rézancowej ép. o. Blazeja i épiewal: Nawiedza
z nieba Gabriel Maryje itd., zas Ojcze nasz i Zdrowaski odmawiat,
w konicu Chwala bgdz Bogu w Tréjey Jedynemu Spiewal, wiersze i mo-
dlitwa odmawiana i tak cala czastke odprawiono, Wierze w Boga tak-
ze recytowano, litanie i Pod Twojg obrone $piewano, wiersz i modli-
twe odczytywal. Pézniej Salve Regina albo Alma Redemptoris Mater
wedlug czasu koScielnego, Aniol Parski, wiersz modlitwa, wreszcie
odmawiano 3 Ojcze nasz i tylez Zdrowas na intencje podrézujacych,
chorych itd.” 102,

Dopiero jednak od XIX w. rézaniec charakteryzuje polska po-
bozno$¢ ludowa, zwlaszcza w formie nabozenstw pazdziernikowych.
O wazroécie zainteresowania nim na ziemiach polskich zadecydowa-
ta encyklika papieza Leona XIII Supremi Apostolatus z 1 IX 1883
r., ustanawiajaca pazdziernik miesiagcem po$wieconym Najswietszej
Maryi Pannie Rézancowej. W koéciolach parafialnych to nabozen-
stwo przyjmowalo sie powoli, jego upowszechnienie dokonato sie do-
piero w wieku XX!03, W Krakowie w okresie miedzywojennym styneli
z niego wlasnie dominikanie. Ponadto w pierwsza niedziele pazdzier-
nika dokota Rynku Gléwnego krakowscy dominikanie organizowali
procesje rézancows ze stacjami przy pieciu oltarzach dla uczczenia
pieciu tajemnic jednej czeéci rézanca, zazwyczaj chwalebnej!?4.

Waznym dla polskiej poboznosci maryjnej bylo wiazanie Maryi
z wydarzeniami narodowymi. Wtasnie w okresie zagrozen, jakie na
przestrzeni dziejéw towarzyszyty Polsce, cze$é okazywana Matce Bo-
zej coraz bardziej rosta. W konicu zostata Ona ogloszona Krélowa Ko-

rony Polskiej'%®. Jej oredownictwu przede wszystkim przypisywano

102B, Pilichowska, Kult Matki Bozej w minionych stuleciach w Krakowie, [w:]
Oredowniczko nasza. Kult Matki Bozej w polskiej kulturze ludowej, praca zbioro-
wa, Krakéw 1996, s. 127-128.

103D, Olszewski, Motywy maryjne. .., s. 78; J. J. Kopeé, Formy kultu maryjne-
go...,s. 178.

1043, Piech, Zycie religijne, [w:] Dzieje Krakowa, t. 4: Krakéw w latach 1918
1939, ped red. J. Bieniarzéwny, J. M. Mateckiego, Krakéw 1997, s. 260; tenze,
W cieniu kosciotow i synagog, s. 111-112.

105Z0b. np. S. Wyrwas, Dzieje kultu Najswietszej Maryi Panny Krélowej Pol-
ski. .., s. 403-460; J. J. Kopeé, Geneza patronatu maryjnego nad narodem pol-
skim, ,Roczniki Humanistyczne” t. 3:1986, z. 2, s. 275-292; R. Bender, Wladze
zaborcze wobec kultu maryjnego w Krélestwie Polskim w XIX wieku, [w:] Nie-
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zawarcie pokoju z Turkami po wojnie pod Chocimem w pazdzierni-
ku 1621 r. Wtasnie krakowscy dominikanie zorganizowali w niedziele
3 pazdziernika 1621 r. uroczysta procesje z obrazem Matki Bozej Ré-
zancowej, na wzor procesji rzymskiej, jaka odbyla sie przed bitwa
w Lepanto, wierzac, ze i tym razem Matka Chrystusa wstawi sie za
katolickim narodem i ochroni go przed wrogimi wojskami osmanskimi.
Kilka dni pdzniej przyszta do Krakowa wie$é¢ o zawarciu korzystnego
dla Polski pokoju z Turkami'®®. Z Chocimia chciano nawet uczynié
polskie Lepanto!®”. Jak informowal zyjacy w XVII w. Piotr Hyacint
Pruszcz, wlasnie zwyciestwo nad Turkami pod Chocimem przyczynito
sie¢ do powstania tradycji, ze co roku w dniu 1 pazdziernika ,proce-
sye po rynku krakowskim cum magna solemnitate et devotione stanu
réznego czynia, przypominajac cudowne zwyciestwo, ktére Pan Bog
pokazal nad Turczynem”!'%®. Podobna procesja zostala zorganizowa-
na w dniu bitwy pod Wiedniem w 1683 r. Bractwa rézancowe, istnie-
jace przy dominikanskich klasztorach, organizowaly ponadto procesje
brackie, gléwnie z okazji momentow zagrazajacych Polsce, kiedy decy-
dowaly sie losy jakiej$ bitwy albo w czasach morowego powietrza'%?.
Warto réwniez wspomnieé, ze w 1920 r. w oktawie uroczystosci Sw.
Jacka wlasnie przy tym obrazie modlono sie o zwyciestwo nad bol-

szewizmem w Rosjilt0.

W czasie PRL komunisci w kulcie maryjnym widzieli niebezpie-
czenstwo dla swojej misji ateizacji spoleczenstwa. W znajdujacym sie
w Archiwum Panstwowym w Krakowie dokumencie Urzedu Bezpie-

pokalana. . .., s. 124-137; G. Kucharczyk, Cenzura pruska..., s. 370-390 (dot.
cenzury w kwestii kultu maryjnego i kultu $wietych).

106por. J. Maczynski, Wiadomosé historyczna. . ., s. 17-23; S. Baracz, Klasztor
1 koSciél Dominikanéw w Krakowie, Poznan 1888, s. 30; tenze, Cudowne obra-
zy..., s. 129; K. Zukiewicz, Cudowny obraz Matki Bozej Rézanicowej. .., Kra-
kéw 1921, s. 112-119; M. Rozek, Uroczystosci w barokowym Krakowie, Krakéw
1976, s. 230-232. J. Maczynski podaje, ze papiez Grzegorz XV bullg apostol-
ska dozwolil dominikanom, aby 10 pazdziernika kazdego roku obchodzili Festum
Gratiorum Actionis pro Victoria ex Turcis. Wlasnie po zwycieskiej wojnie pod
Chocimiem bardzo szybko w Polsce zaczely rozpowszechniaé sie wizerunki Matki
Bozej Snieznej (A. Karczmarski, Kult Matki Bozej w tradycji ludowes, [w:] Od
wiekéw w historie wpisana. . ., s. 76).

1073, Tazbir, Lyzka dziegciu w ekumenicznym miodzie. Po co nam Kosciél, War-
szawa 2004, s. 182.

108p H. Pruszcz, Klejnoty stolecznego miasta Krakowa albo Koscioly i co w nich
widzenia godnego i znacznego, wyd. K. J. Turowskiego, Krakéw 1861 s. 83.
109B. Pilichowska, Kult Matki Bozej w minionych stuleciach w Krakowie, s. 126.
10K, Zukiewicz, Cudowny obraz Matki Bozej ..., s. 171; S. Piech, W cieniu
kosciotow i synagog. .., s. 179.
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czehstwa pisano o zagrozeniach, jakie moga wyniknaé¢ z ruchu piel-
grzymkowego do o$rodkéw maryjnych, w tym przypadku na terenie
wojewodztw krakowskiego. Wsrod oérodkéw ,,wyrdzniajacych sie pod
wzgledem stanu ilo$ciowego nawiedzajacych, rangi pielgrzymowania
i czestotliwosci urzadzanych uroczystosci” wladze komunistyczne za-
liczyty m.in. sanktuarium przy kosciele éw. Tréjcy w Krakowie. Z ra-
cji, ze oérodki maryjne mialy przeciwstawiaé sie ,wielkim zagroze-
niom narodu polskiego przez zaprogramowana ateizacje i laicyzacje”
(stowa kard. S. Wyszyniskiego, cytowane w tym dokumencie), wla-
dze dawaly wiec réznym swoim organom i wydzialom Wojewddzkiej
Rady Narodowej wytyczne, jak ruch pielgrzymkowy do sanktuariéw
maryjnych ostabi¢!!!. Réwniez rozwijajace sie po II wojnie $wiatowej
sanktuarium Matki Bozej Krélowej Tatr znalazto si¢ pod obserwacja
wtadz komunistycznych!!2.

Kult eucharystii

Silny wsréd polskich katolikow byt rowniez kult eucharystyczny, cho-
ciaz czesto stabl na rzecz kultu maryjnego. Kult eucharystyczny szcze-
gélnie przejawial sie w réznych procesjach eucharystycznych, gtéwnie
procesji na $wieto Bozego Ciata'®. W Polsce $wieto to przyjeto sie
dosy¢ szybko, pierwszy wprowadzil je w diecezji krakowskiej w 1320 r.
bp. Nanker.

Boze Cialo nalezalo do $wiat gléwnych, obchodzonych réwniez
przez lud (festum fori). Procesje natomiast w Polsce przyjely sie juz

M1 Archiwum Panstwowe w Krakowie (=APKr), sygn. KW PZPR 1305, s. 385
393 (tajny dokument pt. ,Informacja dot. sanktuariéw maryjnych w regionie kra-
kowskim oraz zalozen do programu przeciwdziatania politycznie ujemnym aspek-
tom w uroczystosciach urzadzanych w tych osrodkach”).

12 APKr, sygn. PWRNKr WSW TJIN 29/79 (2), s. 41-48 (tajne dokumenty do-
tyczace dominikanskiego duszpasterstwa tatrzanskiego); por. K. Jarkiewicz, Dusz-
pasterstwa akademickie Krakowa po I Wojnie gwiatowej, Krakoéw 2004, s. 188—
190. Zob. takze J. Pucilowski. Dzieje, [w:] Krélowa Tatr, Poznan 1988, s. 11-22;
J. Kruczek, Duszpasterstwo na Wiktoréwkach, [w:] Krélowa Tatr, s. 23-28.

113Na temat powstawania i rozwoju $wigta Bozego Ciala zob. J. Pikulik, Ofi-
cjum o Bozym Cliele w Swietle historyczno—krytycznym, ,,Colectanea Theologica”
44:1974, fasc. 3, s. 27-40; W. Nowak, Kult Fucharystii w diecezji warminskiej
1243-1939, Olsztyn 2002, s. 40-42. M. Kunzler (Liturgia Ko$ciola, s. 682) pi-
sze: ,,Przez dluzszy czas wysuwa sie¢ na czolo w obchodach tego swieta procesja
eucharystyczna, o ktérej najstarsze swiadectwa w ogdle nie wspominaja, a bez
ktérej sama recepcja tej uroczystosci przez wiernych (od dotu) bylaby faktycznie
niemozliwa”.
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w XV w.'14 W 1631 r. procesja weszla nawet do Rytuatu piotrkow-
skiego. Procesje byly robione z przepychem, a udzial w niej braty
wszystkie stany i instytucje spoteczne. Kardynat J. Radziwilt w 1594
r. wprowadzil nawet zwyczaj, zwlaszcza w duzych miastach, organi-
zowania jednej, ogélnomiejskiej procesjil'®. Procesje z poszczegdlnych
kosciotéw parafialnych schodzily sie do gléwnego kosciota w miescie
i stamtad rozpoczynala sie gléwna procesja. Uczestniczyly wiec w niej
duchowienstwo, cechy, bractwa koscielne, szkoty, wojsko i rzesze wier-
nych; szczegblne miejsce w procesji zajmowalo oczywisdcie bractwo
Bozego Ciala, jak i inne bractwa, np. Arcybractwo Meki Panskiej,
Bractwo Naj$wietszego Sakramentu, a nawet bractwa rézancowe!!6.
Dotyczylto to réwniez koéciotéw klasztornych, ktére byly takze zo-
bowiazane do brania udzialu w tych uroczystosciach!'”. Wystarczy
tu wspomnieé¢ na przyklad nawiagzujacy do postanowien trydenckich
edykt ordynariusza przemyskiego, bp. Goslickiego, nakazujacy prze-
myskim franciszkanom i dominikanom, by w $wieto Bozego Ciala
oraz w jego oktawe, po odprawieniu w swoich koSciotach mszy $w.
i procesji prywatnych oraz innych zwyczajowych nabozenstw, udali
sie¢ do katedry procesyjnie, z jednym kaptanem ubranym w kape oraz
dwoma diakonami w dalmatykach, z choragwiami i ze $piewem. Po
przybyciu do katedry w kaplicy mieli oni oczekiwaé¢ na zakonczenie li-
turgii i rozpoczecie procesji teoforycznej ogélnomiejskiej!'®. Podobnie
dominikanie dolaczali sie do ogélnomiejskiej procesji w Plocku''?.
Wroclawscy dominikanie poczatkowo uczestniczyli w ogélnomiej-
skich procesjach, ktére rozpoczynaly sie w katedrze. Od 1525 r. bylo
to juz niemozliwe, gdyz luteranskie wladze miasta i mieszczanstwo
byly temu przeciwne!'??. Dlatego tez koéciél sw. Wojciecha we Wro-

11470b. 7. Zalewski, Swieto Bozego Ciala w Polsce do wydania rytuatu piotrkow-
skiego (1631), [w:] Studia z dziejéw liturgii w Polsce, t. 1, pod red. M. Rechowicza,
W. Schenki, Lublin 1973, s. 95-161.

115H, Zaremska, Procesje Bozego Ciala w Krakowie w XIV-XVI wieku, [w:]
Kultura elitarna a kultura masowa. . ., s. 33.

1167, Zalewski, Swieto Bozego Ciala. .., s. 152-153; tenze, Boze Cialo, [w:] En-
cyklopedia Katolicka, t. 2, Lublin 1976, kol. 861-862.

17Por. W. Nowak, Kult eucharystyczny. . ., s. 145.

118H. Borcz, Z tradycji kultu Fucharystii w diecezji przemyskiej na kanwie nie-
znanego edyktu biskupa Wawrzyrica Goslickiego z roku 1597, [w:] Eucharystia
drogq do wiecznosci. Swietej pamieci Ksiedzu Profesorowi Stanistawowi Potoc-
kiemu, pod red. D. Dziadosza, Przemysl 2005, s. 81-82.

1197, Zalewski, Swieto Bozego Ciala. .., s. 142.

1203, Mandziuk, Kult Najswietszego Sakramentu na glqsku w okresie reformacji
protestanckiej i reformy katolickiej, [w:] W blasku Eucharystii. Materialy. Eucha-
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clawiu uczestniczyt w malej procesji, udajacej sie jedynie do kosciota
NMP na Piasku. Wraz z dominikanami w procesji uczestniczylty ko-
$cioly éw. Wincentego i $w. Macieja!?!. Zostaly one odnowione dopie-
ro w potownie XVII w. Krystyn Matwijowski opisuje jedna z takich
miejskich procesji z 1732 r., w ktérej uczestniczylo 5 684 wiernych.
Procesja wyruszata z katedry, a pierwszy oltarz byt zbudowany przy
kosciele $w. Wojciecha. Ponadto dominikanie organizowali, podobnie
jak i inne wroctawskie koscioly, procesje teoforyczne w oktawie Boze-
go Ciala'?2. Kiedy protestanci sprzeciwiali si¢ procesjom, jak i innym
uroczystym nabozenstwom, w kornicu calkiem zabraniajac dominika-
nom sprawowania sakramentéw, wowczas zakonnicy musieli zrezy-
gnowaé z ostencyjnoéci obrzedow, ale z pewnoscia nie zrezygnowali
— podkresla o. Maurycy Niedziela — z typowej dla baroku wystaw-
noéci i dodstojenstwa wewnatrz Swiatyni, tylko ze za zamknietymi
drzwiami'?3,

W XVI w. procesje, zaréwno w kosciotach parafialnych jak i za-
konnych, obchodzone byly zazwyczaj w oktawie Bozego Ciata. Pro-
cesje zakonne byty zazwyczaj bardziej wystawne, co przyczynialo sie
do przyciagania do swoich koscioléw wiernych, odciagajac ich od ko-
Sciotow parafialnych. Dlatego tez na synodzie przemyskim w 1631 r.
uchwalono wniosek na nastepny synod prowincjalny, by zabroni¢ za-
konnikom urzadzania procesji z NajSwietszym Sakramentem poza
klasztorem i cmentarzem klasztornym. Procesja w $wigto Bozego Cia-
la powinna byé¢ odprawiana tylko przez koscioty parafialne'?4. Jak
wiadomo, postulat ten nie przeszedl. W Krakowie dominikanie tako-
we procesje obchodzili az do czaséw zaborow, kiedy to austriacki za-
borca zabronil organizowania jakichkolwiek publicznych uroczystosci
koécielnych, zwlaszcza procesji'?®. Jednak w dwudziestoleciu wojen-

rystia w dziejach Kosciola na ziemiach polskich ze szczegélnym uwzglednieniem
Slqska oraz z XX VI Wroclawkich Dni Duszpasterskich, pod red. I. Deca, Wroctaw
1996, s. 70-71.

1217, Zalewski, Swieto Bozego Ciala w Polsce. .., s. 147.

122K, Matwijowski, Uroczystosci, obchody i widowiska w barokowym Wroclawiu,
Wroctaw—Krakéw 1969, s. 96; por. J. Mandziuk, Kult Najswietszego Sakrakmentu
na Slgsku. .., s. 71-72.

123M. L. Niedziela, Niektore przejawy kultu FEucharystii w dominikaniskim ko-
Sciele $w. Wojciecha we Wroclawiu od XIV do XX wieku, [w:] W blasku Eucha-
rystit. .., s. 50.

1247, 7Zalewski, Swieto Bozego Ciala w Polsce. . ., s. 142.

125por. Rok Bozy w liturgii i tradycji Kosciola Swietego z uwzglednieniem ob-
rzedéw 1 zwyczajow ludowych oraz literatury polskiej. Ksiega ku pouczeniu i zbu-
dowaniu wiernych katolikéw, pod red. F. Marlewskiego, Katowice 1932 s. 357.
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nym ponownie mozna bylo spotkaé procesje dominikanskie w czasie
oktawy Bozego Ciata!26.

Niewatpliwie kult eucharystii w sposéb szczegdlny rozwijal sie
w kosciele Bozego Ciata we Lwowie. Juz w XIV w. byl on osrodkiem
kultu eucharystycznego. Pierwszy przywilej odpustowy udzielit do-
minikanskiej $wiatyni abp Jakub Strepa w 1394 r. dla rozkrzewiania
kultu eucharystycznego. Arcybiskup halicki przyznal wéwczas domi-
nikanom czterdziestodniowy odpust dla wiernych, ktoérzy zechca ado-
rowaé PrzenajSwietszy Sakrament wystawiony w monstrancji. Odpu-
stowa adoracja obejmowala szereg dni w roku koscielnym. Byty m.in.
Swieta patronéw prezbiterium, apostolow Piotra i Pawla. Oczywiscie
bylo $wieto Bozego Ciala przyjete jako festum fori w 1264 r. z for-
mularzem mszalnym rzekomego autorstwa $w. Tomasza z Akwinu,
w Krakowie celebrowanego dopiero od 1320 r., a za czaséw Jagietly
ttumnie i uroczyscie obchodzone w calym Kroélestwie Polskim. Po-
nadto do dni odpustowych nalezaly $wieta przypominajace ustano-
wienie eucharystii, ofiare na Krzyzu i zwyciestwo Odkupiciela: Wiel-
ki Czwartek (Ostania Wieczerza), Wielki Piatek (Meka), Wielkanoc
(Zmartwychwstanie), Wniebowstapienie (zamykajacy cykl Dni Krzy-
zowych po Wielkanocy) i Zielone Swieta (Zestanie Ducha Swugtego)
Abp Strepa zachecal tez do adoracji w Boze Narodzenie i trzy dni
nastepne, w Nowy Rok (dziei Obrzezania) i w Trzech Kroli. Podob-
nie nalezalo obchodzi¢ u dominikanéw swieto Trojcy Swi@tej. Bylo
to wowczas $wieto z ludem, ogloszone jako powszechne w 1334 r.,
rychto wprowadzone do Polski. Z racji wielkiej pobozno$ci maryjnej,
jaka cechowala arcybiskupa halickiego, a zarazem franciszkanskiego
misjonarza, dominikanie réwniez otrzymali wiele odpustéw z okazji
Swiat maryjnych. Cykl maryjnych $wiat zazwyczaj wspierat sanktu-
aria eucharystyczne. Ponadto dochodzil watek pasyjny, a wiec wysta-
wienie Najswietszego Sakramentu w dni Znalezienia i Podwyzszenia
Krzyza $w. Dzieki temu przywilejowi z 1394 r. ugruntowal sie takze
zwycza] procesji Bozego Ciata, rozpoczynajacej sie w kosciele domi-
nikanskim!?7.

1263, Piech, W cieniu kodcioléw i synagog. . ., s. 104-105.

1277, Trajdos, Kosciét dominikandw lwowskich w $redniowieczu jako osrodek
kultowy, ,Nasza Przeszto§é” 1997, t. 87, s. 41-44; S. Gasiorowski, Proces o znie-
wazenie hostii przez Zydéw we Lwowie z roku 1636, ,Nasza Przesztosé” 1994,
t. 82, s. 353-357; M. Kampamas, Hayionaavhu epomadu Jveosa XVI — XVIII
cm. (Coyiaavro—npacosi ezaemunu), JIbeiB 2003, s. 232. W polowie XVII w.
w trakcie trwania procesji Bozego Ciata we Lwowie doszto do starcia miedzy domi-
nikanami a Zydami. Ot6z dnia 26 maja 1636 r., w poniedzialek, w oktawie $wieta
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Kult Meki Panskiej

Obok kultu eucharystycznego mozna méwié jeszcze o kulcie pasyj-
nym polegajacym szczegdlnie na oddawaniu czci Chrystusowi Cier-
piacemu, jak réwniez na wspominaniu Meki Panskiej. Z tym wiaze
sie kult relikwii Meki Panskiej, a wiec przede wszystkim kult Krzyza
$w., a ponadto kult wtdczni i gwozdzi Pana, korony cierniowej, grobu
Panskiego, jak rowniez calunu z grobu Chrystusa. Kult osoby Chry-
stusa Cierpigcego natomiast skupia sie gtéwnie na ranach Chrystusa,
Jego wyniszczenia podczas meki oraz Jego Obliczal?8. Z tym kultem
zwiazane sa, odprawiane w kazdy piatek Wielkiego Postu, nabozen-
stwo Drogi Krzyzowej oraz nabozenstwo Gorzkich Zali. To ostatnie
nabozefistwo ma wybitnie polski rodow6d!2?.

Szczegblnymi osrodkami kultu Meki Panskiej, prowadzonymi przez
dominikanéw, byt wspominany juz kosciél Bozego Ciata we Lwowie

Bozego Ciala, szla procesja z Najswietszym Sakramentem ulicami w sasiedztwie
kosciota i klasztoru dominikanskiego. Kiedy wierni przechodzili przez Plac Domi-
nikanski, niespodziewanie, od ulicy Arsenalskiej, ukazal si¢ kondukt pogrzebowy
z cialem zmarlej zydowskiej dziewczyny na marach. Kondukt ten najkrétsza dro-
ga udawat sie na cmentarz zydowski. Zydzi, nie zamierzajac udawaé sie dtuzsza,
droga, poprosili uczestnikéw procesji, by pozwolili im przejs¢. Woéwczas powsta-
to zamieszanie. W wyniku przepychanek furtian klasztoru dominikanéw upadt.
Polata sie krew, a nieszczesny kondukt pogrzebowy rozpierzcht sie¢ w poptochu.
Wiréd Zydéw byli tacy, ktérzy mieli na ciatach zadrasniecia, siniaki, opuchlizny
oraz krwawe rany ,ze skéra zdarta az do kosci”. Zydzi nastepnego dnia zltozyli
do starosty skarge na dominikanéw. Z tego zajscia wywolal sie proces, trwajacy
kilka miesiecy. Swiadkowie wystawieni przez dominikanéw o$wiadczyli, ze to wia-
$nie Zydzi potracili furtiana, a nastepnie ,majac niektérzy kije w rekach [tumult)
uczynili [oraz] ludzi i kaplana NajSwietszy Sakrament piastujacego i niosacego,
sturbowali, nabozenstwu przeszkadzali i prawie srodkiem ludzi za procesja naboz-
nie idacych, trupa onego poprowadzili”. Ogloszony 9 czerwca 1636 r. wyrok byt na
korzy$¢é dominikanéw. Trybunat Koronny uznal Zydéw za winnych spowodowania
zamieszek w miescie oraz obrazy Naj$w. Sakramentu. W zwiazku z tym zakazano
im kiedykolwiek przechodzic ze zwlokami przez Plac Dominikanski, obok kosciota
Bozego Ciata. Przetom XVI i XVII w. to czas, kiedy Zydzi byli oskarzani o réz-
nego rodzaju mordy rytualne i bezczeszczenie hostii. Taki charakter miat rowniez
6w proces.

12870b. J. J. Kopeé, Meka Patiska w religijnej kulturze polskiego Sredniowiecza.
Studium nad pasyjnymi motywami i tekstami liturgicznymi, Warszawa 1975.

12970b. M. Kunzler, Liturgia Kosciola, s. 588-591; M. Chorzepa, Gorzkie Za-
le, ich geneza i rozwdj historyczny, ,Nasza Przeszlo$c” 12:1960, s. 221-258;
H. D. Wojtyska, Meka Chrystusa w religijnosci polskiej X VI-XVIII wieku, [w:]
Meka Chrystusa wczoraj ¢ dzis, pod red. H. D. Wojtyski, J. J. Kopcia, Lublin
1981, s. 61-79.
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oraz sanktuarium Krzyza Swigtego przy kosciele $§w. Stanistawa bi-
skupa i meczennika w Lublinie. Pierwszy z nich jest $cisle zwiazany
z sanktuarium eucharystycznym, ktére stworzyt jeszcze w XIV w. abp
Strepa. Wspominaltem juz, ze w przywileju z 1394 r., arcybiskup ha-
licki udzielil 40-dniowego odpustu za odbyta adoracje Najswietszego
Sakramentu. Poéréd $wiat przeznaczonych na adoracje wymienil on
m.in. Wielki Czwartek, Wielki Piatek i Wielkanoc. Wiadomo jednak,
ze w XIV w. dominikanie lwowscy wygtaszali dtugie, barwne i pa-
tetyczne kazania pasyjne w Wielki Piatek. Poprzez nie wprowadzali
stuchaczy w udreki i ponizenia Chrystusa, prowadzili ich w wyobraz-
ni Droga Krzyzowa, thumaczac sens ofiary'3. W kolejnym przywileju
(z 1401 r.) abp Strepa udzielil odpustu tym, ktérzy w Wielki Piatek
,ha kleczkach” adorowali cudowny, alabastrowy posazek Matki Bozej
Jackowej. Tak w kosciele Bozego Ciata Wielki Piatek stal sie dniem
podwdjnego odpustu. Uczestnicy mszy $w., godzinek i procesji, czci-
ciele Naj$wietszego Sakramentu i figurki maryjnej zostali objeci tym
przywilejem odpustowym!3!. Nastepny przywilej abp. Strepy, tym ra-
zem z 1406 r., zwiazany byt juz z relikwiami: ptétnem otartym o Ko-
lumne Biczowania, przywiezionym z Ziemi SWiQtej przez misjonarza
dominikanskiego, Jana Janitora w 1391 r. oraz kamieniem z Ogrdjca,
na ktérym pochwycono Chrystusa, a podarowanym przez lwowskie-
go kupca Mikotaja Czecha. Charakterystyczna dla péznego $rednio-
wiecza pamigtka miala Sciggaé¢ licznych wiernych zafascynowanych
bliskoécia $ladéw Syna Bozego'32.

Drugim waznym dominikanskim oérodkiem kultu pasyjnego byt
kosciol sw. Stanistawa w Lublinie. Swi@tynia ta cieszyla sig¢ z posiada-
nia relikwii Drzewa Krzyza Swi@tego. Skad jednak relikwie Krzyza sw.
trafity do dominikanéw w Lublinie? Ks. Adam Wadowski'33 i ks. Lu-
dwik Zalewski'3*, idac za Janem Dlugoszem'3®, podaja, ze czastka
Krzyza éw., ktora poczatkowo dostala sie do Konstantynopola i by-

130T, Trajdos, Kult Meki Pariskiej w $redniowiecznym Lwowie, [w:] Koscidl,
kultura, spoleczenstwo. Studia z dziejow S$redniowiecza i czaséw nowozytnych,
pod red. S. Byliny, R. Kiersnowskiego, S. K. Kuczynskiego i in., Warszawa 2000,
s. 109.

1317, Trajdos, Kult Meki Pafiskiej. .., s. 109.

1327, Trajdos, Kult Meki Pafiskiej. .., s. 110, 115; tenze, Kosciél dominikandw
lwowskich. . ., s. 46.

133J. Wadowski, Koscioly lubelskie, Lublin 1906, s. 262-264.

1341, Zalewski, Czgstka Krzyza Chrystusowego w kosciele sw. Stanislawa
0O0. Dominikanéw, Lublin 1946, s. 7-9.

1357, Dtugosz, Liber beneficiorum dioecesis Cracoviensis, ed. A. Przezdziecki,
t. 3, Krakow 1864, s. 460.
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la tam przez sze$¢ wiekdéw, po chrzcie Wlodzimierza, ksiecia Rusi,
znalazla sie w jego posiadaniu. Ot6z przyjawszy z rak duchownych
greckich chrzest, mial on poslubic¢ siostre cesarzéw carogrodzkich Ba-
zylego i Konstantyna, Anne. Ona to, wyruszajac do nieznanego sobie
ludu w dalekie kraje, wyprosita dla siebie owa relikwie. Przybywszy
do Kijowa, zlozyla ja w skarbcu ksiazecym. Odtad przechodzita ona
droga spadku w rodzinie Rurykowiczéw. Rodzinne wasnie i zamieszki
na Rusi spowodowaly, ze ksiazeta kijowscy szukali schronienia i go-
Sciny w Polsce. Ksiaze kijowski Grzegorz, ktéry juz przez jakis czas
byl pod opieka kréla polskiego Kazimierza Wielkiego, przed swoja
Smiercia zabrane z Kijowa relikwie Krzyza $w. przekazal lubelskim
dominikanom. Ciata Grzegorza i jego zony spoczely w kosciele sw.
Stanistawa.

Kult Krzyza $w. w dominikanskim kosciele w XV w. poswiad-
cza Jan Dtugosz w swoim Liber beneficiorum. Wedlug niego relikwia
Drzewa Krzyza $w. byla wowczas szeroka i zaokraglona w ksztal-
cie, a pod wzgledem wielkos$ci najwieksza spoérdd relikwii Drzewa
Krzyza $w. na $wiecie. Ponadto Dlugosz kosciol §w. Stanistawa za-
liczal do znaczniejszych sanktuariéw diecezji krakowskiej!3. Rozwdj
kultu relikwii przypadl jednak dopiero na wiek XVII. W pierwszej
polowie tego stulecia czyniono spisy cudéw (Wargocki, Ruszel), kt6-
re daja bogaty obraz funkcjonowania kultu®?. Od czerwca 1619 do
marca 1620 r. istniala nawet komisja, ktora zbierala zeznania o dozna-
nych taskach. Powstalo wtedy 70 zapiséw, na ktére ztozyty sie relacje
ponad 50 pielgrzymoéw. Wywodzili sie oni gléwnie z mieszczanstwa
lubelskiego i okolicznych miast. Okoto 39 % stanowili ludzie pocho-
dzenia szlacheckiego, w tym 2/3 to mezczyzni. Kilkakrotnie mozna
napotkaé przedstawicieli moznych rodéw (20%) i nieznaczny udzial
duchowienstwa i chlopéw. Najczesciej pielgrzymi doznawali uzdro-
wien z ,goraczki”, choréb oczu, kosci, z dolegliwosci brzusznych, po-
logowych, ale takze mozna spotkaé¢ przypadki przywrdcenia komus
zycia. Z relikwia w spos6b materialny kontaktowano si¢ poprzez pi-
cie wody lub wina z jej obmycia, nacieranie ,,obmyciem” bolacych

1363, Dtugosz, Liber beneficiorum. .., t. 3, s. 460; por. L. Wojciechowski, Sank-
tuarium Krzyza Swietego w Lublinie. Problem genezy, [w:] Peregrinationes. . .,
s. 288-289.

137Z0b. S. Jaroszewski, Ojciec Pawel Ruszel dominikanin lubelski (1593-1658)
Promotor Krzyza Swietego, Lublin 2000; L. Wojciechowski, Drzewo przenajszla-
chetniejsze. Problematyka Drzewa Krzyza w chrzeScijanstwie zachodnim (IV —
poltowa XVII wieku). Od legend do kontrowersji wyznaniowych i pismiennictwa
specjalistycznego, Lublin 2003, s. 329-489.
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miejsc na ciele'®®. Szczegdlnym $wietem, ktére wigze sie z odpustem
w lubelskim sanktuarium Krzyza sw., jest Podwyzszenie Krzyza $w.,
przypadajace na 14 wrzesnia. Wowczas réowniez miata miejsce pro-
cesja z relikwiami Krzyza $w. po Rynku, o czym wspomina jeszcze
w 1861 r., a wiec przed wyrzuceniem dominikanéw z Lublina (1886),
o. S. Baracz!3".

Warto dodaé, ze relikwie Drzewa Krzyza Swictego mozna bylo
czci¢ w innych koéciotach dominikanskich. Wystarczy wspomnieé¢ re-
likwie krakowskie, przy ktérych do dnia dzisiejszego jest odprawiana
Droga Krzyzowal4?. Relikwie Krzyza $w. mozna bylo réwniez czcié
w Kalwarii Wilenskiej we Werkach, pod Wilnem, gdzie ko$ciét mial
wezwanie Krzyza $w.'4! czy w Mosciskach (dzisiaj znajdujacych sie
po stronie ukraifiskiej, nieopodal granicy z Polska)!42. Relikwia ta-
ka ponadto znajdowala sie w Zétkwi. Wspominaja o niej inwentarze
ko$ciola dominikanskiego w Zotkwi z roku 1698 i 1797143, Krakéw
posiadat relikwie Krwi Panskiej!44, jak réwniez ,trzy tarnie z korony
cierniowej Pana Jezusa” 4. Ks. Benedykt Chmielowski w swoich No-
wych Atenach z 1755 r. pisal nawet o istnieniu w kosciele $w. Trojcy
relikwii gwozdzia, ktérym przybito do krzyza Jezusa Chrystusal46.

138 ] Wojciechowski, Sanktuarium Krzyza Swietego. . ., s. 296.

1398, Baracz, Rys dziejow . .., t. 2, s. 313. Na temat relikwiarzy Drzewa Krzyza
$w. zob. J. Wzorek, Oprawa relikwii Drzewa Krzyza swietego v OO. Dominikandw
w Lublinie, ,Biuletyn Historii Sztuki” R. 33:1971, nr 4, s. 418-422.

1408, Chmielowski, Nowe Ateny..., s. 362; por. M. Rozek, Krakéw. Historie
nieopowiedziane, Krakéw 2004, s. 160. P. H. Pruszcz (Klejnoty stolecznego mia-
sta..., s. 99) wspomina nawet, ze za jego czaséw, t.j. w XVII w., dominikanie
krakowscy mieli w swoim kosciele nawet dwie partykuty Drzewa Krzyza $w.

1417 Bania, gwigte maary jerozolimskie. Gréb Panski — Anstasis — Kalwaria,
Warszawa 1997, s. 42.

142p, Krasny, Kosciét p.w. Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy i Sw. Katarzyny
Aleksandryjskiej oraz klasztor OO. Dominikandéw, pézniej OO. Redemptorystéw
w MoSciskach, [w:] KoScioly i klasztory rzymskokatolickie dawnego wojewddztwa
ruskiego (seria: Materialy do dziejow sztuki sakralnej na ziemiach wschodnich
dawnej Rzeczypospolitej, pod red. J. Ostrowskiego, t. 7), Krakéw 1999, s. 197.

M3 ADK, sygn. Pr 28 i Z 37. Oba inwentarze zostaty publikowane przez J. T. Pe-
trusa, Koscioly i klasztory Zélkwi, s. 124-132 (aneks 1) i 135-155 (aneks 3).

M4por, K. Szczepkowska—Naliwajek, Relikwiarze §redniowiecznej Buropy od IV
do poczatku X VI wieku. Geneza, tresci, styl i techniki wykonania, Warszawa 1996,
s. 223-224 i ilustr. 92; M. Rozek, Krakow. Historie. .., s. 161.

145p. H. Pruszcz, Klejnoty stolecznego miasta. .., s. 99; por. M. Rozek, Kra-
kéw. Historie. .., s. 161. Zob. takze J. J. Kopeé, Przemiany ideowe poboznosci
pasyjnej na przykladzie kultu cierniowej korony Chrystusa, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” R. 10:1972, s. 155-191.

1468, Chmielowski, Nowe Ateny. .., s. 38.
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Istotne w poboznosci pasyjnej miejsce zajmuja kalwarie i zwia-
zane z nimi pielgrzymki. Wszyscy, ktérzy nawiedzali kalwarie, mogli
otrzymacé odpust. Byly one zwiazane z odprawianiem Drogi Krzyzo-
wej. Oprocz odpustéw za zwiedzenie calej kalwarii pielgrzymi mogli
otrzymadé odpust za nawiedzenie niektorych kaplic, ktérymi gtéwnie
byty kaplica Grobu Panskiego i Swi@te Schody!*7. W Polsce powsta-
nie pierwszych kalwarii przypada na pierwsza potowe XVII w. Do
potowy XVIII w. wiekszoé¢ kalwarii wznoszono z motywéw religij-
nych, a najwazniejszym z nich byl kult Meki Panskiej. Na terenach,
gdzie duze wplywy miata reformacja, budowa kalwarii byta réwniez
jednym z elementow rekatolizacji. Wiekszoé¢ kalwarii budowanych
w Polsce nosita nazwe ,Nowe Jeruzalem” lub ,Nowa Jerozolima”.
Kalwarie bowiem byly zazwyczaj budowane wedtug planu Jerozoli-
my'4®. Na Litwie do drugiej potowy XVIII w. istnialy jedynie dwie
kalwarie, w Kalwarii Zmudzkiej i w Werkach pod Wilnem, ktore pro-
wadzone byty przez dominikanéw prowincji litewskiej'4?. Od drugiej
polowy XVIII w., gtéwnie na wzér kalwarii dominikanskich, powstaty
inne kalwarie litewskie!®?. Dominikanie litewscy ponadto pod swoja
opieka posiadali jeszcze jedna kalwarie. Inicjatorem jej budowy byt
bp Jerzy Tyszkiewicz. Kalwaria ta, wybudowana w 1640 nad rzeka
Szeszupa w augustowskiem, zaraz zostala obdarzona, przez papie-
za Urbana VIII (zm. 1644 r.) licznymi odpustami. Ze wzgledu na
znaczng iloéé zamieszkujacych tutaj zydéw, miejscowosé te nazwano
Kalwaria Zydowska!5'.

1473, J. Kopeé, Dzieje nabozerstwa drogi krzyzowej w Polsce, ,Roczniki
Teologiczno—Kanoniczne” R. 21:1974, z. 4, s. 37-65; tenze, Droga KrzyZowa.
Dzieje nabozeristwa i antologia wspolczesnych tekstéw, Poznan 1987; E. Bilska—
Wodecka, Kalwarie europejskie. Analiza struktury, typéw i genezy, Krakéw 2003,
s. 55—69.

148Gzerzej na temat kalwarii zob. E. Bilska—Wodecka, Przemiany kulturowych
1 religignych funkcji kalwarii w Polsce, [w:] Przestrzeri i sacrum. .., s. 220; taz,
Kalwarie europejskie. .., s. 104-109; A. Miktowska, Polskie kalwarie, Wroctaw
2003, s. 62-91.

149E, Bilska—Wodecka, Kalwarie europejskie. . ., s. 108-109; S. Brzozecki, Litew-
ska prowincja dominikandw, [w:] Dominikanie. Gdarisk—Polska—Europa, pod red.
D. A. Dekanskiego, A. Golembika, M. Grubki, Gdansk—Pelplin 2003, s. 154; ten-
ze, Litewska prowincja dominikanéw, [w:] Dominikanie w Sejnach 1602-1804. . .,
s. 4.

15070b. 1. Vaisvilaite, Calvary complezes in Lithuania, ,Przeglad Kalwaryjski”
2002, nr 7, s. 33-36; A. Motuzas, Drogi Krzyzowe litewskich kalwarii i ich zwiqzki
z Polskq, tamze, s. 233-251.

1513, J. Kopeé, Droga krzyzowa. Dzieje ..., s. 56; tenze, Dzieje nabozenstwa
drogi krzyzowej w Polsce, s. 51-52.
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Kalwarie czesto byly budowane na podstawie opisu Jerozolimy,
jaki w XVI w. dokonal Chrystian Adrian Cruise, zwany Adrycho-
miuszem w dziele pt. Urbis Hierosolimae quemadmodum ea Christi
tempore fluorit, et suburbannorum eius brevis descriptio. Bylo ono po-
Swiecone gléownie tym, ktérzy chcieli odby¢ pielgrzymke po drogach
meki Zbawiciela, jednak nie byli w stanie uda¢ sie do Jerozolimy.
Wtlasnie 6w opis miatl stuzy¢ im w pielgrzymce duchowej. Juz w XIV
w. byla ona praktykowana przez Henryka Suzo (zm. 1356), ktéry
w kapitularzu i na kruzgankach swojego klasztoru wytyczyl Droge
Krzyzowa i oznaczyl miejsca medytacji. Jeszcze bardziej stato si¢ to
popularne, gdy reformacja zaczela krytykowaé postawy wobec wszel-
kich pielgrzymek do miejsc Swietych. Ponadto przyczynit sie do tego
réwniez ruch devotio moderna, akcentujacy odsuniecie od zrytualizo-
wanego zycia, zalecal raczej medytacje indywidualna'®?. Na podsta-
wie Urbis Hierosolimae Adrychomiusza zostala zaprojektowana np.
Kalwaria Wilenska. Jak pisal fundator kalwarii, bp Bialtozor, ,drogi
meki Chrystusowej wymierzylem i roztozylem, stosujac sie do po-
lozenia obrotu stonecznego i dalekosci jednego od drugiego miejsca,
jako najpodobniej do samych drog i ulic w miescie Jeruzalem”. Zde-
cydowana wiekszosé obiektéw Kalwarii Wilenskiej zostata wzniesiona
na szerokim tarasie, ktorego wschodnia czes¢ wypelnia zabudowa Sy-
jonu, za$ zachodnia — wiekszosé stacji Drogi Krzyzowej. Udalo sie
tu nawet powtdrzy¢ odlegtoéci pomiedzy stacjami okreslonymi przez
Adrychomiusza. Poczatkowo stal tu drewniany koscidtek, a od 1772
r. murowany kosciél p.w. Krzyza Sw., w ktérym przechowywano re-
likwie Drzewa Krzyza Swietego!53.

Kalwaria we Werkach byla najwazniejsza kalwarig na Litwie. Glow-
ny odpust przypadal na Zestanie Ducha Swietego, chociaz bylo ich
wiele wiecej. E. Jeleniska wspomina o 14 odpustach w ciagu roku'%4.
Na glowny odpust przybywalo okolto 40 tys. pielgrzyméw, z réznych
stron, m.in. z Litwy, Zmudzi, Bialej Rusi i Polski. Trwal on przez
trzy dni. P. Batnikowski w swoim przewodniku po kalwariach pisal,
ze ,od drugiego dnia z rzedu sa wylacznie nabozenstwa wiesniakdw
litewskich (po litewsku). Drugi dzien $wiat ludno$é z miasta (po pol-
sku), a w pierwszy dzien po Zielonych Swietach katolicy niemieccy

152por, 7. Bania, Swiete miary. . ., s. 72-79.

153por. Z. Bania, gwi@te miary. .., s. 108-110; E. Jelenska, Kalwarya pod Wil-
nem, Wilno 1903, s. 13; A. Mitkowska, Kalwaria w Werkach pod Wilnem na tle
kalwarii polskich 1 europejskich, Krakow 1998, s. 61-108.

154K, Jelehska, Kalwaria pod Wilnem, s. 17-18.
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z Wilna (po niemiecku)”. Zaznaczal ponadto, jak wielkie znaczenie
dla wiernych miata pielgrzymka do Kalwarii: ,,Umrze¢ podczas piel-
grzymki do Kalwaryi i by¢ tam pochowanym — to wielka taska Boza.
Lezy sie w tej $wietej ziemi, tuz przy Jezusowym grobie, i o dusze
mozna by¢ spokojnym, gdyz corocznie z ust wielotysiecznego ttumu
plynie Aniol Parniski za tych, ktérych ciata tu pogrzebane” %2,

Wedtug wspomnien E. Jelenskiej, w zwyczaju bylo trzykrotne
obchodzenie drézek kalwaryjskich. Mozna przypuszczaé, ze podob-
nie bylo jeszcze kilkadziesiat lat przed Jelenska, kiedy postuge dusz-
pasterska w tym osrodku patniczym pelnili dominikanie. Pomoca w
rozwazaniach miaty by¢ umieszczone na poszczegdlnych kapliczkach
rozwazania Drogi Krzyzowej, autorstwa o. Macieja Magnuszewskie-
go, przeora kalwaryjskiego klasztoru. Chociaz nie maja one wiekszej
wartosci literackiej, to jednak oddaja owczesna mentalnosé religij-
na wiernych!®®. Obchodzenie Drogi Krzyzowej, wedlug miejscowej
tradycji, rozpoczynalo sie od Ostrej Bramy, gdzie przed Cudownym
Obrazem Matki Bozej kladziono sie krzyzem na ziemi, wypelniajac
w ten sposéb cala ulice. Po modlitwie pielgrzymi, Spiewajac pieéni
oraz grajac na roznych instrumentach muzycznych, udawali si¢ do
Kalwarii Wilenskiej. Po drodze nawiedzano Swi@te Schody w wilen-
skim klasztorze bernardynéw, idac po nich na kolanach. Nastepnie
pielgrzymi odwiedzali trzy kolumny (z rzezbami Chrystusa) oraz po-
sagi, ktére znajdowaly sie przy Zielonym Moécie. Po ich nawiedzeniu
patnicy przy $piewie litanii dochodzili do kosciota éw. Rafala, gdzie
znajdowala si¢ cudowna figurka Chrystusa niosacego krzyz. Potem
docierali do kaplicy Matki Boskiej Bolesnej w Kalwarii Wilenskie;j.
Zwyczaj ten niestety zanikt podczas I wojny $wiatowej'®”. Trudnoéci
jednak z odbywaniem nabozenstw i procesji po stacjach kalwaryjskich
mieli juz dominikanie, gdyz w 1845 r. wladze zabronily tego, ogra-
niczajac je jedynie do wnetrza kosciola. Wiadze zaborcze widziaty
w nich bowiem akcent polityczny. 10 lipca 1850 r. klasztor w Kalwa-

155Cyt. za: E. Bilska, Pielgrzymki do sanktuariéw meki panskiej w Polsce —
geneza, przemiany, wspélczesnosé, ,Peregrinus Cracoviensis” 1996, z. 4, s. 237—
238.

156WWiersze zostaly opublikowane przez samego o. Magnuszewskiego w 1838 r.
w przewodniku dla pielgrzyméw (Przewodnik obchodzgcym pamiatke Zbawiciela
naszego, Jezusa Pana, drég Jerozolimskich, w diecezji Wilenskiej, na gérach We-
rkowskich pod Wilnem polozonych, Wilno 1838). Rozwazania te podaja réwniez
E. Jeleniska (Kalwarya pod Wilnem, s. 57-63) i A. Mitkowska (Kalwaria w We-
rkach. .., s. 114-121).

157 A. Motuzas, Drogi KrzyZowe litewskich kalwarii. . ., s. 240-241.
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rii Wilenskiej zostal skasowany, a dominikanie usunieci'®®.

Alfonsas Motuzas, zastanawiajac sie, dlaczego biskupi litewscy,
zarowno diecezji zmudzkiej, jak i wileniskiej, do prowadzenia kalwa-
rii $ciggneli wlasnie dominikanéw, odpowiada, ze w ich Zakonie tra-
dycja kultu Meki Panskiej jest bardzo dtuga i zywa!®®. Szczegdlnie
nalezy mie¢ tu na uwadze powstawanie pierwszych drog krzyzowych
i pierwszych kalwarii w Europie Zachodniej. Hiszpanski dominikanin,
Ricaldo z Monte Crucis (zm. 1309), w swoim opisie pielgrzymki do
Ziemi vaietej7 pt. Liber peregrinationis z 1294 r., jako pierwszy po-
dal wyrazna wzmianke o drodze krzyzowej: ,,viam per quam ascendit
Christus baiulans sibi crucem”. Opisal nawet pretorium, miejsce spo-
tkania Chrystusa z niewiastami, miejsce spotkania z Matka, z Szymo-
nem Cyrenejczykiem oraz otwér, w ktorym umieszczony byl krzyz;
wreszcie miejsce ztozenia Ciala i éw. Gréb. Dopiero po nim powsta-
ty relacje franciszkanskich pielgrzyméw do Jerozolimy'?. Niewatpli-
wie opis drogi krzyzowej Jezusa na Golgote, wplynal na pdzniejsze
nabozenstwo. Dominikanie réwniez jako pierwsi postawili kalwarie.
W latach 1405-1420 w Kordobie, w oratorium przy dominikanskim
klasztorze Scala Caeli, zalozyl ja bl. Alvarez (zm. 1420), po swoim
powrocie z pielgrzymki do Jerozlimy''. Potem zaczelty powstawaé
kolejne kalwarie, jak np. Kalwaria w Sacro Monte kolo Varallo (ok.
1493), w Koblencji (1495) czy we Fryburgu Szwajcarskim (1511)162,

Za istotng przyczyne powierzenia kalwarii litewskim dominika-
nom A. Motuzas uznal réwniez zdolnos¢ taczenia kultu Meki Panskiej
z kultem Matki Zbawiciela. ,,Oprécz tego — pisze Motuzas — domini-
kanie w swej dziatalnosci pastoralnej rozpowszechniali kult maryjny,
gdyz NajsSwietsza Maryja Panna pierwsza zaczela odwiedzaé¢ miejsca
Drogi Krzyzowej Chrystusa, w ten sposéb upamietniajac Jego Meke.
Akurat w Kalwarii Zmudzkiej w dniach 2-9 lipca odbywaja si¢ tra-
dycyjne odpusty Odwiedzin Najéwietszej Maryi Panny, podczas kté-
rych byta i obecnie jest obchodzona Droga Krzyzowa z dziesiecioma
kaplicami czy dwudziestoma miejscami (stacjami)”®3. Z pewnoscia

1588, Baracz, Rys dziejow. .., t. 2, s. 384; Wotyniak, Wiadomoséi o dominika-
nach. .., s. 244.

159 A. Motuzas, Drogi Krayzowe litewskich kalwarii. . . s. 239.

1603, J. Kopeé, Dzieje nabozeristwa drogi krzyzowej w Polsce, s. 39-40.

1617 Bania, Swiete miary. . ., s. 42.

1623, J. Kopeé, Dzieje nabozeristwa drogi krzyzowej w Polsce, s. 48; tenze, Droga
krzyzowa. Dzieje. . ., s. 48.

163 A, Motuzas, Drogi Krzyzowe litewskich kalwarii. . ., s. 239; por. D. Olszewski,
Motywy pasyjne w religijnosci polskiej XIX i XX wieku, [w:] Meka Chrystusa
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wynika to z maryjnego charakteru polskiej religijnoéci®.

W poboznosci ludowej bardzo wazna role odgrywaly réwniez in-
scenizacje teatralne, jak jaselka czy misteria pasyjne. Giéwnymi ich
propagatorami byli przede wszystkim franciszkanie, jednak pewnie
mozna bylo je spotkaé rowniez w kosciotach dominikanskich. Wiado-
mo, ze np. inscenizacje przybycia Trzech Kréli do Dzieciatka Jezus
zapoczatkowali dominikanie mediolanscy w 1336 r. Szybko insceniza-
cje te rozprzestrzenily sie we Wloszech, gdzie nabraly mieszczanskie-
go charakteru. Jednak do Polski nie dotarty'6®. Tutaj jedynie byty
odgrywane, gléwnie z inicjatywy franciszkanéw, jaselka, tzn. wysta-
wianie w kosciolach ztébkow, a w péZnym Sredniowieczu réwniez mi-
steria pasyjne. Przez teatrologie i pieéni zakonnicy chcieli czynié swoje
kaznodziejstwo wyrazniejszym i plastyczniejszym!'66.

Jest jednak duze przypuszczenie, ze réwniez u krakowskich do-
minikanéw przy kosciele Trojcy Swietej odgrywano misteria pasyjne.
Wskazywaé na to moga powstale w XVI w. Rozmyslania Dominikan-
skie'®7. Powstate u krakowskich dominikanéw dzielo opisuje okrutne
katusze, jakie zostaly zadane Zbawicielowi, Jezusowi Chrystusowi.
Opisom tym towarzysza liryczne sceny z Maryja, uwydatniajace Jej
szczegblng milosé macierzynska, a takze wspoluczestnictwo w me-
ce Syna i w dziele zbawienia'®®. Karol Gérski pisze, ze Rozmyslania
Dominikanskie sa wyrazem religijnoéci ludowej XV w. w obu jej nur-
tach, tj. w nurcie dolorystycznym i nurcie idyllicznym. ,,Dostarczaja
— pisze — dowodu, ze od tego doloryzmu bylo bezposrednie przejscie
do religijnosci potrydenckiej”. ,Wida¢ wiec tu u dominikanéw — pisze

wczoraj i dzis, pod red. H.D. Wojtyska, J.J. Kopcia, Lublin 1981, s. 85.

164E,. Bilska, Pielgrzymki do sanktuariéw meki patiskiej. . ., s. 239.

165Z0b. J. Kaliszuk, Kult Trzech Kroli w miastach Krélestwa Polskiego, [w:]
Ecclesia et civitas. . ., s. 435.

166por. S. J. Barcik, Przejawy poboznosci ludowej w okresie od XII do XVI
wieku, [w:] Arcybractwo Meki Pariskiej. 400 lat wiernej stuzby (1595-1995), pod
red. P. K. Sleckiego, Krakéw 1997, s. 22-23; J. Kloczowski, Mlodsza Europa. ..,
s. 299. Na temat wspéldzialania teatru i sacrum bardzo ciekawa prace poswiecit
Andrzej Dabréwka. Pisze w niej, ze réwniez dominikanie, wéréd nich §w. Tomasz
z Akwinu, dla lepszego przekazu w kazaniach wykorzystywali przedstawienia te-
atralne. Zob. A. Dabréwka, Teatr i sacrum w $redniowieczu. Religia — cywilizacja
— estetyka, Wroctaw 2001.

167 Rozmyslania Dominikanskie, t. 1, wyd. i oprac. K. Gérski, W. Kuraszewicz,
Wroctaw 1965. Zob. K. Gérski, Uwagi o ,,Rozmyslaniach Dominikanskich”. ..,
s. 152-170.

1683, J. Kopeé, Przemiany ideowe w pasyjnej. .., s. 527; J. Smosarski, Meka
Pariska w polskiej literaturze Sredniowiecznej, [w:] Meka Chrystusa wczoraj i dzis,
s. 97-98.
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dalej — wyrazne powiazanie miedzy przedreformacyjnym doloryzmem
a duchem pokuty wystepujacym w epoce potrydenckiej”1%?. O tym,
ze dzielo to spelnia cechy poboznosci ludowej swiadczy ponadto wy-
stepujacy w nich indywidualizm, subiektywizm, realizm. Odbiciem
ich, jak zauwaza J. J. Kope¢, jest ,swobodna gra wyobrazni, plastycz-
noé¢ w odtwarzaniu wybranych szczegdétéw, gteboka analiza cierpienia
z odwolaniem si¢ do jego krwawych i wyszukanych faz, podkreslanie
roli Matki Boskiej jako aktywnej uczestniczki meki i zbawienia doko-
nanego przez Chrystusa”!7°.

O tym, ze u dominikanéw w Krakowie byly odgrywane pasje wspo-
mina Juszynski. Jego zdaniem taka pasja miala miejsce w 1533 r.
Skladata sie ona ze 108 scen i byta grana przez cztery dni'”!. S. Win-
dakiewicz natomiast podaje, ze u dominikanoéw krakowskich ,miste-
ria ludowe odgrywano, jak to jedna sztuka na Niedziele Kwietna do-
wodzi” 172, Prawdopodobnie to przedstawienie pasyjne, podobnie jak
odbywane w tymze kosSciele komedie, odgrywali sami studenci. Te-
atr mial wiec oddzialywaé na wiernych, mial niejako stanowié¢ narze-
dzie w kaznodziejstwie. Jednak mozna przypuszczad, ze takie misteria
pasyjne u dominikanéw odbywaly sie rzadko (w przeciwienstwie do
franciszkanéw), zwlaszcza po tym, jak kapitula generalna w Awinio-
nie z 1561 r. zakazywala wystawiania wszelkich przedstawien teatral-
nych pod kara grzechu ciezkiego i utrata stanowiska. Kolejne kapi-
tuly zakaz ten tagodzily lub ponownie zaostrzaly, co sprawialo, ze
ostatecznie nie bylo jakichkolwiek mozliwosci angazowania si¢ w in-
scenizacje teatralne! .

Mozna jednak przypuszczaé, ze mimo tych obostrzen kapitul ge-
neralnych, pasje nadal byly odgrywane w niektérych kosciotach do-
minikanskich. Na pewno w kosciele Tréjcy Swietej w Krakowie. Infor-
macje o grywaniu misteriow pasyjnych u krakowskich dominikanéw
mozemy znalez¢ w dodatku do trzeciego wydania dziela Pruszcza, po-
chodzacego juz nie od niego: ,,Przez caly post co dzieh bywaja pasye

169K, Qérski, Uwagi. . ., s. 168.

1703, J. Kopeé, Przemiany ideowe w pasyjnej poboznosci sredniowiecza, s. 527.

171K, Gérski, Uwagi. . ., s. 155; por. J. A. Spiez, Dominikanie w kulturze polskie-
go $redniowiecza, ,Znak” R. 25:1973, nr 223, s. 110; J. Lewanski, Dramat i teart
$redniowiecza i renesansu w Polsce, Warszawa 1981, s. 168.

1728, Windakiewicz, Teatr ludowy w dawnej Polsce, Krakéw 1903, s. 107.

173por. R. Swietochowski, Tradycje teatralne Zakonu Kaznodziejskiego w Polsce
1500-1809, ,,Pamietnik Teatralny” R. 18:1969, z. 1-2 (69-70), s. 48-62; J. Lewan-
ski, Na marginesie artykulu o tradycjach teatralnych Zakonu Kaznodziejskiego,
tamze, s. 63-64.
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grane po Salve Regina. W niedziele za$ po nieszporach i po kazaniu
bywa pasya z muzyka, na ktérej kilkadziesiat par braci rézancowych
odprawuja swe dyscypliny w kapach czerwonych” 174,

Kult swietych dominikanskich
w poboznosci ludowej

Wazne miejsce w poboznosci ludowej zajmuje takze kult Swietych,
ktory rozwijal sie gléwnie w miescie, chociaz znacznie wplywal na
ludnoé¢ wiejska z racji, ze przybywala ona niemal na wszystkie waz-
niejsze $wieta zwigzane z odpustami'™. Kult éwietych w religijnosci
ludowej — jak zaznacza M. Paradowska — mial znaczna role, z jed-
nej strony wplywajac na zréznicowanie przejawéw kultury ludnosci
wiejskiej, a z drugiej — kultura danej grupy spolecznej inspirowala
i ksztaltowala niektére formy kultu. Swieci byli oredownikami w wie-
lu trudnych sytuacjach zyciowych, patronami pewnych przedsiewziec,
opiekunami i dlatego oddawano im szczegdlng cze$é¢, jednocze$nie
przypisujac, w zaleznosci od potrzeb, rézne cechy, zalety i mozliwosci.
Przejawami kultu byly tez réznego rodzaju opowiesci i legendy, obda-
rzajace $wietych specjalnymi cnotami i mozliwoéciamil7®. Istotna w
religijnoéci ludowej byla wiara gltéwnie w tych swietych, ktérzy stali
blisko Chrystusa i Matki Bozej, a wiec $w. Jozef, $w. Anna, ,bab-
ka Chrystusowa” oraz dwaj ,karbowi niebianscy”, sw. Piotr i Pa-
wel. Nieposlednia rol¢ w wierzeniach ludowych odgrywali takze i inni
Swieci. Wérod wspaniatych obywateli nieba znalazt sie réwniez polski
dominikanin — $w. Jacek Odrowaz!"".

174Pp, H. Pruszcz, Klejnoty stolecznego miasta Krakowa. .., s. 98.

15 Por. np. J. Duda, Pierwiastki ludowe i folklorystyczne na ulicach i placach
Krakowa przelomu XIX ¢ XX wieku, ,Zeszyty Uniwersytetu Jagiellonskiego. Pra-
ce Etnograficzne” 1989, z. 26, s. 13-34.

176\, Paradowska, ... I szedl przez pola, laki, lasy. Swiety Wojciech w tradycji
ludowej, Poznan 2000, s. 44.

177B. Baranowski, Kultura ludowa XVII i XVIII w. na ziemiach Polski $rod-
kowej, 1.6dz 1971, s. 177-178. Bardzo czesto réwniez w poboznosci ludowej po-
jawialy sie kulty ,Swietych”, ktére nigdy przez Kosciél nie byly zatwierdzone.
Czesto nawet dochodzilo do wymyslania nowych §wietych, jak to np. uczynit Flo-
rian Jaroszewicz (Matka $wietych Polska albo zywoty Swietych, blogoslawionych,
wielebnych, Swigtobliwych, poboznych Polakéw i Polek wszelkiego stanu i kon-
dycji, Krakéw 1767). Zob. W. Baranowski, Kult Swietych nie uznanych przez
wiadze koscielne w tradycyjnym katolicyzmie ludowym, ,Euhmer — Przeglad Re-
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Juz w $redniowieczu, jak wykazuja $redniowieczne miracula, roz-
wijal sie kult dwéch dominikanéw pochowanych w Krakowie, Jacka
i Wita, pierwszego biskupa litewskiego. Szczegbtowe studia temu za-
gadnieniu po$wiecita A. Witkowska!”®. Wynika z nich, ze gléwnie
rozwijal sie kult $w. Jacka; Wit zas kult odbieral zawsze w cieniu
pierwszego.

Juz w 1277 r. na kapitule generalnej w Bordeaux imiona obu wspo-
mnial w sprawozdaniu o stanie prowincji i klasztoréw calego zakonu
Bernard Gui, méwiac: ,,w klasztorze krakowskim lezy brat Jacek, mo-
cen wskrzesza¢ zmartych i Wit, biskup, mocen cuda czynié¢”!". Po
kanonizacji Jacka Odrowaza w 1594 r. kult Wita catkiem zanik}'80.
Juz same uroczystosci kanonizacyjne wyrazaly kult, jakim cieszyl sie
nowy $wiety'®!. Po niej, jak podaje Pruszcz, ,kazdego roku po ka-
nonizacyi jego solemna z kazaniami i procesyami przy wystawieniu
przenajsw. Sakramentu odprawuje sie oktawa, przy wielkim konkur-
sie ludzi” 182,

W dredniowieczu rozwijal si¢ réwniez, tym razem we Wrocla-
wiu, kult Czestawa Odrowaza. Podobnie jak w przypadku $w. Jacka,
w klasztorze wroctawskim, gdzie zostal pochowany, istniala ksiega
o zyciu i cudach Czestawa, jednak sie nie zachowala'®3. Jego gréb od
poczatku byl miejscem pielgrzymek. W 1710 r. papiez wyniost go na
oltarze jako blogostawionego.

Do grona polskich dominikanéw wyniesionych na oltarze doszto
jeszcze 49 meczennikéw sandomierskich, z bt. Sadokiem na czele, kto-

ligioznawczy” 1971, nr 1 (79), s. 41-51; J. Tazbir, lyzka dziegciu. .., s. 115-129.
17870b. A. Witkowska, Kult pgtniczy. .., s. 58-62; taz, Miracula malopolskie
z XIIT i XIV wieku. Studium Zrédloznawcze, ,Roczniki Humanistyczne” 1971,
t. 19, z. 2, s. 29-160 (zwl. 57-66); taz, Kult Jacka Odrowgza w Sredniowiecznym
Krakowie, [w:] Christianitas et cultura Europae. Ksiega Jubileuszowa Profesora
Jerzego Kloczowskiego, cz. 1, pod red. H. Gapskiego, Lublin 1998, s. 170-179.

179 Scriptores Ordinis Praedicatorum, edidit J. Quetif, J. Echard, voll. 1, Parisiis
1717, 1: ,In Caacoviensi iacet Frater Jascon potens in mortuis suscitandis, et
Vitus episcopus potens in miraculis”. Por. A. Witkowska, Kult pgtniczy. . ., s. 79.

1803 Woroniecki, Swiety Jacek Odrowgs. . ., s. 260.

1810bchody uroczystoéci z okazji kanonizacji §w. Jacka opisal anonimowy $wia-
dek wydarzen w Kronice mieszczanina krakowskiego z lat 1575-1595 (wydal
H. Barycz, Krakéw 1930, s. 148-150). Zob. M. Rozek, Uroczystosci w baroko-
wym Krakowie, s. 226—228.

182p, H. Pruszcz, Klejnoty miasta Krakowa. . ., s. 80.

1833, A. Spiez, Sredniowieczne swiadectwa Zycia i kultu blogoslawionego Czesla-
wa, [w:] Dominikanie w $rodkowej Europie w XIII-XV wieku. Aktywno$é dusz-
pasterska i kultura intelektualna, pod red. J. Kloczowskiego, tenze, Poznan 2002,
s. 97.
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rzy zgineli podczas najazdu tatarskiego na Sandomierz w 1259 lub
1260 r.'3%. Pierwszym, ktéry podal dokladne informacje o tym, ze
zgineli oni z rak tatarskich we wlasnym koéciele 2 lutego 1260 r., gdy
épiewali Salve Regina, byt kronikarz Jan Diugosz'8®. Natomiast liste
zakonnikéw, jak rowniez ich funkcje w klasztorze, dopiero w 1767 r.
podal F. Jaroszewicz, a po nim dominikanin K. Chodykiewicz, przy
czym ten ostatni powotal sie na archiwum sandomierskiego klasz-
toru'®®. Dominikanski historyk, Abraham Bzowski natomiast wokot
meczenskiej émierci sandomierskich dominikanéw stworzyl legende,
wedlug ktoérej jeden z nowicjuszy w wigilie meczenstwa czytajacy
martyrologium na dzien nastepny ujrzal w ksiedze zlotymi literami
wypisane stowa: ,Sandomiriae XLIX Martyrum”187. Publiczny kult
Sadoka i Towarzyszy w 1807 r. zatwierdzil papiez Pius VII.

7 okazji przygotowywania procesoéw beatyfikacyjnych i kanoniza-
cyjnych, majacych na celu wyniesienie wspomnianych polskich do-
minikanéw na oltarze, powstawaly rézne zywoty. Niewatpliwie odda-
ja one specyfike okresu, w ktérym byly pisane. Sg one wlasnie wy-
razem poboznosci ludowej. W legendach $redniowiecznych — pisze
Kazimierz Dobrowolski — kazdy swiety juz za zycia stynie cudami,
ktore im bardziej uderzaly niezwykloscia, tym silniej mialy $wiad-
czy¢ o $Swietosci ich twércy. Podobnie tez jak rysy, ktérymi kreslono
portrety duchowe $wietych, odznaczaly sie wielka monotonia i byly
zwykle odbiciem programu, nie zycia — tak samo i opowiadania cu-
downe cechowato wielkie ubdéstwo inwencji”'®®. To cechuje zaréwno
De vita et miraculis sancti Iacchonis [Hiacinthi] Ordinis Praedicato-
rum Stanistawa Lektora z XIV w.189, jak réwniez zachowane w dziele

18470b. K. Stopka, Meczennicy sandomierscy — legenda i rzeczywistosé, ,Nasza
Przesztos¢” 1993, t. 80, s. 51-99.

185]. Dtugosz, Liber beneficiorum. .., t. 3, s. 456.

186F. Jaroszewski, Matka swietych Polska. . ., s. 509, 511-512; K. Chodykiewicz,
S. Hyacinthus Odrovasius, Cracoviae 1687, s. 237. Zob. takze J. Woroniecki, Po-
szukiwania w sprawie kultu meczennikéw sandomierskich, ,Biuletyn Informacyj-
ny Polskiej Prowincji Dominikanéw” R. 34:2001, nr 111, s. 26-44.

187 A. Bzowski, Proago divi Hyacynthi, Venetiis 1606, s. 39-40.

188K. Dobrowolski, Zywot sw. Jacka. Ze studiéw nad polskq hagiografig $rednio-
wieczng, ,Rocznik Krakowski” 1926, t. 20, s. 28. Szerzej zob. S. Kwiatkowski,
Powstanie i ksztaltowanie sie chrzescijanskiej mentalnosci religijnej w Polsce do
korica XIII w., Warszawa—Poznan—Torun 1980, s. 58-114.

189 De wita et miraculis sancti Iacchonis [Hiacinthi] Ordinis Praedicatorum auc-
tore Stanislao Lectore cracoviensi eiusdem ordinis, wyd. L. Cwiklinski, [w:] Mo-
numenta Poloniae Historiae, seria I, t. 4, Lwéw 1884, s. 818-894. Polski przektad:
Lektor Stanistaw, Zycie i cuda swietego Jacka Odrowgza z Zakonu Kaznodziej-
skiego, przet. W. Bojarski, przygot. Z. Mazur, Krakéw 1994. Na temat dziela

O poboznosci ludowej

97



Poboznoéé ludowa w pracy duszpasterskiej dominikanéw na ziemich polskich

98

Abrahama Bzowskiego Annales Monasterii S. Adalberti, zawierajacy
wypiski z zywota Czestawa!?®. Przykladem moga byé¢ powtarzane
przez Stanistawa Lektora w jego zywocie o $w. Jacku legendy z in-
nych zywotéw, zaréwno $wietych polskich (np. $w. Wojciecha, $w.
Stanistawa), jak i innych, bardziej znanych, gléwnie jednak z legend
o éw. Dominiku'®!. Seweryn z Lubomla, gléwny promotor kanoniza-
cji $w. Jacka, wiele tych informacji po prostu przepisal, a ponadto
wiele cudéw dodat'?2. Podobnie zywot o bt. Czestawie, pod wzgle-
dem charakteru niczym si¢ nie rézni od $redniowiecznych zywotéw
0 $w. Dominiku czy $w. Jacku; autor garéciami korzysta z dziela Sta-
nistawa Lektora i zywota $w. Dominika napisanego w koncu XIII
w. przez Teoderyka z Apoldy, wzglednie siostry Cecylii (opis cudu
wskrzeszenia kardynalskiego bratanka Napoleona). Zdaniem o. Jana
A. Spieza réwniez podana przez Diugosza legenda o tym, ze podczas
najazdu na Wroctaw Tataréw, Czestaw mial ukazac si¢ z ptonaca ku-
la nad gtowy'®3, zostala zaciggnieta z trzynastowiecznej hagiografii
dominikanskiej ( Vitae Fratrum)'®*. To wydarzenie przeszlo réwniez
do ikonografii bt. Czestawa!®®.

To skupienie si¢ na cudach bylo charakterystyczne dla ludzi Sre-
dniowiecza i okresow pozniejszych, az do o$wiecenia. W redniowieczu

Stanistawa Lektora zob. réwniez G. Labuda, Nowe spojrzenia na Zrédta dotyczq-
ce dziejow dominikandéw w Polsce XIIT-XIV wieku. Lektor Stanistaw i jego Zywot
Sw. Jacka, [w:] Dominikanie w Srodkowej Europie. . ., s. 45-58.

190 A, Bzowski, Tutelaris Silesiae seu De vita rebusque praeclare gestis Beati
Ceslai Odrovansii Ordinis Praedicatorum, Wratislaviae 1862, s. 21-22, 24-25.
Pierwsze wydanie tego dziela miato miejsce w Krakowie w 1608 r. Annales Mo-
nasterit S. Adalberti zachowalo si¢ w formie ksiag regestéw przeorskich klasztoru.
W pierwszej ksiedze, pochodzacej z lat 1487-1502, byl zamieszczony tekst z zy-
wotem blogostawionego dominikanina. Do dzisiaj zachowatly si¢ jedynie XVIII-
wieczne wypisy z ksiegi regestéw, ktére zawarte sa w protokotach diecezjalne-
go procesu beatyfikacyjnego i spisanych wéwczas w kilku kronikach klasztornych
(por. J. A. Spiez, Sredniowieczne Swiadectwa. . ., s. 98-99).

191K, Dobrowolski, Zywot $w. Jacka. Ze studidw. .., s. 27-39; S. Kwiatkowski,
Powstanie ..., s. 93-96.

192Geweryn z Lubomla, De vita, miraculis et actibus canonizationis S. Hyacin-
thi, Romae 1596. Zob. Z. Obertynski, Dzieje kanonizacji sw. Jacka, ,Prawo Ka-
noniczne” 1961, nr 1-4, s. 79-172.

193Por. M. Sikorski, Blogostawiony Czestaw Patron Wroctawia, Nowa Ruda
1993, s. 25-30.

1943 A, Spiez, Sredniowieczne $wiadectwa. . ., s. 100-101.

19570b. W. Kucharski, Le développement de l’iconographie du bienheureuz Cel-
sas, |w:] Religieuz, saints et dévotions France et Pologne, XIII-XVIII siécles
(,Siecles” 2003, No 16 ), s. 119-140; M. Sikorski, Globus igneus. Blogostawiony
Czestaw, Mongotowie i cud z ogniem, Bystrzyca Klodzka 2005.
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byty one, obok wizji, jednym z podstawowych érodkéw komunikacji
miedzy §wiatem doczesnym a zaswiatami. Wszyscy wierzyli, ze Bog
stale objawia sie ludziom w cudach. Tych, ktérzy je dokonywali uwa-
zano za $wietych. Wierni oczekiwali od nich gléwnie uzdrowien duszy
i ciala. Do XII w. wladnie moc dokonywania cudéw byta jedynym wa-
runkiem, jaki zmarty musiat spelié, by zaczeto go czcié!?. Nic wiec
dziwnego, ze wokét tych zmartych, ktérych chciano wynie$é na ol-
tarze, tworzono cuda. Jak zaznacza o. P. Kielar ten ludowy poglad
zwyciezyt réwniez w przypadku éw. Jacka'®7, ale réwniez obecny jest
w nowozytnych opisach pozostatych polskich dominikanéw wyniesio-
nych na oltarze.

Wiele legend przyczynilo si¢ do powstania w Polsce réznych po-
wiedzen i zwyczajéw ludowych. Reliktem i swiadectwem kultu $w. Jac-
ka jest polskie przystowie: ,,Sw. Jacku z pierogami, médl sie za nami”.
Wiaze sie ono z legenda o cudownym uratowaniu zboza zbitego gra-
dem we wsi Koscielec, ktérg podaje oczywiscie nasz hagiograf Sta-
nistaw!?®. Zastynal stad Jacek jako opiekun gltodnych, a poniewaz
Swieto jego przypada 17 sierpnia, kiedy koficza sie zniwa, podanie
glosi, ze po przednéwkowym glodzie przychodzi $w. Jacek z pieroga-
mi199_

W kulturze ludowej, zwlaszcza na Gérnym Slasku, istnieja jesz-
cze inne wierzenia zwiazane ze sSw. Jackiem, ktére jednak nie maja
juz zrédla w sredniowiecznych podaniach czy legendach. Np. wedlug
wierzen mieszkancéw Bytomia, Sw. Jacek miat rzuci¢ na nich klatwe
za zamordowanie wlasnego proboszcza (podobna jest legenda o $w.
Janie Kantym, ale dotyczy Olkusza). W wyniku klatwy bytomskie ko-
palnie srebra mialy by¢ zalane woda. Ponadto uwaza sie, iz $w. Jacek
wyklatl hatasliwe sroki, ktére przeszkadzaly w nauczaniu wiernych,
dlatego tez nie pojawiaja sic w okolicach Bytomia2°?.

196 A Vauchez, Duchowos$é $redniowiecza, s. 137.

7P, Kielar, Apostol Bozy ludéw stowianskich, ,W drodze” 1983, nr 8 (120),
s. 24-33.

198W bulli kanonizacyjnej m.in. ten cud wymienia papiez Klemens VIII — por.
Bulla kanonizacyjna $w. Jacka wydana przez papieza Klemensa VIII (fragmen-
ty), ,W drodze” 1983, nr 8 (20), s. 20. Ttumaczenie calej bulli autorstwa Cyryla
Jachera OP (w maszynopisie) znajduje si¢ w Bibliotece Studium OO. Dominika-
now w Krakowie.

199 Stownik Folkloru Polskiego, pod red. J. Krzyzanowskiego, Warszawa 1965,
s. 141; Przystowia ludowe o $w. Jacku i Dominiku zob. [w:] Nowa ksiega przystéw
1 wyrazen przystowiowych polskich w oparciu o dzielo S. Adalberga oprac. zasp6t
redak. pod kierunkiem J. Krzyzanowskiego, Warszawa 1969, s. 472, 812.

200 Sjownik Folkloru Polskiego, s. 141.
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W wierzeniach ludowych éw. Jacek uwazany byl za patrona uro-
dzaju i zniw, a szczegdlnie zwbzki zboza. Dawniej odmawiano specjal-
ne modlitwy skierowane do tego §wietego, proszac o urodzaj. Istnialy
nawet zaklecia, ktore nalezalo wygtasza¢ w maju, czerwcu i w poczat-
kach lipca, chodzac boso po rannej rosie, miedzy zbozem. Imieniem
sw. Jacka zaklinano grad i susze, aby nie szkodzily zasiewom. W Pol-
sce $rodkowej zwycza] ten byl obecny jeszcze w XIX w.20', Do dzisiaj
natomiast na uroczystos¢ $w. Jacka Swieci sie klosy. Trudno powie-
dzie¢, od kiedy ten zwyczaj istnieje, ale mozna przypuszczaé, ze ma on
juz dluga tradycje. Nawiazuje do wspomnianej juz legendy Stanista-
wa Lektora, méwiacej o podniesieniu przez Jacka powalonego przez
grad zboza. Warto bytoby te tradycje zbadaé! W Bochni w $wieto
Jacka $wiecono réwniez wode na pamiatke jego cudéw, ktére z woda
byly zwiazane??. Wierni wierzyli, ze woda ta ma moc przywracaé
chorym zdrowie. Jezeli natomiast gospodarz pokropi nig swoje pole,

jego ziemia bedzie ochroniona przed kleskami??3.

Warto wspomnie¢ jeszcze ciekawostke o cudownej studni o tera-
peutycznej mocy, ktora znajdowala sie przy krakowskim klasztorze
dominikanéw. Wedle tradycji miatl ja wybudowaé sam sw. Jacek. Mia-
ty ukazywac si¢ w niej dusze pokutujacych, ktére z jekiem upraszaly
modlitw za dusze w czy$écu cierpigce?%4. Natomiast kobiety pielgrzy-
mowaly do grobu §w. Jacka, upraszajac go o laske potomstwa, ,,uwa-
zajac to miejsce za Swiece, a kontakt z sacrum — pisze M. Rozek —
ulatwialo ponoé zajécie w cigze”2%. Podobnie bylo réwniez ze znaj-
dujacym sie w krakowskim kosciele $w. Tréjcy obrazem $w. Dominika.
»Z tego obrazu — pisal w XVI w. Pruszcz — biora miary matronom
ciezarnym, aby szczesliwie mogly rodzié, i doznaja task Swietego o.
Dominika, jako osobliwego patrona w tej potrzebie”2%6.

Przy grobie bl. Czeslawa réowniez mozna bylo spotkaé¢ pewne lu-
dowe zwyczaje. Jak podaje Bzowski, byt np. zwyczaj zbierania z gro-
bu ziemi i pytu, ktéry mial mie¢ cudowne i lecznicze wlasciwodci.

201\, Baranowski, Kult patronéw gospodarstwa w katolicyzmie ludowym okre-
su pouwlaszczeniowego, ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Fodzkiego. Nauki
Humanistyczno—Spoteczne” 1970, seria I, z. 67, s. 62-63; B. Baranowski, Kul-
tura ludowa. . ., s. 182.

2023, Fischer, Matka Boska Bochetiska. . ., s. 101-102.

203 M. Siejkowski, Swigtnica Pariska to jest kosciél Boga w Tréjey SS. Jedynego
z klasztorem WW. OO. Dominikanéw w Krakowie, Krakéw 1743, s. 29.

204M. Rozek, Mistyczny Krakéw, s. 58.

205M. Rozek, Mistyczny Krakéw, s. 139.

206p. H. Pruszcz, Klejnoty stolecznego. . ., s. 86.
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Zwyczaj ten mial przetrwaé az do 1607 r., kiedy to Swiete szczatki
umieszczono w murze kosciota?07.

Pewne elementy ludowe mozna takze zaobserwowac¢ w kulcie me-
czennikéw sandomierskich. Otéz, wedlug wierzen, kosciél, gdzie po-
niedli émieré meczenska, o pétnocy mial jaénie¢ w wiekach poézniej-
szych niezwyklym swiatlem, widywano tam 49 zakonnikéw, chociaz
nigdy potem tylu w klasztorze nie bylo. Mial takze rozbrzmiewadé
épiew Salve Regina?’®. Innym razem — jak podaje ks. Melchior Bu-
linski, autor monografii Sandomierza — dominikanie zastawali o §wicie
49 $wiec palacych sie na $rodku kogciota?%?,

Z tym wydarzeniem jest rowniez zwiazana legenda o wzgérzu Sa-
lve Regina na Krakowskim Przedmieéciu w Sandomierzu. Na widok
meczenskiej Smierci dominikanéw z rak tatarskich w 1260 r. z zagro-
dy, ktéra byla przy dominikanskim klasztorze, wybiegt wot i zaczal
goni¢ zabdjcéw jego chlebodawcéw. Niestety nie udalo mu sie ich
dogonié. Na wzgérzu wiec rogiem wyryl napis: ,,Salve Regina”?210.

Polscy dominikanie poza swoimi polskimi S§wietymi szerzyli tak-
ze kult innych Swietych dominikanskich. Spos$réd nich najbardziej
znani byli Dominik, Wincenty Ferreriusz, Piotr z Werony, Tomasz
z Akwinu, jak réwniez $w. Katarzyna ze Sieny?!'!. Ich kult gléwnie
wyrazal si¢ poprzez wznoszenie $wigtyn lub kaplic pod ich wezwa-
niem?'2, jak réwniez poprzez ikonografie. Niektérzy z nich przeszli

207por. M. Sikorski, Blogostawiony Czestaw. . ., s. 37-40. Poza cytowanymi pra-
cami zob. J. Woroniecki, Blogostawiony Czeslaw dominikanin 11751242, Opole
1947; W. Urban, Kult blogosliawionego Czestawa we Wroclawiu, ,Wroctawskie
Wiadomosci Koscielne” R. 2:1947, s. 159-173; J. A. Spiez, Tutelaris Silesiae.
W 150. rocznice $mierci bl. Czeslawa, ,W drodze” 1992, nr 10, s. 71-79; M.
L. Niedziela, Stosunek spoleczenstwa wroclawskiego do bl. Czeslawa w XVI-XX
wieku, [w:] Klasztor w miescie $redniowiecznym i nowozytnym, s. 363-371.

208 Stownik Folkloru Polskiego, s. 229.

209\, Bulinski, Monografia miasta Sandomierza, Warszawa 1879, s. 309n.
2103, Chadzyniski, Wspommnienia sandomierskie i opis miasta Sandomierza, War-
szawa 1850, s. 124; por. K. Seliga, Legendy sandomierskie, Lublin 1974, s. 40-41.
Na temat tego wzgorza zob. M. Florek, Zagadka wzgdrza Salve Regina w Sando-
mierzu, ,Zeszyty Sandomierskie” R. 10:2003, nr 17, s. 8-12.

211Na temat rozwoju kultu $wietych dominikanskich w éredniowieczu w Polsce
zob. np. M. Zdanek, Le Culte des Saints Dominicains au Couvent de la Sainte—
Trinité 7 Cracovie au Moyen fige7 [w:] Religieuz, saints. . .,s. 11-24. Zob. M. Siej-
kowski, Dni Roczne Swietych, Blogoslawionych, Wielebnych i Poboznych Slug
Bozych, Zakonu Kaznodziejskiego S. Ojca Dominika z diariusza ksiedza Mar-
kiezego Bzowiusza i innych ksigg, z odpustami, przywilejami, taskami od Maryi
Panny swiadczonemi, takze z opisaniem koSciolow ¢ klasztorow Prowincji Pol-
skiej [... ], Krakéw 1743.

21270b. G. Karolewicz, Wezwania koscioléw dominikanskich w XVII-XVIII
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réwniez do tradycji ludowej. I tak szczegdélna czcia, zwlaszcza wérdd
rolnikéw, cieszyl sie $w. Piotr z Werony. W dniu jego $wieta (29 kwiet-
nia), w niektérych przynajmniej dominikaniskich ko$ciotach, $wieco-
no krzyzyki zrobione z palm, ktére potem umieszczano na kalenicach
domoéw i stoddl, przybijano do $écian chat albo zakopywano w zie-
mi. Wierzono bowiem, ze ten palmowy krzyzyk chroni domy i pola
przed piorunami i gradem. Taki zwyczaj byl np. w dominikanskim
sanktuarium bochenskim?!2. Obrzed ten mozna bylo spotkaé jeszcze
w naszych czasach w Borku Starym?2!*.

Na koniec warto wspomnie¢, ze podobnie jak czes¢ do NMP czy
do $wietych patronéw Polski, miala charakter patriotyczny, tak tez
byto w przypadku polskich dominikanéw. Poczatkowo wiazato sie to
— jak to okresla Janusz Tazbir — z polonizacja czy sarmatyzacja kato-
licyzmu w Polsce. I tak dla Sarmatéow oczywistym byto, ze sw. Jacek
byt szlachcicem, a rodzina Kostkéw (z niej wywodzil si¢ $w. Sta-
nistaw Kostka) $wietego dominikanina uznala za swojego patrona,
malo tego — nawet swéj réd wywodzila od niego?'®. Natomiast jeden
z dominikanéw, Dominik Frydrychowicz, udowadnial, ze $w. Jacek
jest patronem Krélestwa Polskiego?'6. Jeszcze w XVIII w. anonimo-
wa Litania do Swietych Patronéw Polskich za Ojczyzne z roku 1794
miata do niego nastepujace wezwanie: ,,Swiety Jacyncie, szczegdlny
Patronie i Cudotwoérco polski, médl sie za nami”2'7. Podobne prze-
konanie byto wsréd samych dominikanéw nawet w XX w., jak to
wynika z listu prowincjala Bertranda Czyrnka skierowanego do bra-
ci i siéstr polskiej prowincji dominikanéw: ,,Nie mozemy zapominad,
ze $w. Jacek jest nie tylko zalozycielem naszej Prowincji, ale tak-
ze patronem Polski”?'8. W czasie zaboréw natomiast kult $wietych
moégl by¢ okazjag do wzniecania powstan patriotycznych. Dlatego gdy

wieku, [w:] Sprawozdania Towarzystwa Naukowego KUL, nr 19, Lublin 1972,
s. 105-110.

2138, Fischer, Matka Boska Bocherska. . ., s. 101.

214por. M. L. Niedziela, Klasztor dominikanéw w Borku Starym kolo Rzeszowa.
30.VIII.1983-7.X.1989, ,Kronika Archidiecezji Przemyskiej” R. 78:1993, nr 1,
s. 86.

215J. Tagbir, Polonizacja potrydenckiego katolicyzmu, [w:] tenze, Rzeczpospolita
i Swiat. Studia z dziejow kultury XVII wieku, Wroctaw 1971, s. 110.

216D, Frydrychowicz, S. Hyacinthus Odrowansius, Cracoviae 1687.

217 Otwérz Twéj skarbiec. . . Antologia modlitwy za ojczyzne, wstep i oprac.
P. P. Gach, Krakow 1995, s. 99.

218 ADK, Segr. , Jubileusz 700-lecia $émierci §w. Jacka” (bez sygn.), List prowin-
cjala B. Czyrnka z okazji jubileuszu 700-lecia $mierci $w. Jacka (Krakéw, 10 V
1957), s. 5.
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w 1807 r. papiez Pius VII beatyfikowal Sadoka i jego towarzyszy,
zaborczy rzad austriacki zabronil organizowania w Sandomierzu ja-
kichkolwiek uroczystosci?'”. Podobnie bytlo i z bl. Czestawem, ktérego
po przytaczeniu Wroctawia do Polski w 1945 r. uwazano za symbol
polskosci na tych ziemiach. Jak pisze M. L. Niedziela, ludzie widzieli
w nim tego, ktéry ,jako dziedzic tych ziem, przez wieki czekal i do-
czekal sie powrotu swych rodakéw nad Odre, aby odda¢ im wieczne
posiadanie prastare Piastowskie Ziemie Slaskie”229. W 1963 r. Stolica
Apostolska bl. Czestawa oglosita Patronem Wrocltawia??!.

Kult relikwii Swietych

W $redniowieczu i w okresie nowozytnym szczegdlne miejsce w po-
boznosci ludowej zajmowal kult relikwii. Czcil je zaréwno kler, jak
i Swieccy wierni. Poprzez cuda, jakie przy nich si¢ dokonywaly, lu-
dzie mieli namacalne znaki Bozej obecnoéci??2. Dla $redniowiecznego
czlowieka bowiem relikwie miaty duchowa i magiczna moc, stuzyly
wielu praktycznym celom, sktadano na nie przysiegi i postugiwano sie
nimi w sadach bozych. Ludzie $redniowiecza goraco wierzyli, ze reli-
kwie skutecznie ochraniajg przed karg i wiecznym potepieniem nawet
najgorszych grzesznikéw i moga im zapewni¢ taske zbawienia wiecz-
nego. Dla wiekszosci jednak relikwie byly zewnetrznym i materialnym
wyrazem wiary w Boga, $§ladem obecnoéci $wietych na ziemi. Popu-
larno$¢ oddawania czci $wietym poprzez kult relikwii doprowadzita
ostatecznie do dzielenia ich na male kawalki, bo kazdy chcial mieé
do nich dostep. Ludzie po prostu lubowali sie w zbieraniu relikwii??3.
Wraz z poczatkiem chrzescijanstwa kult relikwii pojawit sie réwniez

219Ppor. J. M. Malecki, Pod rzqdami austriackimi i w Ksiestwie Warszawskim
(1794—-1815), [w:] Dzieje Sandomierza 1795-1918, t. 111, pod red. tenze, Warsza-
wa 1993, s. 5-8., s. 11-12.

220N. L. Niedziela, Stosunek spoleczenstwa wroclawskiego. . ., s. 370.

221 ADK, Segr. ,,Wroctaw”, teczka: ,Kuria Arcybiskupia”, Dekret Stolicy Apo-
stolskiej ustanawiajacy bt. Czestawa Patronem Wroctawia; ,Wiadomosci Kosciel-
ne” R. 18:1963, s. 217-218. Por. M. Ordylowski, Kosciél a zZycie codzienne na
Dolnym Slgsku, [w:] Koscidl katolicki na Dolnym Slgsku w powojennym 50-leciu,
pod red. K. Matwijowskiego, Wroctaw 1996, s. 142.

222 A, Vauchez, Duchowos$¢ $redniowiecza, s. 137.

223Na temat kultu relikwii zob. K. Szczepkowska—Naliwajek, Relikwiarze Sre-
dniowiecznej Furopy, Warszawa 1996, s. 39-54; J. Kracik, Relikwie, Krakéw 2002.
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na ziemiach polskich?24. Intensywnie rozwijat sie on w okresie baro-
ku, zwlaszcza w czasie kontrreformacji, tym bardziej, ze zachecal do
tego sam sobér trydencki??5.

Dominikanie w swoich koSciotach gromadzili rézne partykuly swie-
tych. Wystarczy przypomnie¢ oérodek kultowy w kosciele dominika-
néw lwowskich. Wspominany juz lwowski kupiec M. Czech, poza reli-
kwiami zwiazanymi z Meka Chrystusa, ofiarowal dominikanom wiele
relikwii $wietych, a wérod nich m.in. szczatki S$wietych Prokopa i Era-
zma??%. Wiele relikwii posiadal réwniez klasztor krakowski. Np. ks. B.
Chmielowski w pierwszej potowie XVIII w. pisal, ze w kosciele u do-
minikanéw ,niemalo jest relikwii [...] przy tym to apostolskich, to
meczenskich, to wyznawcdw i $§. panien w kilku relikwiarzach jest na
430 species”??”. Ponadto pisze on, ze w koéciele éw. Idziego ,,sub re-
gimine (w zawiadywaniu) OO. Dominikanéw bedacym, zdobia Sacra
Lipsana, toiest Relikwie 10 tysiecy Meczennikéw Thebanskich; oprocz
tych wiecey nizeli 30 species innych”?2%. Jeszcze wiccej przykladow
podaje siedemnastowieczny przewodnik po krakowskich kosciotach
Piotr Hyacint Pruszcz. W grobie §wietego Jacka bp Piotr Gamrata
mial zlozy¢ relikwie swietych Stanistawa biskupa krakowskiego, Flo-
riana meczennika, Tomasza z Akwinu i Seweryna. W kaplicy M.B.
Rézancowej, wedlug relacji Pruszcza, mialy by¢ az dwie kolumny
yrelikwij réznych Swietych panskich”. Na szczegdélng uwage zastugi-
wala relikwia $§w. Wincentego Ferreriusza, ,wprowadzona solemnie
z procesyami z koSciola kolegiaty sw. Anny, do kosciota pp. Trojce”
w 1740 r. W kaplicy Orlikowskich znajdowaly sie ,rézne relikwie Swie-
tych, takze i glowy z jednenastu dziewic, takze i innych $wietych”.
W innym wymieniane sa kolejne relikwie: ,,glowa $w. Tarsycego, me-
czennika akolity, ktérego uroczystosé bywa 15 sierpnia, postana od
0.5. Urbana VIII, przez w. ks. Bzowskiego roku 1632”, ,kosteczki

224por. S. Kwiatkowski, Powstanie i ksztaltowanie sie. .., s. 110-113; M. Star-
nawska, Rozmieszczenie i struktura zbioréw relikwii w polskich miastach $rednio-
wiecznych. Problematyka badawcza, [w:] Ecclesia et civitas. . ., s. 453—462.

225por. Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, tacinski i polski, t. 4:
(1511-1870) Lateran V, Trydent, Watykan I, uklad i oprac. A. Baron, H. Pietras,
Krakéw 2004, s. 781.

2267, Trajdos, Dobroczyricy mendykantéw Sredniowiecznego Lwowa, [w:] Spole-
czenistwo Polski Sredniowiecznej, t. 8, pod red. S. Kuczynskiego, Warszawa 1993,
s. 246; tenze, Uposazenie klasztoru dominikandéw lwowskich w Sredniowieczu; ,Na-
sza Przesztos$é” 1999, t. 91, s. 65.

2278, Chmielowski, Nowe Ateny. .., s. 361; por. M. Rozek, Mistyczny Krakdw,
s. 32.

2288, Chmielowski, Nowe Ateny. .., s. 362.
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§$. panskich apostotéw: Jedrzeja, Macieja, Filipa, Barnaby, Marka,
Mateusza, Wawrzynca i Wincentego meczennikéw ramiona”, ,male
$$. panien, Barbary, Agnieszki, §. Kordule i §. Erazma m. partykuly,
palec z reki §. Maryi Magdaleny” 229,

Kazdy klasztor staral si¢ posiadaé relikwie §wietych. Dominikan-
ski kosciot éw. Mikotaja w Kamieficu Podolskim mial nawet specjal-
na dla relikwii kaplice, zwana wtasnie Kaplica Relikwii. Np. w ro-
ku 1743 r. papiez Benedykt XIV fundatorowi tego kosciota, Micha-
towi Franciszkowi Potockiemu, podarowal przepiekny relikwiarz Sw.
Aleksandra?3?. Dominikanski koéciél p.w. Matki Boskiej Nieustajacej
Pomocy i éw. Katarzyny Aleksandryjskiej posiadal srebrny pacyfi-
kal z relikwiami patronki kosciota — éw. Katarzyny Aleksandryjskie;j,
jak réwniez relikwie éwietych Apostoléw i éw. Marcjanny??'. Klasz-
tor w Choroszczy, ktéry byl jednym z wazniejszych osrodkéw kulto-
wych Podlasia, réwniez zgromadzil liczne relikwie $wietych. W 1755
r. 0. Grzegorz Szymaka w ksiazce pt. Prerogatywa zakonu kaznodziej-
skiego. .. pisal, ze w tym kosciele procz cudownego obrazu Ukrzyzo-
wania, dominikanie zgromadzili liczne relikwie, z ktérych najwigksza
czcig otaczali relikwie sw. Kandyda, $w. Walerii dziewicy i meczen-
nicy, sw. Wita meczennika i §w. Wiktorii meczennicy. Szczatki ich
byly eksponowane w kosciele w szklanych, rokokowych trumnach-—
relikwiarzach. Najbardziej rozwinat sie tu kult $éw. Kandyda?32. Re-
likwie jego, ubrane w osiemnastowieczny strdj, z podniesiona prawag,
dloniag, dominikanie sprowadzili w ostatnim dziesiecioleciu XVIII w.
Z relikwiarzem tym nawet byla zwiazana przepowiednia. Wzniesiona
dlon éwietego miata znamionowaé bliski koniec $wiata?33.

W okresie baroku bardzo popularni byli rzymscy meczennicy, kto-
rych relikwie byly przywozone réwniez do Polski. Dominikanie w Cho-
roszczy od swojego fundatora Jana Klemensa Branickiego otrzymali
wspomniang juz relikwie $w. Kandyda. Stanistaw Szczesny Potoc-
ki dominikanom w Tulczy w 1784 roku ofiarowal relikwie $w. Piu-

229p_H. Pruszcz, Klejnoty stolecznego miasta Krakowa. . ., s. 79, 83, 84, 86, 99.
230 H. Vpey, Inmep’ep dominikancerozo xocmuoay y Kam’anyi na ITodiaai, [w:]
Tpaduyii ma Hosauti Yy 6uwWil aPTIMeKkmypHo—TYdosHcHItl oceimi. 36ipka Ha-
yKosuT npayb 8y3ie Xyooocnvo—6ydiseavnozo npodiato Yrpainu i Pocit, sunyck
6—1, Xapxie 2000-2001, s. 101-102.

231p_ Krasny, Kosciél i klasztor p.w. Matki Boskiej. . ., s. 97.

2328w. Kandyd zginat 22 wrzeénia okolo 285 r. za odméwienie udzialu w uczest-
nictwie w poganskim kulcie w Aganum (dzi$§ St. Moritz).

233Por. J. Maroszek, Dominikanie choroscy w X VII-XIX w., ,Bialostocczyzna”
1994, nr 1, s. 24-27; tenze, Klasztory Podlasia. . ., s. 13—14.
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sa Meczennika, natomiast dominikanie lwowscy w 1751 roku otrzy-
mali relikwie $wietych Mansweta i Koronata?3*. Réwniez wiele reli-
kwii $wigtych meczennikow posiadal klasztor krakowski. W kosciele
sw. Trojcy mozna byto czci¢ relikwie Swietych Kandyda, Aleksandra,
Agnes, Cecyli, Apolonii, a nawet relikwie Swietego Jozafata Kuncewi-
cza, biskupa unickiego. Kosciot ten posiadal ponadto relikwie takich
Swietych jak Ignacy Loyola, Helena, matka Konstantyna Wielkiego,
Sw. Marii Magdaleny, Jana Chryzostoma, Rocha, Alfonsa Marie Li-
guori i wiele innych?3®. O wielu tych relikwiach wspomina réwniez
Piotr Pruszcz?36.

Istotne miejsce wérdod relikwii $wietych z pewnoscia zajmowaly
partykuty $wietych dominikanskich. Osoba, ktéra w znaczny spo-
s6b uzupelnila o dalsze wiadomos$ci trzecie wydanie dzieta Piotra
H. Pruszcza®7, podaje, ze w 1727 r. Franciszka Tarlowna ,abbasty-
sa klasztoru sandmierskiego $w. Benedykta” ofiarowala mala relikwie
Sw. Dominika, rok pézniej przybyla relikwia $w. Piotra z Werony,
natomiast 5 czerwca 1725 r. ks. Seweryn Oczko przywiozt mata par-
tykulte $w. Piusa V. Ponadto byly relikwie sw. Tomasza z Akwinu,
sw. Katarzyny ze Sieny, $w. Wincentego Ferreriusza, a takze relikwia
bl. Czestawa, ktora ,,przywiézt z autentykiem z Wroctawia ks. Apo-
linary Bielowicz, powracajac z Rzymu, i te oprawié¢ kazal” 238,

Szczegblng stawa z pewnoscia cieszyly sie relikwie $w. Jacka. Sam
gréb $wietego petnit funkeje relikwii???. Relikwie éw. Jacka jednak
nabraty znaczenia dopiero po jego kanonizacji.

2 kwietnia 1595 r. miato miejsce podniesienie relikwii §w. Jacka

234R. Maczynski, Wiloscy meczennicy pod miebem péinocy. Rozwazania nad
problematykq importu i kultu relikwii Swietych, [w:] Artysci wloscy w Polsce
XV-XVIII wiek, pod red. J. A. Chroscickiego, R. Sulewki, Warszawa 2004,
s. 97, 108, 129.

235pPor. ADK, Kr 455: Akta do relikwii swietych w kosciele $w. Tréjcy. . .

236p H. Pruszcz, Klejnoty stolecznego miasta Krakowa. . ., passim. Zob. takze
M. Mackowiak, Piotr Hiacynt Pruszcz o krakowskich relikwiach, [w:] Kult $wie-
tych w Polsce Sredniowiecznej. Materialy z sympozjum naukowego 81 maja 2001,
Krakow 2003, s. 19-25.

237TPierwsze wydanie dzieta P. H. Pruszcza pojawilo sie w Krakowie w 1647 .,
drugie w 1650 r., a trzecie znacznie pomniejszone w 1745 r. Cytowana praca jest
reprintem wydania z 1745 r., do ktérego nieznany wydawca tego wydania dodal
pochodzacy z 1732 r. druk Klejnotéw Duchownych stolecznego miasta Krakowa
Aukcya znakomita. Dzielo to posiada zatem informacje, ktére dotycza juz wieku
XVIII, ktérych Pruszcz nie mégt podawaé (por. dodatek: Wiadomosci o Piotrze
Pruszczu, s. 229-232).

238p_ H. Pruszcz, Klejnoty stolecznego miasta Krakowa. . ., s. 105.

239Por. S. Kwiatkowski, Powstanie. . ., s. 111.
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przez kard. Radziwilla. Wowczas ramie $wietego umieszczono w od-
dzielnym relikwiarzu?4?. Natomiast relikwia glowy tego $wietego, jak
podaje Pruszcz, byla noszona przez ,4 zakonnikéw w pluwialy przy-
strojonych, po rynku na procesyi solemnej miedzy oktawsg Bozego
Ciala”. Przed relikwiami $w. Jacka krél Jan III Sobieski wyjednywat
zwyciestwo, wyruszajac pod Wieden przeciw Turkom. Pruszcz po-
daje ponadto, ze relikwie dominikanskiego $wietego znajdowaly sie
w 27 kosciolach dominikanskich w Polsce i 45 ,w cesarskiem pan-
stwie niemieckiem, wegierskiem i innych prowincyach”24L.

W przypadku szczatkow bt. Czestawa rozdzielenie nastgpito 23 li-
stopada 1715 r. Cialo zostalo podzielone do relikwiarzy: fragment
czaszki i jedna z koéci reki umieszczono w srebrnym relikwiarzu prze-
znaczonym dla kosciota dominikanéw we Wroctawiu, natomiast inng
kos¢ reki przeznaczono dla katedry wroctawskiej. Z 13 zeber Czesta-
wa siedem wystano do Rzymu dla generala Zakonu. Inne czeéci ciala,
jak pozostate jeszcze zebra czy koéci nég porozdawano do réznych
kosciolow, gléwnie na terenie Prus. Te szczatki, ktére pozostaly, zo-
staly ztozone w skrzyni, ktéra obecnie znajduje sie w alabastrowym
sarkofagu w kaplicy bt. Czeslawa we Wroctawiu?*?. Gdy po II woj-
nie $wiatowej powrocili do Wroctawia dominikanie i zaopiekowali sie
grobem swojego blogostawionego, za cel postawili sobie odnowienie
kultu Czestawa. Dlatego tez wprowadzili przy grobie bl. Czeslawa
tzw. dziewigciodniowe nabozenstwa ku jego czci oraz Msze Sw. za je-
go wstawiennictwem. Tym nabozenstwom zawsze towarzyszylto uca-
lowanie relikwii blogostawionego?43.

Poboznos¢ ludowa jako wyzwanie
dla duszpasterstwa dominikanskiego

Z tej krétkiej prezentacji wynika, ze pobozno$é ludowa byla obecna
rowniez w duszpasterstwie dominikanéw polskich. Weszli oni w wir
religijnosci, jaki juz od dawna istnial. Jak wiekszo$¢ historykéw za-
znacza, dominikanie, wraz z innymi zakonami zebrzacymi, przyczy-
nili sie do rozpowszechnienia tej formy religijnosci. ,,Duszpasterstwo

2407 Obertynski, Dzieje kanonizacji sw. Jacka, s. 168.

241p_ H. Pruszcz, Klejnoty stolecznego miasta Krakowa. .., s. 99-100, 103.
242M. Sikorski, Blogostawiony Czestaw. . ., s. 41-42.

2B3ADK, Ww 1, Ksiega ogloszerh w kosciele sw. Wojciecha we Wroclawiu
o I Niedzieli Adwentu 1951 r.; Ww 2, Ksiega ogloszeri 5 VI 1955-20 1V 1958.
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zakonéw zebrzacych — pisze Stanistaw Bylina — dynamizowalo zycie
religijne mas chrzescijanskich trzynastowiecznej Europy. Poruszeni
kazaniami braci stuchacze chetnie przystepowali u nich do spowiedzi,
wzmagala sie ofiarnos$é i mnozyly pobozne fundacje. Franciszkanie
i dominikanie propagowali nowe kierunki poboznosci, wywierali row-
niez silny wplyw na dewocje ludowa. Wplyw ten, zapoczatkowany
w pierwszym stuleciu ich dziatalnosci, miat sie okazaé bardziej wi-
docznym w péznym $redniowieczu, réwniez na terenie Europy Srod-
kowej” 244, Juz od éredniowiecza nalezeli oni w Polsce m.in. do grona
duchownych, wokoét ktérych gromadzili sie monarchowie?4?.

Uczeni w monarchii Jadwigi Andegawenskiej i Wiadystawa Ja-
gielly (1384-1434), czy $rodowiska akademickie (np. w Krakowie do-
minikanie prowadzili przez krétki czas, od 1621 do 1630 r., Brac-
two Roézancowe Akademii Krakowskiej, zwane Oratorium Sacratis-
simi Rosarii Academiae Cracoviensis®*®). W polowie XVIII w., za
przyktadem jezuitéw i misjonarzy, dominikanie podjeli prace na polu
misji ludowych, gtéwnie na Litwie?*”, a w XIX w. réwniez na tere-
nie Cesarstwa Rosyjskiego?8. Jednak jak widaé, nie przeszkadzalo
to, by angazowali sie oni w zwykle duszpasterstwo, nawet parafialne.
Malo tego, wielu z dominikanéw stawalo sie¢ kapelanami przy dwo-
rach szlacheckich?*”. To nawet, jak sugeruje o. Maurycy L. Niedziela,
doprowadzalo, ze pracujacy na dworach czy w sanktuariach zakonni-
cy, niejako utozsamiali sie z wiernymi, niedbajac juz o podwyzszanie
swoich kwalifikacji i jakosci kaznodziejstwa. Mentalnosé zaréwno wy-

2443 Bylina, Zakony i papiestwo w $redniowieczu (X-XIV w.), [w:] Szkice z dzie-
jow papiestwa, t. 1, pod red. I. Koberdowa, J. Tazbir, Warszawa 1989, s. 47.

24570b. K. Ozég, Uczeni w monarchii Jadwigi Andegawenskiej i Wladyslawa
Jagielly (1384—1434), Krakéw 2004; J. Wolny, Kaznodziejstwo, [w:] Dzieje teologii
katolickiej w Polsce, t. 1, pod red. M. Rechowicza, Lublin 1974, s. 289-292.

246 70b. K. Gumol, Oratorium Sw. Rézatica Akademii Krakowskiej czyli Akade-
mickie Bractwo Rézarncowe u ojcéw dominikandéw, ,Rocznik Teologiczny Slaska
Opolskiego” R. 1:1968, s. 175-196; A. Bruzdzinski, Bractwa religijne w Krakowie
— w druku.

247TE. Tyszkiewicz, O klasztorach zgromadzer istniejacych obecnie w dyecezyi
wilenskiej, ,Teka Wilenska” 1858, nr 3, s. 229-230.

248p_Kielar, Dzialalnosé misyjna dominikandw prowincji litewskiej w XIX wie-
ku, [w:] Studia mad historig dominikanéw w Polsce 1222-1972, t. 1, pod red.
J. Kloczowskiego, Warszawa 1975, s. 687—696.

249Por. J. Flaga, Dzialalnosé duszpasterska zakonéw w drugiej polowie X VIIT
wieku 1767-1772, Lublin 1986, s. 41-138; tenze, Zakony meskie w Polsce w 1772
roku, t. 2, cz. 1.: Duszpasterstwo, Lublin 1991, s. 11-38 oraz tabele nr 10 -13a
(s.71-81).
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ksztalconego i niewyksztalconego kaplana niczym sie nie réznita?°C.

Taka sytuacja na przetomie XVIII i XIX w. doprowadzila do roz-
drobnienia dominikanéw, co ostatecznie przyczyznilto sie do upadku
dyscypliny zakonnej i zakonnej obserwancji. Zwyciestwo sarmatyzmu
nad protestantyzmem natomiast zamiast przyczynia¢ si¢ do rozwo-
ju kultury intelektualnej na ziemiach polskich, jak rowniez w samym
zakonie dominikanskim, sprawito co$ odwrotnego. Zakonnicy zaczeli
skupia¢ sie na powierzchownych praktykach, jak réwniez na walkach
miedzy zakonami o strefy wplywoéw i konkretne interesy. Zakon sta-
wal si¢ coraz bardziej — jak to okreslit J. Kloczowski — ,zakonem
szlachecko—ludowym”??!. W ten sposéb stawal sie zakonem drugiej
kategorii, uchylajac pierwszenstwa jezuitom, pijarom czy misjona-
rzom $w. Wincentego a Paulo, a nawet bazylianom i teatytom, ktérzy
zajmowali sie oéwiata?52.

Sarmatyzacja potrydenckiego katolicyzmu w Polsce doprowadzila
— jak zauwaza J. Tazbir — do splycenia doktryny religijnej, sformali-
zowania kultu i sprowadzenia go na tory dewocji. Mialo to szczegdlnie
miejsce w XVIII i XIX w., kiedy nie zauwaza sie zadnych wiekszych
osiggnie¢ w dziedzinie teologii i kaznodziejstwa?°3. Coraz bardziej
podkresla sie w poboznosci role uczu¢ i indywidualny charakter prak-
tyk i przezy¢ religijnych, czego poczatek dato pdznosredniowieczne
devotio moderna. W wyniku tego religijnoéé¢ zaczela charakteryzowaé
sie sentymentalizmem i indywidualizmem w religijnosci, jak réwniez
fideizmem. Jako przyktad, w jaki sposéb 6w sentymentalizm przeja-
wial sie w nabozenstwach, warto przytoczy¢ stowa podrézujacego po
Polsce w drugiej potowie XVII w. dworzanina francuskiego opata de
Paulmiers, Fryzyjczyka Werdum. ,Polacy — pisal — wyznajacy reli-

250por. M. L. Niedziela, Przelozeni klasztoru dominikatiskiego w Borku Starym;
ich pochodzenie spoleczne, wyksztalcenie, mentalno$é oraz oddzialywanie na oto-
czenie w latach 1668-1821, [w:] Klasztor w spoleczeristwie $redniowiecznym i no-
wozytnym, pod red. M. Derwicha, A. Pob6g—Lenartowicz, Opole—Wroctaw 1996,
s. 527-538.

251]. Ktoczowski, Zakon Braci Kaznodziejéw w Polsce 1222-1972, [w:] Studia
nad historig. .., t. 1, s. 100; por. J. Tazbir, Kultura szlachecka w Polsce. Rozkwit
— upadek — relikty, Poznan 1998, s. 117.

252por. J. Flaga, Z problematyki szkolnictwa publicznego zakondw w Rzeczypo-
spolitej w drugiej polowie XVIII wieku, ,Roczniki Humanistyczne” 2000, t. 48,
z. 2 (z. specjalny), s. 133-144; P. P. Gach, Szkoly i drukarnie zakonne na zie-
miach dawnej Rzeczypospolitej w XVIII-XIX wieku, ,,Roczniki Nauk Spotecz-
nych” 2002, t. 30, z. 2, s. 107-118.

253, Tazbir, Kultura szlachecka. .., s. 126. J. Kloczowski (Mtodsza Europa. . .,
s. 300) zaznacza, ze polonizacja katolicyzmu pojawila sie juz w péZnym $rednio-
wieczu.
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Poboznoéé ludowa w pracy duszpasterskiej dominikanéw na ziemich polskich

gie rzymskokatolicka sa w nabozenstwie swoim wigecej zabobonni niz
pobozni. Kiedy sie modlag lub mszy stuchaja, chrapia lub charkaja,
dychajac tak, ze z daleka ich stychaé, upadajg na ziemie, bija glo-
wa o mur i lawki, uderzajg sami siebie w twarz i wyprawiaja inne
w tym rodzaju dziwactwa”2°*. Réwniez prowadzone gléwnie przez
duchownych zakonnych misje ludowe miaty podobny charakter. Ka-
zania mialy na celu przede wszystkim wywota¢ w wiernych uczucia,
niekoniecznie dbajac o ich formacje duchowa. Przykladem moze by¢
relacja misjonarza z zakonu franciszkanskiego, ktéry po jednym ze
swoich kazan — oczywiscie z wielka duma — pisal: ,gdy mialem ka-
zanie o Mece Panskiej w chwili, gdy méwitem o ukrzyzowaniu Pana
Jezusa, powstal wsréd ludzi taki ptacz i jek, ze zaalarmowalo to woj-
sko i policje z miasta, a nawet ksieza, ktorzy wéwczas byli na plebani
wyskoczyli, aby zobaczy¢ co sie stalo, gdyz my$leli w pierwszej chwili,
ze mnie zabito i dlatego Iud tak plakal”?2%%.

Nawet dominikanie, ktérzy stawiali na wysoka formacje intelektu-
alng, jak réwniez na dobra jakosé kazan, oddawali sie takiemu dusz-
pasterstwu. Zaczynaja angazowac si¢ w prace parafialna, szerzac na-
bozenistwa ludowe, jak rowniez wprowadzenie misji ludowych. Jako
przedstawiciela tej formy duszpasterstwa dominikanskiego mozna wy-
mienic¢ np. cieszacego sie wielkim autorytetem o. Konstantego Marie
Zukiewicza (zm. 1948)2°6. To gléwnie on przyczynil si¢ do koronacji
wizerunkéw maryjnych, mieszczacych sie w dominikanskich swiaty-
niach (Krakéw, Gidle i Zétkiew). Do jego dorobku nalezy réwniez
wiele ksiazek i artykuléw o tematyce maryjnej, ktore czesto mialy
charakter dewocyjny, chociaz, jak podkresla o. Stanistaw Kaldon, za-
warta w nich byla ,mariologia tomistyczna”257.

Dominikanie, stawszy sie zakonem drugiej kategorii, zaczeli prze-
zywaé stagnacje. Kryzys ten pézniej pogtebit sie w wyniku antyzakon-

254Cyt. za: B. Baranowski, Kultura ludowa XVII i XVIII w. na ziemiach. . .,
s. 170-171.

255Cyt. za: D. Olszewski, Przemiany polskiej religijnosci ludowej w drugiej po-
towie XIX wieku (na przykladzie dzialalnosci misyjnej i rekolekcyjnej polskich
zakondw 1864-1914), [w:] Zakony franciszkariskie w Polsce, t. 3: Franciszkanie
w Polsce w XIX wieku, pod red. J. Kloczowskiego, Niepokolanéw 1996, s. 191.
25670b. A. J. Bojarski, O. Konstanty Maria Zukiewicz O.P. Apostol kultu Mari,
Krakéw 1954 (mps w ADK); S.M. Kaldon OP, Poboznosé maryjna i jej rola
w  ksztaltowaniu postawy chrzeicijanina O. Konstantego M. Zukiewicza OP,
Krakéw 1993.

257por. S. Kaldon OP, Rozmyslania o Matce Bozej. .. o. Konstantego M. Zukie-
wicza OP (1874-1948), jako paradygmat polskiej mariologii tomistycznej poczqt-
ku XX wieku, ,Polonia Sacra” R. 3 (21): 1999, nr 5 (49), s. 137-158.

110 Teofil 2(22)2005



Marek Mitawicki OP

nej polityki wladz zaborczych, likwidujacej prawie wszystkie klaszto-
ry2%8. Dla odrodzenia zakonu dominikanie musieli znalez¢ takie formy
oddzialywania na polskie spoteczenstwo, ktére pomoglyby ponownie
odzyskaé pozycje, ktora niegdys mieli. Duzg role w tym mial odegraé
nie kto inny, jak cytowany na poczatku artykutu o. Jacek Woroniecki.

Woroniecki z pewnos$cig uwazal, ze wlasnie dominikanie maja by¢
tymi, ktérzy zajma sie formacja religijna polskiej inteligencjiz®®. Wi-
dzial on, ze dominikanie, ktérzy do tej pory niczym szczegdlnym,
poza prowadzeniem parafii i sanktuariow maryjnych, sie nie zajmo-
wali, beda tymi, ktoérzy najbardziej zaczna oddzialywaé na te grupe
spoleczna. Dazyl wiec on do likwidowania malych placéwek, kieru-
jac swéj wzrok ku miastom uniwersyteckim, jak Wilno, Warszawa,
Poznan czy Lublin, by tam wchodzi¢ do érodowisk uniwersyteckich
i inteligenckich (chociazby za pomoca bractw rézancowych). Jego wi-
zja polskiej prowincji dominikanéw spotkata sie z wielkim sprzeciwem
wsréd wspotbraci, ktérzy uwazali, ze to, co teraz robia, jest stuszne.
Jednak Woroniecki uwazal, ze charyzmat dominikanski, jaki $éw. Do-
minik przekazal swoim duchowym synom, jest catkiem inny. Domini-
kanie nie powstali po to, by prowadzi¢ parafie, ale po to, by pracowaé
na uniwersytetach i formowaé ludzi z nimi zwiazanych. Dlatego tez
powstala idea zalozenia Srodowisk akademickich. Rozumial to tak-
ze kard. August Hlond, prymas Polski w okresie miedzywojennym,
ktory wlaénie dominikanom polecil zalozenie duszpasterstwa akade-
mickiego w Poznaniu?%°.

7 tego mogtoby wynikaé, ze o. Woroniecki byl przeciwnikiem an-
gazowania sie dominikandéw w prace parafialng i duszpasterstwo de-
wocyjne, jedynie w formowaniu religijnym inteligencji widzac gltéwne
zadanie braci kaznodziejow. Wydaje sie jednak, ze taki osad mégltby

258Dominikanie posiadajacy w 1772 r. 174 klasztory (wraz ze Slqskiem Pru-
skim), w przededniu odzyskania przez Polske niepodlegloséci posiadali ich tylko
14, gtéwnie w Galicji.

259Woroniecki uwazat, ze polska inteligencja, powinna otrzymadé rzetelng, forma-
cje religijna, ktéra nie bedzie opierala sie na sentymentalizmie, fideizmie i indywi-
dualizmie, ale na rzetelnej formacji religijnej i intelektualnej. Razito go, ze wielu
duchownych, nawet w lonie jego zakonu, ciagle opiera si¢ na sentymentach, na
uczuciach (Zycie religijne wspdlczesnej inteligencyi polskiej, [w:] tenze, U podstaw
kultury religijnej, Lublin 2002, s. 23-54).

2607 Mazur, Udzial ojca Jacka Woronieckiego w reformie polskiej prowincji
dominikandw (1909-1945), [w:] Dominikanie. Szkice. .., s. 417-424; M. L. Nie-
dziela, Jacek Woroniecki OP i jego troska o nowq swiadomo$é chrzescijanskq
w Polsce, [w:] Czlowiek — moralnosé — wychowanie. Zycie i mysl Jacka Woro-
nieckiego OP, pod red. J. Galkowskiego, tenze, Lublin 2000, s. 59-79.

O poboznosci ludowej



by¢ niewlasciwy. Woroniecki zapewne wiedzial, ze do wszystkich Po-
lakéw nie da sie od razu pojsé. Zakon przeciez dopiero sie odradzat,
liczba zakonnikéw byla ciggle mala. Dlatego tez uwazal, ze domini-
kanie powinni pozostawi¢ prace parafialna i dzialalno$é odpustows
w sanktuariach — moga tym bowiem zajmowaé si¢ inne zakony, jak
réwniez ksieza $wieccy — a oddaé sie ewangelizacji srodowisk aka-
demickich, od ktorych przeciez beda zalezeé¢ zaréwno losy kraju jak
i Ko$ciota. Oni takze, gdy sami zostana dobrze religijnie wychowani,
beda mogli pomagaé¢ ludziom innym warstw spoltecznych. Przy tym
nie odrzucal on form poboznosci ludowej. Niektore z nich, jak np. na-
bozenstwa rézancowe, gorzkie zale czy pielgrzymki, sam praktykowal.
Sam w nich czesto uczestniczyl, widzac w nich zapewne okazje do-
tarcia do wigkszej rzeszy ludzi. Réwniez nie negowal roli sanktuariéw
maryjnych. Sam napisal broszure z okazji dwusetnej rocznicy koro-
nacji obrazu NMP w Podkamieniu, w ktérej ukazal znaczenie kultu
maryjnego®6!. Wazne dla niego bylo, aby nawet w tych miejscach,
gdzie wdrazanie wiary jest szczegllnie specyficzne, uczy¢ wiernych
wlasciwego podejécia do przezywania wiezi z Bogiem. Dla niego wiel-
kie znaczenie w tym bez watpienia mialy: gtoszenie gleboko zakorze-
nionej w Biblii i Tradycji Kosciota doktryny katolickiej, jak rowniez
i liturgia262.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze dominikanie powinni sta¢ na
strazy gloszenia Stowa Bozego, opartego o rzetelna doktryne katolic-
ka. Mysle, ze dominikanie wtasnie gloszenie doktrynalne musza mieé
na uwadze, a formy, w jakich przyjdzie ja przekazywac, nie maja juz
wiekszego znaczenia. Syn $w. Dominika powolany jest bowiem dla
kazdego czlowieka, bez wzgledu na jego pochodzenie czy wyksztal-
cenie, ktory ma prawo otrzymacé¢ dobrag formacje. Dominikanie nato-
miast do jej przekazywania sg wrecz zobowigzani. A praktyki religijne
charakterystyczne dla poboznosci ludowej moga by¢ w tym pomocne,
o czym $wiadczg dzieje polskich dominikandw.

MAREK MILAWICKI OP — ur. 1978, mgr teologii, mieszka
w Krakowie.

2617 Woroniecki, Podkamier. W dwdchsetletniq rocznice koronacji cudownego
obrazu Najswietszej Marit Panny, Lwéw 1927. Zob. uwagi B. Pylaka, Maryjnosé
Jacka Woronieckiego, [w:] Czlowiek — moralno$é — wychowanie. . ., s. 189.

26270b. np. Pelnia modlitwy, Poznan 1988; Doniostosé wychowawcza liturgii eu-
charystycznej, [w:] U podstaw. .., s. 109-130. Zob. takze T. Kwiecieni, Aktualnosé
koncepcji Jacka Woronieckiego OP..., [w:] Czlowiek — moralno$é — wychowa-
nie. .., s. 236-237.
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Wojciech Gotaski O spiewie
dominikanin naboinym

/

PIEWAJACY PEENYM GLOSEM ko$ciol lub pobozne zgromadzenie

w domu — widok dla wielu dzi§ rzadki, przez niektérych mo-

ze nigdy nie spotkany. Tym bardziej, gdy sie udcisli, ze chodzi
o spotecznosé ztozona z przedstawicieli réznych pokolen, a nawet ta-
ka w ktérej — poprzez repertuar — jest miejsce dla pokolen, ktére juz
odeszty. Taki $piew istnieje. Mozna sie z nim spotkaé¢ w spoteczno-
Sciach wiejskich. W nich bowiem zachowatl sie, zwlaszcza w niektorych
regionach Polski, zywy miedzypokoleniowy przekaz kultury religijnej,
ktorej bez $piewu nie sposoéb sobie wyobrazié.

Mowa nie tylko o $piewie, posiadajacym wiele swoistych, warto-
Sciowych cech lokalnych, tak pod wzgledem repertuaru, jak sposobu
Spiewania, jaki mozemy spotka¢ na przyktad na Kurpiach, na ziemi
lubelskiej, zamojskiej, radomskiej, na Slasku czy w innych regionach.
Chodzi takze o polski épiew religijny w szerszym znaczeniu, ktéry zyje
wszedzie tam, gdzie modlaca sie spolecznoéé — w kosciotach, kaplicach
czy w domach — ma zwyczaj wyrazania swej modlitwy $piewem, la-
czacym rozne pokolenia, nie tylko zyjace obecnie. Ten zwyczaj jest
wciaz jeszcze dosé powszechny i cho¢ w miastach bywa mocno zatar-
ty, nie jest w nich nieobecny'. Przedmiot artykutu pokrywa sie z tym,
co soborowa Konstytucja o Swigtej Liturgii nazywa cantus popularis
religiosus — ,religijnym épiewem ludu”2. Tytutowe okreslenie ,épiew

1W praktyce potwierdza si¢ regula, ze $piew istnieje wszedzie tam, gdzie ktoé
o niego dba, zwlaszcza przez szereg lat. Z tej przyczyny mozna spotkaé rozs$pie-
wane parafie nawet w najbardziej ,niemych” pod wzgledem $piewu metropoliach.
2Dostowne ttumaczenie popularis przez ,ludowy” nasuwa w jezyku polskim
mylace skojarzenia, zwigzane z epoka PRL-u badz z komercyjnymi wytworami
spod znaku cepelii. Aby wiec uniknaé wypaczenia pierwotnego sensu, popularis
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nabozny”, ktére bedzie powracaé¢ w toku naszych rozwazan, jest ukto-
nem w strone dawnego zwyczaju jezykowego, ktéry moze okazaé sie
takze dzisiaj pozyteczny i pomocny.

Celem niniejszego artykutu jest przyjrzenie sie temu $piewowi od
strony jego wartoéci duchowej, z uwzglednieniem kontekstu, jakim
sa wspolczesne przemiany w kulturze. Aby tego dokonaé najpierw
siggniemy po naswietlenie biblijne, nastepnie skupimy sie na roli po-
boznosci, zanalizujemy znaczenie ,,mocy” jako charakterystycznej ce-
chy Spiewu tradycyjnego, przyblizymy uktad tresci w piesniach religij-
nych, poswigecimy uwage nauczaniu Kosciota o muzyce koscielnej, by
na koniec odnies¢ to wszystko do wspolczesnych zjawisk w kulturze
i pokusi¢ sie o wstepne wnioski.

Duch, ktory wota

Opowiadajac o uzdrowieniu gluchoniemego, ewangelista Marek pi-
sze, ze Jezus ,wzial go na bok, osobno od ttumu, wtozyl palce w jego
uszy i §lina dotknatl jezyka; a spojrzawszy w niebo, westchnal i rzekt
do niego: «Effathay, to znaczy: Otwoérz sie!” (Mk 7,33-34)3. Sposréd
wielu szczegdléw tego opisu tatwo moze umknaé uwadze to, ze Je-
zus ,westchnal”. W oryginale odnajdujemy tu czasownik stenadzo,
oznaczajacy ‘wzdychaé ciezko’, ‘zawodzié’*. Wziecie pod uwage tak-
ze innych miejsc w Nowym Testamencie, w ktorych wystepuje ten
wyraz, kaze przypisa¢ mu wieksze znaczenie niz to, jakie zdaje sie
posiada¢ na pierwszy rzut oka, takze dla tematu tego artykutu. Tym
samym stowem i jego pochodnymi postuzyt sie sw. Pawel w swoim
kluczowym tekscie na temat modlitwy:

Wiemy przeciez, ze cale stworzenie az dotad jeczy i wzdycha (syste-
nadzei — ‘wzdycha wspdlnie z’, ‘jeczy wspdlnie z’) w bdlach rodze-
nia. Lecz nie tylko ono, ale i my sami, ktérzy juz posiadamy pierwsze

jako okreslenie $piewu ttumaczymy najczesciej przydawkowo, odnoszac go wprost
do ludu (populus): cantus popularis = $piew ludu, co zapewne chcieli wyrazié
Ojcowie Soborowi.

3Cytaty z Pisma Swietego, jesli nie zaznaczono inaczej, podawane sa w prze-
ktadzie Biblii Tynieckiej (Pismo gwi@te Starego i Nowego Testamentu, oprac.
zespdl biblistéw polskich, wyd. 5, Poznan 2000).

4Wszystkie znaczenia wyrazéw greckich Nowego Testamentu podane sg za:
Remigiusz Popowski SDB, Wielk: Stownik Grecko—Polski Nowego Testamentu,
Warszawa 1995.

114 Teofil 2(22)2005



Wojciech Gotaski OP

dary Ducha, i my réwniez cala istota swoja wzdychamy (stenadzo-
men), oczekujac «przybrania za synéw» — odkupienia naszego ciala
(Rz 8, 22-23).

Jak podpowiada kontekst, mowa o tesknocie stworzenia, ktére
»,Z upragnieniem oczekuje objawienia sie synow Bozych” i uwolnie-
nia z ,niewoli zepsucia” do ,wolnosci chwaly dzieci Bozych” (w. 19
i 21). Tesknota stworzenia idzie w parze z nasza, w ktérej obecny
jest przez swoje dary Duch Swiety. W obu przypadkach wyraz tej
tesknoty éw. Pawel okreslit tym samym stowem?®. Tak samo uczynit
w dalszym ciagu wywodu, gdzie jeszcze dobitniej wskazuje na udzial
Ducha Swietego w naszym wolaniu:

Podobnie takze Duch przychodzi z pomoca naszej stabosci. Gdy
bowiem nie umiemy si¢ modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczy-
nia sie za nami w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami
(stenagmois alaletois; Rz 8, 26)8.

Przektad Biblii Tynieckiej troche zastania w tym miejscu to, co
zgodnie z oryginatem i Wulgata przekazuje ttumaczenie ks. Jaku-
ba Wujka: ,sam Duch prosi za nami wzdychaniem niewymownym”.
Obecny w oryginale rzeczownik ,wzdychanie” (stenagmos) ma ten
sam rdzen co uzyty w Ewangelii i we wczeéniejszych wersetach dsme-
go rozdziatu czasownik stenadzo — ‘wzdychaé’ i wywodzi sie wprost od
niego. Ostatni z przytoczonych wersetéw przypisuje czynnos$é¢ okre-
Slona stowem stenadzo Duchowi Swigtemu, ujmujac ja jednoznacznie
jako modlitwe. Okresla tez te westchnienia jako ,niewymowne” czy,
w innym tlumaczeniu, ,nie dajace si¢ wyrazié¢ stowami”.

Te z pozoru niezwigzane z tematem obserwacje prowadza nas
do uchwycenia roli muzyki w modlitwie. Stowo stenadzo i pokrew-
ne wskazuja bowiem na element niewyrazalny przy pomocy stéw,
ktéry jednak jest w modlitwie obecny. Co wiecej, znajduje sie w niej
na skutek dzialania Ducha Swietego. Otéz, gdy cheemy wyrazié stan
naszego ducha inaczej niz przez méwienie, wéréd dostepnych sposo-
béw odnajdziemy czyny, milczenie i niewatpliwie takze $piew”. Ten
ostatni wydaje si¢ najblizszy znaczeniu stenadzo, do ktorego polskich
odpowiednikéw nalezy takze ,zawodzic”.

57 ta réznica, ze przejaw tesknoty stworzenia wyraza czasownik z przedrost-
kiem syn- (systenadzo).

6Tekst ten w podobnym kontekécie przytacza Joseph Ratzinger w rozdziale
Muzyka i liturgia swojej znanej ksigzki Duch liturgii, Poznan 2002, s. 134.

"Por. na ten temat: Joseph Ratzinger, Nowa piesi dla Pana, Krakéw 1999,
s. 159, 175 i 215.
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Znamienne, ze na dziesie¢ pojawien sie w Nowym Testamencie
stowa stenadzo i wszystkich pokrewnych, az w oémiu wypadkach®
dotyczy ono modlitwy. W dwéch pozostatych chodzi o uskarzanie sie
na bliznich, nie skierowane do Boga i nie zalecane przez piszacych®.
Warto przypomnieé¢, ze westchnienie Jezusa podczas uzdrawiania ghu-
choniemego byto poprzedzone spojrzeniem ku niebu, co nadaje mu
jednoznaczny kierunek i adres.

Doktadniejsze przyjrzenie sie pozwala dostrzec pokrewienstwo ste-
nadzo z przymiotnikiem stenos, oznaczajacym ‘waski, ciasny’. W tym
Swietle ‘wzdychaé ciezko’, ‘zawodzi¢’ nabiera sensu przelamywania
przez czlowieka tego, co waskie i ciasne, dotyczy zatem usitowan prze-
zwyciezenia sytuacji ucisku — préb wylamania sie i wyjscia z niego.
Na tej podstawie mozemy rozumieé, ze Duch Swiety, ktéry ,prosi za
nami wzdychaniem niewymownym”, pomaga nam przeciwstawiac sie
wszystkiemu, co moze sie sprzeciwia¢ modlitwie i kontaktowi z Bo-
giem. Przy pomocy Ducha Swictego przezwyciezamy te przeszkody,
zaréwno zewnetrzne, jak wewnetrzne. Ta i wczesniejsze obserwacje
pozwalaja na traktowanie Spiewu jako sposobu umocnienia si¢ prze-
ciwko trudnosciom w modlitwie, niezaleznie jakiej bylyby natury. A to
dlatego, ze Spiew religijny, jaki zna chrzescijanska tradycja, w pelni
odpowiada — choé¢ go nie wyczerpuje — natchnionemu elementowi mo-
dlitwy, znajdujacemu si¢ poza slowami, a jednak wyrazanemu na ze-
wnatrz, mobilizujacemu do duchowych zmagan, na okreslenie ktérego
ewangelista Marek i éw. Pawel uzywaja wyrazu stenadzo i pochod-
nych.

Ewangelie ukazuja nam podobna modlitwe, takze postugujac sie
innymi stowami. Przykladem sa dwaj niewidomi (Mt 9, 27), ktérzy
szli za Jezusem i ,wolali glosno”. Biblia Wujka za Wulgata i orygi-
natem tlumaczy dostownie ,wolajac i méwiac” (kradzontes kai legon-
tes). Takze w tym przypadku mamy do czynienia z trescig zawarta
w stowach (,,Ulituj sie nad nami, synu Dawida”) oraz elementem, kt6-
ry znajduje sie poza slowami, wyrazonym przez czasownik ,wotac”.
Stowo to znajduje w Nowym Testamencie o wiele szersze zastoso-
wanie, stad jego kontekst znaczeniowy jest szerszy niz w przypadku
stenadzo, lecz modlitwa $piewem zdecydowanie miesci sie¢ w tym kon-
tekécie. Tym bardziej, ze stowem kradzo (‘krzycze’, ‘wotam’, ‘méwie
gloéno’) zostala takze nazwana $cidle zwiazana z modlitwa czynnosé

8stenadzo: Mk 7, 34; Rz 8, 23; 2 Kor 5, 2.4; anastenadzo: Mk 8, 12; systenadzo:
Rz 8, 22; stenagmos: Dz 7, 34 (przetworzony cytat z Wj 2, 24), Rz 8, 26.
9stenadzo: Hbr 13, 17, Jk 5, 9.
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Ducha Swietego, ,ktéry wola «Abba, Ojcze»” (Ga 4, 6) i w ktérym
my wolamy to samo (Rz 8, 15).

Znajdujemy w Nowym Testamencie fragment moéwiacy wprost
o Spiewie religijnym, przynoszacy potwierdzenie jego pochodzenia od
Ducha Swietego:

Kiedy si¢ razem zbieracie, ma kazdy z was juz to dar $piewania
hymnéw (psalmon), juz to laske nauczania albo objawiania rzeczy
skrytych, lub dar jezykéw, albo wyjasniania: wszystko niech stuzy
zbudowaniu (1 Kor 14, 26).

Modlitwa Spiewem zostala tu wymieniona przez sw. Pawla na
réwni z innymi darami Ducha Swietego: nauczaniem, objawianiem
(prorokowaniem), méwieniem jezykami, ttumaczeniem?!©.

Istnieje wiec, jak widzimy, szereg nowotestamentalnych uje¢ mo-
dlitwy, wskazujacych zgodnie na trzy cechy: 1° pochodzenie od Du-
cha Swietego, 2° zawieranie tresci, nie mieszczacych sie w samych
tylko stowach, lecz pomimo to 3° znajdujacych dobitny zewnetrzny
wyraz w ,wolaniu”, ,westchnieniu” (zawodzeniu) lub ,hymnie” (psal-
mie), skierowanym do Boga. Spiew mozna w tym kontekscie rozumie¢
jako sposéb na wyrazenie w modlitwie tego, co nie daje sie wyrazi¢
przy pomocy samych tylko stéw, a jednocze$nie domaga sie wyraze-
nia, gdyz pochodzi od wstawiajacego sie za nami Ducha Swietego.

Duch Swiety ozywia, a zarazem jednoczy. Zeslany na Apostoléw
i ucznidow, tworzy wspoélnote Kosciota jako jeden zywy organizm. Stad
wszystko, co ma zwiazek z natchnieniem przez Ducha Swigtego, posia-
da aspekt wspolnotowy. Wspédlny épiew zgromadzonych na modlitwie
jest jednym z przejawdw i sposobow realizacji organicznej koscielnej
jednoéci. Ta jednos¢ wykracza poza jedna epoke, laczac rézne poko-
lenia. Spiew nabozny to uzewnetrznia i przez to stanowi widzialng
plaszczyzne jednosci z tymi, ktérzy nas poprzedzili w drodze do Bo-
ga. Wspomnimy o tym ponizej, méwiac o zwyczaju. Wynika z tego
szereg postulatéw praktycznych, ktorymi zajmiemy sie w ostatniej
czesci artykutu.

Nie kazda znana nam dzisiaj forma $piewu odpowiada takiemu
jego rozumieniu, na jakie naprowadzaja nas przywotane teksty biblij-
ne. Spiew nabozny, zachowany w zywej tradycji i do dzisiaj w Polsce
praktykowany, harmonizuje z nimi bardzo dobrze. Wymienione wy-
zej trzy cechy modlitwy sa w istotniej mierze charakterystycznymi

10Zwraca na to uwage Joseph Ratzinger, op. cit., s. 165. Por. tenze, Duch
liturgts, s. 129.
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cechami tego Spiewu. Konsekwencja pierwszej i najwazniejszej z nich
— pochodzenia od Ducha Swietego — jest $cisty zwiazek $piewu z mi-
loscia do Boga i poboznoscia. Na te aspekty warto zwrocié¢ uwage,
gdyz dzieki nim odslania sie najglebsza istota Spiewu naboznego.

Jest modli¢ sie czego

Dzialanie Ducha Swietego w czlowieku owocuje uczynkami milosci,
do ktérych przynagla On tych, w ktérych przebywa. Do uczynkéw
tych nalezy takze Spiew.

Istnieje naturalne powiazanie miedzy mitoscia a $piewem. Mitosé
7€ SWej natury jest sklonieniem si¢ i wyjéciem ku temu, co umilo-
wane!!, Splew pozwala to uzewnetrznié, jest bowiem wyjsciem poza
siebie, ktore umozliwia glos. Napelniajac dzwiekiem przestrzen, kté-
ra nas przekracza, wyrazamy wewnetrzna postawe wyjscia ku temu,
co milujemy. Ciaglos¢ i trwanie $piewanego dzwieku, réznigce go od
zwyklej mowy, wyrazaja ciaglo$é i trwanie mitoéci. Analogicznie, sita
i pelnia dzwieku obrazuje sile i pelnie miloéci'?. Ze swojej natury za-
tem $piew jest predysponowany do tego, aby by¢ wyrazem mitosci'?.

Co wiecej, $piew wydaje si¢ uprzywilejowanym sposobem wyra-
zania mitosci ku Bogu. Glos $piewajacego nie ma bowiem wyraznego
punktu dojécia w ziemskiej przestrzeni. Dzigki temu szczegdlnie na-
daje sie do wypowiadania milosci ku Temu, ktéry ,zamieszkuje $wia-
tloé¢ niedostepna” i jest niewidzialny (1 Tm 6, 16). Mamy wiec do
czynienia z wewnetrznym pokrewienstwem miedzy $piewem a modli-
twa.

Whplywa na to réznica miedzy Spiewem a dzietami plastycznymi.
One z chwila, gdy sa ukoficzone, rozpoczynaja wlasne odrebne zy-
cie, oddzielone od twoércy. Spiew, cho¢ jest uczynkiem zewnetrznym,
zawsze pozostaje ztaczony ze $piewajacym: ,ptotnem” Spiewaka jest
jego cialo. Mimo ze jest wytworem, Spiew nigdy nie przestaje by¢

1Sw. Tomasz z Akwinu, Summa teologit, cz. Prima, kw. 16, art. 1; kw. 27, art.
41 kw. 82, art. 3.

12Przy wzieciu pod uwage zastrzezenien wypowiedzianych w punkcie trzecim,
gdzie mowa jest o mocy $piewu.

13por. J. Ratzinger: ,Spiew Kosciola wynika wiec ostatecznie z milosci. To
mitosé rodzi spiew. Cantare amantis est — méwi sw. Augustyn — $piewanie to
sprawa milosci. (...) Duch Swiety jest miloécia i to On powoduje $piew. Jest On
Duchem Chrystusa, pociaga nas ku miltosci do Chrystusa i tak prowadzi nas do
Ojca”, Duch liturgii, s. 128.
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czyjas czynnos$cia. Dzigki temu moze by¢ modlitwa, a takze sta-
nowi¢ integralna czesé liturgii. Dlatego to Koéciél przyznaje muzyce
i §piewowi wyzsza range niz plastyce, choé i te ostatnia wysoko ceni'?.

Jak uczy $w. Tomasz, mitos¢ wobec przedmiotu nieobecnego przy-
biera postaé tesknoty, a wobec przedmiotu obecnego — postaé rado-
4ci'®. Oba te elementy odnajdujemy w religijnym $piewie. Ich wspol-
obecnosé jest wyrazem napiecia i réwnowagi pomiedzy chrzescijan-
skim ,juz” a ,jeszcze nie” czy, od innej strony, miedzy misterium
Krzyza a tajemnicami Wcielenia i Zmartwychwstania. Ta réwnowa-
ga jest charakterystyczna takze dla katechezy Nowego Testamentu.
Radosé, wychodzaca na pierwszy plan w okresie Bozego Narodzenia
i Wielkanocy, wspotbrzmi z wezwaniem z Listu do Filipian i zacheta
$w. Jakubal®. Tesknota koresponduje z wymowa stenadzo i stenag-
mos z Listu do Rzymian. Jest przejawem trzezwej Swiadomosci, ze na
tym $wiecie ,,jesteémy pielgrzymami, z daleka od Pana”'7 i ze dopie-
ro zmierzamy tam, gdzie bedziemy Go ogladali twarza w twarz. Nie
bez powodu wiec $§piew pobozny jest wyrazem zaréwno radosci, jak
i tesknoty'®.

7 umilowania Boga — by odwolaé sie znéw do $w. Tomasza — ro-
dzi sie poboznoéé, to znaczy trwata postawa oddania sie Bogu'®. Jako
pojedynczy uczynek $piew jest wiec wyrazem miltoéci. Gdy uczynki

14Por. pierwsze punkty rozdzialéw o muzyce i sztukach plastycznych (112 i 122)
Konstytucji o Swietej Liturgii 1I Soboru Watykariskiego.

158w. Tomasz z Akwinu, op. cit., cz. Prima secundae, kw. 25, art. 2.

16 Radujcie sie zawsze w Panu, jeszcze raz powtarzam, radujcie sie”, Flp 4, 4;
»Jest ktos radosnie usposobiony? Niech §piewa hymny!”, Jk5,13. Por. 1P 1,6:
»Dlatego radujcie sig, cho¢ teraz musicie doznaé¢ troche smutku z powodu rézno-
rodnych doswiadczen”.

172 Kor 5, 6.

18Przejawem elementu tesknoty w naszej obyczajowosci religijnej jest wyrazne
ozywanie zwyczajéw 1 praktyk Spiewaczych w okresie Wielkiego Postu. Udoku-
mentowaniem radosci jest chociazby liczba i popularno$é koled. Por. takze to, co
pisze na ten temat J. Ratzinger: Muzyka ,wyrasta z mitosci, ktéra jest odpo-
wiedzig na milo§¢é Boga wcielona w Chrystusie, na mitosé, ktéra dla nas weszta
w $mieré. Poniewaz po zmartwychwstaniu Krzyz nie staje si¢ bynajmniej prze-
sztoscia, mitosé ta naznaczona jest takze bélem z powodu ukrycia Boga, wolaniem
z glebi niedoli — Kyrie eleison, nadzieja i prosba; poniewaz zawsze jednak moze
ona poprzez antycypacje doswiadczy¢ Zmartwychwstania jako prawdy, cechuje ja
takze rado$é bycia kochana”, Duch liturgii, s. 134.

198w, Tomasz z Akwinu, Summa Teologii, cz. Secunda secundae, kw. 82, art. 1
i 3. Na okreslenie poboznoéci biblijna greka uzywa najczesdciej terminu eusebeia,
co Wulgata ttumaczy prawie zawsze jako pietas. Poniewaz $w. Tomasz rezerwuje
dla pietas inne szczegblowe znaczenie, w jego terminologii sens biblijnej pietas
przejeta devotio.
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przechodza w ugruntowany zwyczaj, staje sie takze wyrazem poboz-
nosci. Tej ostatniej warto poswieci¢ szczegdlna uwage.

Poboznoéé — cnota apostolska i biblijna — nie ma dzi$§ dobrej pra-
sy. Wydaje sig, ze w duzym stopniu okryt ja cien, rozsnuwany przez
wspoélczesnych ,mistrzéw podejrzen”. W rezultacie, w potocznym od-
biorze warstw wyksztatconych, takze wsrod wierzacych, stalta sie rze-
czywistoScia a priori podejrzana. Podobnie, czyms podejrzanym staty
sie¢ zewnetrzne uczynki poboznoéci, w tym modlitwa $piewem. Wy-
nikajacy stad dystans skutecznie uniemozliwia, niestety, docenienie
skarbu, jakim jest zaréwno sama poboznosé??, jak i to, co sie z niej
rodzi. Tymczasem w Nowym Testamencie jest to cnota wysuwana na
plan pierwszy?!. Patrzac od strony épiewu naboznego, absurdem by-
loby odrywanie go od jego gleby, czyli poboznoéci. Pominigcie zwiaz-
ku z nia czyni niemozliwym uchwycenie jego istoty.

Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, podkreslajac rozréz-
nienie miedzy liturgia a aktami poboznosci ludowej i akcentujac wita-
Sciwa hierarchie miedzy nimi, potwierdza jednoczeénie, ze dziatanie
Ducha Swictego jest Zrédlem modlitw takze innych niz $cile litur-
giczne.: ,(...) bez obecnosci Ducha Chrystusowego nie moze istnie¢
prawdziwy kult liturgiczny ani tez jakiekolwiek formy prawdziwej po-
boznoéci ludowej”?2. To miedzy innymi jest przyczyna wartoéci, jaka
Koscidél przypisuje poboznosci ludowej, i szacunku, jakim ja otacza,
dajac temu wielokrotnie wyraz w swoich wypowiedziach?3.

20Zob. 1 Tm 6, 6.

21Por. fragmenty Nowego Testamentu méwiace o poboznosci, m.in.: Dz 10, 2;
1Tm?2,2; 3,16; 4,7-8; 6,3-6.11; 2Tm 3,5; Tt1,1; 2,11-12; 2P 1,3-8; 2,9. ,,Po-
zostawil wszystkim niezwykle swiadectwo poboznosci” — glosi w ostatnim zdaniu
zyciorys Jana Pawtla II (tzw. rogito), zlozony w jego trumnie.

22Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o po-
boznosci ludowej @ liturgit. Zasady ¢ wskazania, Poznan 2003, s. 65. Por. takze:
,Pierwotne formy poboznoéci ludowej stanowig, takze owoc dziatania Ducha Swie-
tego i wyraz poboznosci Kosciola, gdy$ sprawowane sa przez wiernych zyjacych
w jednosci z nim, w przynaleznosci do jego wiary i w przestrzeganiu jego dys-
cypliny kultycznej. Wiele z tych form zostalo ponadto wyraZnie zatwierdzonych
i zaleconych przez sam Kosciét”, tamze, s. 68.

23 Poboznosé ludowa, stanowiaca «prawdziwy skarb ludu Bozego», «nosi w so-
bie jakis gtéd Boga, jaki jedynie ludzie prosci i ubodzy duchem moga odczuwad;
udziela ludziom mocy do po$wiecania si¢ i ofiarnosci az do heroizmu, gdy chodzi
o wyznawanie wiary. Daje wyostrzony zmyst pojmowania niewymownych przy-
miotéw Boga: ojcostwa, opatrznosci, obecnosci statej i dobroczynnej mitosci. Ro-
dzi w wewnetrznym czlowieku takie sprawnosci, jakie gdzie indziej rzadko w takim
stopniu mozna spotkaé: cierpliwos$é, swiadomo$¢ niesienia krzyza w codziennym
zyciu, wyrzeczenie sie, zyczliwos¢ dla innych, szacunek»”. Kongregacja ds. Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, op. cit., s. 18 (obszerny cytat wewnatrz po-
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Gdyby nie poboznosé, nie mieliby$my do czynienia z tak obszer-
nym zbiorem pieéni religijnych?*. Bez podstawowej motywacji, jaka
jest potrzeba i che¢ zwrdcenia sie do Boga, pieéni te nie bylyby w sta-
nie przetrwaé. Te same piesni, $piewane z innych pobudek, nabieraja
juz innej natury, cho¢ nadal pozostaja zjawiskiem cennym. 7 jed-
nej strony, motywacja poboznosciowa wydaje si¢ najbardziej krucha
i niepewna. Wrazenie to wywolane jest w duzej mierze przez wspo-
mniany ,.cien podejrzenia’, okrywajacy pobozno$¢ i pobozne prakty-
ki. Z drugiej strony, zadna inna motywacja nie jest w stanie doréwnaé
religijnej pod wzgledem sity i zasiegu. To pokazuje, ze ilekro¢ dotyka-
my w cztowieku potrzeby Boga, dotykamy jednego z najsilniejszych
zywiotow, jakie istnieja w naturze ludzkiej, ktorego nie sa w stanie
powstrzymaé nawet najbardziej ,,uczone” zaklecia.

Cyprian Kamil Norwid w swoich Czestochowskich wierszach pisal:

Az upadniesz kolanem,
Jakby drzewem zlamanem,
I zanucisz: ,,O! Matko
Zbawiciela naszego,

Toé jest modli¢ sie czego,

A modlim sie tak rzadko!”2%

Wraz z odkryciem, ze ,jest modli¢ sie czego” — i to wladnie nie
yrzadko”, lecz czesto — rodzi sie poboznodé, z niej zad wyplywaja
m.in. zwyczaje zwiazane ze $piewem. Wyrastanie z poboznosci to
jedna z gléwnych cech Spiewu religijnego, pozwalajaca odréznié go
od innych zjawisk i stanowiaca o jego istocie i wartosci.

Nie oznacza to, ze $piewaé religijne pieéni moga w sposoéb auten-
tyczny tylko ci, ktorzy sa zaawansowani w zyciu duchowym. Moty-
wem $piewu moze by¢ nie tylko juz posiadana pobozno$é, ale takze
cheé jej zdobycia lub umocnienia sie w niej. Spiewa sie Bogu nie tylko
dlatego, ze sie Go kocha, ale takze po to, aby Go pokochaé lub poko-
chaé¢ Go bardziej. Istotne jest to, ze pobozno$¢ uznaje sie za wartosc,
o ktéra warto sie staraé¢ i w ktérej warto sie éwiczy¢26.

chodzi z Adhortacji Apostolskiej Pawta VI Evangelii nuntiandi nr 48). Por. takze
Katechizm Kosciola Katolickiego, nry 1674-1676 1 1679.

247w, , Spiewnik pelplinski” opracowany przez ks. Szczepana Kellera i wydany
w Pelplinie w r. 1868 i 1871, na poczatku tego wieku zas dwukrotnie przedru-
kowany w Stanach Zjednoczonych, z ktérego do dzis korzystaja m.in. $piewacy
na Kurpiach, zawiera 1102 piesni, okolicznosciowe i na wszystkie okresy roku
koscielnego.

25Cyprian Norwid, Pisma wszystkie, zebral, tekst ustalit, wstepem i uwagami
krytycznymi opatrzyt Juliusz W. Gomulicki, t. 1 Wiersze, Warszawa 1971, s. 149.

26por. 1 Tm4,7.
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Pochodzenie od Ducha Swi(gtego i wynikanie z poboznosci pocia-
ga za soba wiele wazkich konsekwencji, ale najwazniejsza dotyczy sa-
mej istoty $piewu naboznego: piesn religijna (i w ogdle $piew bedacy
modlitwa) jest rzeczywistoscia duchowa. Zyje wtedy, gdy jest $pie-
wana z intencjg, wladciwg dla uczynkéw religijnych?®’. Z tego z kolei
wynika, ze najwazniejszy proces, zwiazany ze $piewem, dokonuje si¢
w duchu cztowieka. Chociaz tekst i melodia sa dla $piewu nabozne-
go czyms$ niewatpliwie istotnym, nie w nich spoczywa gltéwny punkt
ciezkosci. One sa narzedziem, stuzacym przyblizaniu si¢ do Tajemnic,
ktore przekraczaja ludzki jezyk i Srodki wyrazu. Te Tajemnice i nasze
przyblizanie si¢ do nich — oto gléwny nurt naboznego $piewu. Z tej
przyczyny funkcjonowanie piesni nigdy nie polegalo na jej jednorazo-
wym zaspiewaniu, ale zawsze na powracaniu do niej. Podobnie,
powtarzanie fragmentow zwrotek czy refrenéw — w przypadku wielu
piesni zwyczaj zywy i powszechny — nie jest przykladem marnotraw-
stwa czasu, ale przejawem prawdy, ze sedno tego, co sie¢ dzieje pod-
czas $piewu, nie znajduje si¢ na powierzchni stéw czy melodii, ale we
wnetrzu cztowieka, ktéry — postugujac sie stowami i melodig — tylko
stopniowo moze przyblizaé sie do tego, co go przekraczaZ®.

Skoro to co najistotniejsze dla $piewu religijnego dokonuje sie
w sferze duchowej, owoce jego praktykowania réwniez tam dojrze-
waja. Nalezy do nich m.in. narastajaca zdolno$é do wyrazania swojej
religijnej postawy poprzez Spiew. Chodzi o specyficzng i wtasciwg dla
0s0b czesto Spiewajacych gotowosé do zaspiewania danej piesni. Dzie-
ki temu zaépiewanie jej jest dla nich czyms$ naturalnym i nalezy do
zachowan znajdujacych sie niemal zawsze w zasiegu reki.

Gdy poboznosé jest przymiotem nie tylko jednostki, ale calej spo-

277 naczenie intencji dla wartosci uczynku zob. Katechizm Kosciola Katolickie-
go, punkty 1752-1753.

287 tego powodu oparte na nieporozumieniu i szkodliwe wydaja sie regula-
cje prawne nizszego stopnia, usuwajace piesni pasyjne z liturgii w pierwszych
tygodniach Wielkiego Postu i umieszczajace je jedynie w ostatnich dwéch tygo-
dniach tego okresu (tempus passionis; zob. oficjalny Spiewnik liturgiczny, Lublin
1991). Praktycznie uniemozliwia to powrdt tej samej pie$ni w czasie Wielkiego
Postu. Tymczasem zglebianie tajemnic Meki Panskiej dokonuje sie stopniowo,
a nie skokowo. Dlatego Spiewano te pie$ni wielokrotnie, wiedzac ze dopiero dtuz-
szy czas obcowania z nimi sprawia, ze serce czlowieka napelnia sie tym, o czym
one méwia. Temu stuzyl caty okres Wielkiego Postu. Taki tez byl i jest niepa-
mietny polski zwyczaj (por. przypis nastepny). Zarazem, takie funkcjonowanie
piesni jest przejawem ich duchowej, a nie tylko materialnej natury. Dlatego nie-
trafne sa takie dotyczace ich kwalifikacje i regulacje, ktére kieruja si¢ gltéwnie
materialnymi, zewnetrznymi kryteriami. Kwestia ta zastuguje na dokladniejsze
naswietlenie i omodwienie.
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lecznosci, wéwcezas $piew nabozny wkracza w sfere spolecznego zwy-
czaju. Zwyczaj religijny jest rzeczywistoscia wysoko ceniona przez
Kosciél, do tego stopnia, ze zyskal takze walor prawny i to wysokiej
rangi?®. Ze swej natury jest rzeczywistoécig trwajaca dtugo w czasie.
Dzigki temu wiaze ze soba rézne pokolenia, nie tylko aktualnie zyjace,
ale takze te, ktérzy zyly wczesniej. W ten sposéb wyraza sile wiezi
koécielnej. Trudno wérdéd zwyczajow religijnych odnalezé taki, ktory
by te wiez wyrazal i umacnial dobitniej i powszechniej niz wspdlny
Spiew, respektujacy modlitewne dziedzictwo wiekdw.

Kolejna konsekwencja duchowego charakteru $piewu jest to, ze
realizuje sie on tylko i wylacznie ,tu i teraz”. Tekst i melodie pie$ni
mozna zapisa¢, podobnie dzwiek, lecz mamy wdéwczas do czynienia
z zapisem, nie z samga pie$nia®’. Ten na pozér oczywisty fakt godny
jest podkreslenia, gdyz w innych dziedzinach analogiczne rozréznie-
nia nie odgrywaja réwnie istotnej roli. Dla melomanéw nierzadko nie
stanowi duzej réznicy, czy zrédtem dzwieku sa obecni tu i teraz muzy-
cy, czy tez wysokiej jakosci sprzet odtwarzajacy — a nieraz, dla swych
waloréw, preferowany jest sprzet.

Z analogicznych powodéw, ,prezentacje” $piewdw religijnych (np.
w postaci koncertu), cho¢ cenne, nie naleza do gléwnego nurtu $pie-
wu naboznego jako wyrazu poboznosci, bedacego czescia domeny pu-
blicznej. Wprawdzie granica miedzy tym, co jest kontaktem z Bo-
giem, a tym, co nim nie jest, jest niewidzialna, tym niemniej jest
ona realna. Nie ma wiec powodéw, aby ja dodatkowo zacieraé, tam
gdzie potrzebny jest jej publiczny wyraz. Gdy wiec dana spolecznosé
zwraca sie wspélnie do Boga, nie powinno sie tworzy¢ pozoréw, ja-
koby chodzilo o co$ innego (na przyklad o prezentacje Spiewu), gdyz
byloby to publicznym zapieraniem si¢ wlasnej poboznosci. Gdy za$
celem jest zaprezentowanie $piewu — takze takiego, ktéry w innych,
zwyczajnych dla siebie warunkach jest modlitwa — pobozno$é, jesli
jest wowczas obecna, to na polu prywatnym, nie publicznym, z natu-
ry samego przedsiewziecia3!. Dlatego, choé maja miejsce prezentacje

29Por. KPK, kan. 27: ,zwyczaj jest najlepsza interpretacja ustaw” i kan. 28:
»(. .. ) ustawa nie odwoluje zwyczajéw stuletnich lub niepamietnych, ani tez usta-
wa powszechna nie odwoluje zwyczajéw partykularnych” (kanon zaznacza, ze
chodzi o zwyczaj ,czy to przeciwny prawu, czy obok niego”, praeter legem).

30Bezposrednia transmisja dzwigku (i obrazu) na odleglo$é moze odegraé jakas
role w tworzeniu wspélnoty oséb modlacych sie, lecz jest to rola pomocnicza.
Polem doswiadczen w tym zakresie sg transmisje wydarzen religijnych w srodkach
masowego przekazu.

31W kazdej sytuacji potrzeba rozwagi, aby tego, co $wiete nie zdegradowad,
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Spiewdw religijnych, nie ma watpliwosci, ze naleza one do dziedzi-
ny innej niz ta, ktoéra zwyklo sie nazywaé w $cistym sensie $piewem

naboznym?32.

Pan, moja moc i piesn

Konsekwencja pochodzenia od Boga i zwiazku z poboznoécia jest cha-
rakterystyczne nacechowanie Spiewu religijnego sita i moca. Tradycja
zachowala sposob $piewania, polegajacy na tym, ze Spiewajacy sie
nie oszczedza. Uzywa pelnego glosu, takiego jaki otrzymal od Boga,
bez manipulowania nim, by osiagnaé¢ taki czy inny ,efekt”, i bez ma-
lodusznego ,dozowania” swojego zaangazowania. Mozna powiedziec,
ze Spiewajac, nie przeznacza zadnej czesci swoich sit na cokolwiek
innego niz $piew (na przyklad na upewnianie sie, jak jest odbiera-
ny przez innych). Rodzi to niepowtarzalna szczero$é¢ porozumienia
miedzy czlowiekiem a Bogiem, a takze szczero$¢ porozumienia mie-
dzy ludZzmi, ktérzy tego ducha i to podejécie podzielaja. Rysu mocy
i szczeroéci nabiera tez sam épiew>3.

Sita épiewu laczy sie z hojnoscia i ofiarnoscia ze strony $piewajace-
go. Lecz w pierwszej kolejnosci sg one atrybutami Bozymi. ,,Wszystko
przekazal mi Ojciec méj” (Mt 11,27); ,Nazwalem was przyjaciéimi,
albowiem oznajmilem wam wszystko, co ustyszalem od Ojca mego”
(J 15, 15); ,Za nich Ja po$wiecam w ofierze samego siebie, aby i oni
byli uswieceni w prawdzie” (J 17, 19). Wyrazona w tych wersetach
hojna ofiarno$¢ samego Boga tkwi u Zrodel ofiarnosci, jaka staje sie

uzywajac instrumentalnie do celéw innych niz uswiecenie — ani wprost, ani po-
§rednio, jako ludzki srodek nacisku na tych, ktérzy nie wyznaja wiary.
328prawy tej dotyczy odrebna dyskusja na temat publicznych prezentacji mu-
zyki liturgicznej (np. choralu gregorianskiego), ktére przybierajg forme koncertu.
Niektére okolicznosci zdaja si¢ byé uzasadnieniem takich przedsiewzigé (przycho-
dza na mys$l Spiewy bizantyniskie, wykonane przez greckiego mnicha o. Spirydona
podczas Festiwalu Muzyki Dawnej w Jarostawiu w r. 2002). Tym niemniej trudno
sie oprze¢ wrazeniu, ze wydarzenia takie z natury rzeczy maja charakter wyjatku.

Oméwienie w dalszym ciggu artykulu wzajemnych relacji §piewu naboznego
i zjawisk we wspolczesnej kulturze szerzej naswietli przyczyny dzisiejszych kto-
potéw ze wspdlistnieniem sfery religijnej i Swieckiej.

33 Szczero$é” w jednym ze swoich znaczeri (zachowanym m.in. w wyrazeniu
wszczere zloto”) posiada sens ‘braku obcej domieszki’, bliski dzisiejszej ‘jedno-
znacznosci’. To, co w ten sposob jest szczere, jest tez i mocne. Por. Ps12,7:
»Stowa Panskie to slowa szczere, wyprébowane srebro, bez domieszki ziemi, sied-
miokroé czyszczone”.
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cecha wierzacych. Mocny i szczery $piew jest jednym z jej przejawdw.

Sita i szczero$¢ wyrazu poboznosci opiera sie¢ na mocy Boga, ktorej
uzy! on dla wybawienia potrzebujacego, nie majacego znikad pomo-
cy. Spiew z calego serca i pelnym glosem jest reakcja ubogiego na to,
ze Bég uzyl swojej potegi, aby wybawié¢ go od silniejszych wrogéw.
Moc pochodzi od Boga, $piew za nig dziekuje i ja wyraza3*. Tego ro-
dzaju wspotobecnos$é mocy i Spiewu jest charakterystyczna dla Ksiegi
Psalmow. Przykltady sa tak liczne, ze mozna méwié o regule3?.

Pelny i dono$ny glos ma w religii opartej na objawionym sto-
wie wymiar gloszenia, rozglaszania Stowa Bozego. Takze tutaj wzor-
cem pozostaja psalmy, gdzie Spiew i gloszenie wystepuja czesto ra-
zem i w powigzaniu ze soba3®. Z kaznodziejskim charyzmatem mozna
wiec wiazaé opisywany przez Swiadkow zwyczaj $w. Dominika, ktory
po nocach spedzonych na modlitwie ,stawal na modlitwie porannej
obchodzac obie czedci chéru, napominajac i pobudzajac braci, aby
glosno i poboznie épiewali”3”.

34J. Ratzinger wskazuje na piesn Izraelitéw po przejéciu Morza Czerwonego
(Wj 15, 1-21) jako na ,pierwsza wzmianke o $piewie w Biblii”, gdy Izrael ,w swej
bezradno$ci w przejmujacy sposéb doswiadczyt wybawiajacej mocy Boga”. We-
dlug tegoz autora ,dla Izraela wybawienie z Morza Sitowia pozostalo na zawsze
gléwna inspiracja piesni wychwalajacej Boga”. Apokalipsa (15, 2-3) rozwija ten
watek objawiajac, ze ,pie$n Mojzesza, stugi Bozego” (...) ,staje si¢ teraz pie$nig
Baranka”. J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 123-124.

350to tylko najbardziej wyraziste $wiadectwa (wyrazy odnoszace si¢ do mocy
wyrézniono wytluszczeniem, a dotyczace $piewu i muzyki kursywa): ,Powstan,
Panie, w swej ‘potedze’, bedziemy $piewad i ‘moc’ Twoja stawi¢” (Ps 21, 14); ,,Ser-
ce moje jest ‘mocne’, Boze, ‘mocne’ serce moje; zaspiewam i zagram” (Ps 57, 8);
»A ja opiewaé bede Twa potege’ i rankiem bede sie weseli¢ z Twojej taskawosci,
bo stales si¢ dla mnie ‘warownia’ i ucieczka w dniu mego ucisku. Bede $piewal
Tobie, ‘Mocy’ moja, bo Ty, o Boze, jestes mojg ‘warownia’, moj taskawy Boze”
(Ps 57, 17-18); ,Z powodu wielkiej Twej ‘mocy’ muszg Ci schlebiaé Twoi wro-
gowie. Niechaj cala ziemia Cig wielbi i niechaj $piewa Tobie, niech imie Twoje
opiewa!” (Ps66, 3b—4); LSpiewajcie Bogu, krélestwa ziemi, zagrajcie Panu, ktéry
przemierza niebo, niebo odwieczne. Oto wydal glos swdj, gltos ‘potezny’: Uznaj-
cie ‘moc’ Boza! Jego majestat jest nad Izraelem, a Jego ‘potega’ w oblokach”
(Ps68,33-35); ,,Ja za$ bede si¢ radowal na wieki, zaspiewam Bogu Jakuba. I po-
tamig caly ‘rég’ niegodziwych, a ‘rég’ sprawiedliwego si¢ wzniesie” (Ps 75, 10-11);
»Radosnie $piewajcie Bogu, naszej ‘Mocy’, wykrzykujcie Bogu Jakuba! (Ps 81,
2) ,Pan, moja ‘moc i piesn, stal sie moim Zbawca’ (Ps 118, 14).

36 Psalm $piewajcie Panu, co mieszka na Syjonie, posréd narodéw ‘gtoscie Jego
dzieta” (Ps 9, 12); ,,S'piewajcie Panu, blogostawcie Jego imie, z dnia na dzien
‘glodcie’ Jego zbawienie!” (Ps 96, 2); ,Slawcie Pana, wzywajcie Jego imienia,
‘gloscie’ dzieta Jego wéréd narodéw! gpiewajcie i grajcie Mu, ‘rozpowiadajcie’
wszystkie Jego cuda” (Ps 105, 1-2).

37 Bt nihilominus stabat in matutinis circumeundo utramque partem chori, mo-
mendo et sollicitando eos, ut alte et devote cantarent, Acta canonizationis S. Do-

O poboznosci ludowej 125



O Spiewie naboznym

Ten, ktory glosi Stowo Boze, najpierw musi napetni¢ nim samego
siebie, aby sta¢ sie zdolnym do przekazania go innym. Spiew pel-
nym glosem to wyraza: Spiewak napelnia dZwiekiem najpierw siebie
samego, a dopiero potem swoje otoczenie — podobnie jak w kazno-
dziejstwie. W tym tkwi, by¢ moze, réznica miedzy uzyciem pelnego
glosu a Spiewem z dodatkiem agresji. W tym drugim wypadku Spie-
wak nie dba o napelnienie siebie, lecz ,,wyrzuca z siebie dzwiek”, nie
karmigc sie sam tym, co Spiewa, a tylko poslugujac sie tym w jakimg$
ubocznym celu.

Réznica pomiedzy pelnia glosu a obecnodcia w nim
agresji tylko z pozoru jest subtelna, w gruncie rzeczy jest diametral-
na. Domieszka agresji oznacza sile, lecz nie te, ktérej zrodlem jest
tesknota za Bogiem, ale te, ktéra jeden czlowiek wywiera na dru-
gim. Rézne moga by¢ tego motywy: cheé¢ wyrdznienia sie, okazania
si¢ silnym, znaczacym w oczach bliznich, cele zwiazane z przemoca
lub jeszcze inne.

Zrédlem i Wzorem dla $piewu naboznego — podobnie jak w przy-
padku ofiarnosci — jest moc i potega Boza, gdyz ona nadaje specyfike
takze sile religijnego $piewu. Ksiega Madrosci w taki sposéb charak-
teryzuje Boza potege:

Nad wszystkim masz lito$é, bo wszystko w Twej mocy (Mdr 11, 23).

Podstawa Twojej sprawiedliwosci jest Twoja potega, wszechwladza
Twa sprawia, ze wszystko oszczedzasz. (...) Potega wladasz, a sa-
dzisz tagodnie i rzadzisz nami z wielka oglednoscia, bo do Ciebie
nalezy moc, gdy zechcesz. (Mdr12,16.18).

Wedlug tego Wzoru, $piewak tradycyjny Spiewa pelnym glosem
nie po to, aby zademonstrowa¢ swoja site. Bég nie potrzebuje udo-
wadnia¢ swojej silty — nie maja takiej potrzeby takze Jego nasladowcy
i czciciele. Moc, ktéra pochodzi z Bozego zrédta i upodabnia sie do
Jego mocy, jest prawdziwa, a jednoczesnie nie brak jej tagodnoéci®®.
Jest to mozliwe dlatego, ze cala jest przyjmowaniem, a nie kreacja.

minici, [w:] Monumenta Ordinis Fratrum Praedicatorum Historica, t. 16, Romae
1935, s. 156. Takze J. Ratzinger piszac o zwiagzku muzyki liturgicznej z Bozym
dziataniem i stowem, méwi ze ,taka muzyka jest wyzsza forma przepowiadania”,
Duch liturgii, s. 134.

38 List $w. Jakuba, nowotestamentalny odpowiednik ksiag madroéciowych, takze
zawiera $wiadectwo powigzania sity pochodzacej od Boga z tagodnoscia: ,,Przyj-
mijcie w duchu tagodnosci zaszczepione w was stowo, ktére ma moc zbawié¢ dusze
wasze” (Jk 1, 21).
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Postugiwanie sig silg ,dla efektu” jest bardziej dowodem masko-
wanej stabosci. Taka postawa wlasciwa jest tylko stworzeniom, Bogu
jest obca i z pobozno$cig nie ma nic wspélnego.

Sita i szczerosé Spiewu naboznego sprawiaja, ze Spiewak lub $pie-
wacy staja sie narazeni na wysSmianie. Wlozyé w $piew cale swoje
serce, oznacza odstonié sie. To zas pociaga za soba ryzyko zranienia
na skutek ataku z zewnatrz. Poznal smak takiego ataku krol Dawid
po tym, jak tanczyl przed Arka Przymierza. Plynacy z poboznosci,
szczery 1 pelen zapatu taniec przed Panem narazil go na wzgarde
i krytyke ze strony wlasnej zony Mikal*®. Chociaz w tamtym wy-
padku nie chodzilo o $piew, istnieje pelne podobienstwo miedzy ta
sytuacja a gorliwym poboznym Spiewem, obecnym w naszej tradycji.
Podobne jest ryzyko wysmiania, do ktérego niejednokrotnie dochodzi.

Krol Dawid, takze jako psalmista, i w $lad za nim wielu $pie-
wakow z wielu pokolen, mimo iz byli $wiadomi opisywanego ryzyka,
podejmowali je, gdyz przynaglenie do chwalenia Boga calym sercem
bylo silniejsze niz ziemskie zagrozenie. Zdarza si¢ jednak, gdy moty-
wacja jest stabsza, ze ,argument $émiechu” przewaza i przyczynia sie
do rezygnacji z wyrazania poboznosci $piewem, zawsze ze szkoda dla
Kosciota, czesto takze ze szkoda dla kultury, czasem poszczegdlnych
érodowisk, a czasem calych narodéw?C.

Dotychczasowe uwagi skupialy sie na wewnetrznych cechach $pie-
wu naboznego. Wymagaja dopelnienia przez spojrzenie na cechy ze-
wnetrzne, a konkretnie przyjrzenie si¢ uktadowi tresci w tekstach, na
przyktadzie polskich pieéni.

Cztery etapy modlitwy

Pie$ni nabozne w duzym stopniu respektuja monastyczny schemat
czterech etapéw modlitwy lectio — meditatio — oratio — contemplatio,

3970b. 2 Sm 6, 12-23, 1 Krn 15, 29.

40Marcin Bornus-Szczycinski w artykule Dlaczego Koscidl przestaje Spiewad?
tak pisal o $piewie ludowym: , Niestety, $piew ten zostal w ostatnich kilkudzie-
sieciu latach kompletnie zdezawuowany. Bynajmniej nie tylko w kosciele. W po-
wszechnym mniemaniu wydaje sie po prostu §piewem prymitywnym, niegodnym
zajmowania poczesnego miejsca w sprawach tak waznych jak liturgia. Tymcza-
sem to wladnie w tym $piewie przechowalo sie¢ najwiecej elementéow tradycyjnego
liturgicznego $piewu jednoglosowego. Wlasdnie w tej chwili, bardzo szybko odcho-
dzi w niepamieé 6w powszechnie wySmiewany $piew starszych kobiet w kosciele”,
SWiegz”, 3 (1999), s. 26.
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z ktérych kazdy kolejny wyrasta z poprzedniego*'. Aby sie o tym
przekonaé, wystarczy uwaznie przyjrzeé sie tekstom, najlepiej korzy-
stajac z pelnych wersji, zawierajacych komplet zwrotek.

Lectio oznacza zebranie*?, przywolanie, z mozliwie wielka uwaga
i pilnoécia, kolejnych wydarzen moéwiacych o Bogu i bedacych Je-
go dzietem. Oznacza dokladne przypomnienie ich sobie wedtug tego,
jak opowiada o nich Pismo Swicte badz Tradycja. Ten etap dostar-
cza modlitwie tresci, na bazie ktorych nastepuje caly dalszy jej roz-
wdj. Niektére piesni w sposdb szczegdlny rozwijaja etap lectio. Nalezy
do nich pieén wielkopostna Ogrodzie oliwny, zwlaszcza w pelnej 39—
zwrotkowej wersji, ktora krok po kroku przywotuje kolejne wydarze-
nia Meki Panskiej, przekazane przez ewangelie. Podobnie jest w piesni
Rozmyslajmy dzis wierni chrzescijanie, a takze Jezus Chrystus Bdg-
Crlowiek*®, przypomnianej przez zespét Bornus Consort na plycie
Media Vita. Naleza tu takze piesni adwentowe poswiecone Zwiastowa-
niu NMP: Archaniol Bozy Gabryjel i Po upadku czlowieka grzesznego.
Wszystkie one rozwijaja etap lectio, cho¢ zawierajg takze elementy
etapéw nastepnych.

Meditatio jest rozwazeniem przywolanych podczas lectio tresci.
Oznacza polozenie ich niejako na wadze umystu, aby na ile to moz-
liwe pojal i przyswoil sobie znaczenie rozwazanych stéw i zdarzen.
W ten sposéb staja sie one czescig wlasnego myslenia i postrzega-
nia tego, kto sie nimi karmi. Medytacja moze siega¢ do przyczyn
i konsekwencji rozwazanych zdarzen badz okolicznosci dokonywania
sie i sposobow przejawiania Bozych dziel. Element meditatio znajduje
sie w wiekszoéci piesni religijnych. W pewnym sensie juz uzycie mowy
wigzanej, stroficzna budowa i inne srodki poetyckie, stanowia narze-
dzie medytacji, nawet w piesniach typu lectio. Niektore jednak piesni
na medytacji sie koncentruja. Przyktadem moze by¢ piesn adwento-
wa Hejnal wszyscy zaspiewajmy, a spoérod wielkopostnych — Krzyzu
Swiety. Spiewana w Adwencie piesn Zdrowas badZ Maryja, gdzie kazda
zwrotka rozpoczyna sie od kolejnych stéw Pozdrowienia Anielskiego,
jest ciekawym polaczeniem meditatio z etapem nastepnym.

41Na temat czterech etapéw zob. Lectio divina. Boze czytanie. Seria Z tradycji
mniszej, t. 2, Krakow 1991.

42Pierwotnym sensem lacinskiego lego (,czytad”) jest ‘zbierad’. Por. col-lego,
collectio.

43Jest to szesnastowieczna wersja najstarszej polskiej piesni pasyjnej, pocho-
dzaca z Kancjonalu Walentego z Brzozowa z r. 1554. Przedruk [w:] Polskie piesni
pasyjne. Sredniowiecze i wiek XVI. Zebral i opracowal Mirostaw Korolko, t. 1
Teksty i komentarze, t. 2 Opracowanie muzyczne, Warszawa 1977.
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Oratio, czyli bezposrednie zwrdcenie sie do Boga (lub do posred-
nika jesli piesn jest do niego skierowana), rodzi sie z etapéw poprzed-
nich. Takze w tym wypadku mozna znalezé piesni, w ktorych ten
etap dominuje. W Adwencie, obok piesni wspomnianej wyzej, nalezy
do nich BozZe wieczny, Boze Zywy, a w Wielkim Poscie Witam Clie
witam Przenajswietsze Cialo, by pozostaé przy dwdch wymienianych
wczesniej okresach liturgicznych.

To, co rodzi sie z natchnienia Ducha Swietego — Ozywiciela, jest
zywe. Skladniki zywego organizmu nie moga pozostawaé we wzajem-
nej izolacji. Dlatego w pieéniach cztery etapy modlitwy nigdy nie
wystepuja w oderwaniu od siebie nawzajem. Przeciwnie, lacza sie
ze soba i przenikaja (dotyczy to zreszta takze innych modlitw). Je-
den moze dominowacé, jak we wskazanych przyktadach, ale pozostale
zawsze réwniez sg obecne. Charakterystyczne dla pie$ni jest to, ze
bardzo czesto oratio pojawia si¢ na koniec jako zwieniczenie, do kté-
rego prowadza poprzedzajace ja lectio lub meditatio. Przykladow jest
bardzo wiele. Piesh Archaniol Bozy Gabryjel od dziewiatej zwrotki
(od stéw ,,O Aniele Gabryjelu”) jest prosba, do ktérej prowadza lec-
tio i meditatio zwrotek poprzednich. W pieéni Po upadku cztowieka
grzesznego dwie ostatnie zwrotki stanowia oratio, w naturalny sposob
wynikajaca z poprzedzajacej calodci. Znajduje to wyraz w odwotaniu
sie do zdarzen rozwazonych wczeéniej: ,,O Panno, gdyzes takowej mo-
cy/ wolamy k’Tobie we dnie i w nocy (...)”. Krétka modlitwa zwré-
cong do Matki Bozej sa ostatnie stowa piesni Krzyzu Swiety nade
wszystko (w zwrotce szesnastej), ktéra poczawszy od siédmej zwrot-
ki jest medytacja bolu Matki Najswietszej, stojacej pod krzyzem. Do
Boga i Chrystusa zwraca si¢ w ostatniej strofie piesn Jezus Chrystus
Bég Czlowiek. Inaczej jest w piesni Ogrodzie oliwny, gdzie oratio jest
zwienczeniem kazdej zwrotki, a nie tylko calej pieéni. Lacza sie nie-
jednokrotnie nawzajem nie tylko oratio i pozostale etapy, ale takze
lectio 1 meditatio (np. Jezu Chryste Panie mily, Wisi na krzyzu).

Pojawia sie pytanie: co z ostatnim etapem modlitwy wymienia-
nym w monastycznej tradycji, contemplatio? Czy piesni uwzgledniaja
ten punkt dojscia modlitwy? Etapy modlitwy nazywaja rzeczywistosé
duchowa. W niej zas nie wszystko daje sie wskaza¢ palcem, zwlaszcza
dalsze etapy zycia duchowego. Nie znaczy to, ze tych etapdéw nie ma.
Jest miejsce na contemplatio w pieéniach, tak jak w calej pobozno-
Sci. Piesni stanowig zywy organizm nie tylko same w sobie, ale takze
w zespoleniu z reszta zycia wierzacych. Miejsce na contemplatio jest
wiec w milczeniu, ktore nastepuje po pieéni, ale i w calym zyciu mo-
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dlacego sie cztowieka?*. Gdyby épiewanie pie$ni nie posiadato silnych
wiezi z zyciem i nie znajdowalo w nim swego przedtuzenia, utracitoby
swoja tozsamosé.

Warto zwréci¢ uwage na to, ze wspoOlistnienie czterech etapéw
modlitwy ma swoje zrédlo juz w Pismie Swietym, co jest szczegblnie
widoczne w psalmach. Caly Psalterz jest przenikniety oratio. Ona
stanowi jego dominante i jest cecha okreslajaca jego relacje wzgle-
dem innych ksigg Starego Testamentu. Nie brakuje wszakze psalméw
7 przewaga medytacji (np. w nurcie sapiencjalnym, lecz nie tylko).
Znajdujemy tez psalmy typu lectio, bedace zebraniem i przypomnie-
niem wydarzen historii zbawienia (Ps 78; 89; 99; 105; 106)%°.

Ut fidelium voces resonare possint

Przyjrzawszy si¢ ukladowi treéci w piesniach, latwiej zrozumie¢ miej-
sce, jakie przyznaje religijnemu $piewowi ludu (cantus popularis reli-
giosus) Rozdzial VI De musica sacra Konstytucji o Swietej Liturgii
ostatniego soboru.

Rozdzial ten stanowi maly traktat o $wietej muzyce?®, niezwykle
zwarty i logiczny w tresci i uktadzie. Rzuca kluczowe $wiatlto takze na
zagadnienie $piewu naboznego, wlaczajac go w swa calosciowa wizje.
Nie jest zadaniem tego artykutu szczegdlowa analiza tej wizji, ale
zbyt wielki jest jej wklad w rozumienie Spiewu, aby mozna od niej
catkiem abstrahowacé.

Rozdzial rozpoczyna sie wprowadzeniem pojecia ,tradycji mu-
zycznej catego Kosciola”, nazwanej ,skarbcem nieocenionej warto-
4ci”47. Sobér poleca go zachowywaé i wspiera¢*®. Tym samym, wszyst-
kie rodzaje Spiewu, jakie nastepnie wymienia: $piew gregorianski, po-

44 Niektérzy autorzy ostatni etap okreslaja jako contemplatio et actio. Por. Lu-
dwik Mycielski OSB, Jak czytaé Pismo gwigte% Krakéw 2003.

45Elementy lectio zawiera takze psalm 135, a psalm 136 laczy je z refrenem,
rozwazajacym wieczne milosierdzie Pana. Swoista lectio dziela stworzenia jest
psalm 104 i na swéj sposéb psalmy 147 i 148.

46Cho¢ w jezyku polskim wyrazenie ,$wieta muzyka” na ogét nie jest uzywane,
warto pamigtaé, ze w oryginale zaréwno muzyke w Rozdziale VI, jak liturgie
w calej Konstytucji okresla ten sam przymiotnik sacra, ktéry w odniesieniu do
muzyki tlumaczony jest najczesciej jako ,sakralna” lub ,koscielna”.

47 Konstytucja o Swigtej Liturgii, pkt 112. Majac na uwadze oddanie precyzji
oryginatu, nie zawsze idziemy za wydanymi polskimi tlumaczeniami, niektére
fragmenty Konstytucji przytaczajac we wlasnym przekladzie.

48tamze, pkt 114.
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lifonia®? i religijny épiew ludu®®, wlaczone zostaly do jednej organicz-
nej catosci nazwanej muzyczna tradycja i skarbcem Koéciota.

Jest to rownoznaczne z ustanowieniem pierwszego kryterium oce-
ny wartosci §piewow religijnych, jakim jest taczno$é z muzyczna tra-
dycja Kosciola. Drugim kryterium, posrednio obecnym w tekscie,
jest vera ars, czyli spelnianie rygoréw ,prawdziwej sztuki”, to zna-
czy kompetencji i umiejetnosci®'. Przeczy to funkcjonujacemu dogé
szeroko przekonaniu, jakoby liturgia ze swej natury dopuszczala tan-
dete. Trzecim kryterium jest respektowanie celu muzyki koécielnej,
Lktorym jest chwata Boza i uswiecenie wiernych”52.

O pierwszym i drugim kryterium w zastosowaniu do $piewu na-
boznego powiemy nizej. Trzeciemu kryterium, czyli skierowaniu ku
wlasciwemu celowi, czyni zadosé tekst i intencja Spiewu. O obu tych
elementach juz moéwilismy. Ilekroé¢ Spiewajacy w jakikolwiek sposob
,dziela si¢” z Panem Bogiem Jego chwala, przyciagajac uwage zgro-
madzonych ku sobie kosztem celebrowanych Tajemnic, to kryterium
zostaje naruszone.

Muzyczna tradycja géruje nad innymi sztukami dzieki temu, ze
staje sie czedcia liturgii, co z kolei zawdziecza temu, ze ztaczona jest
ze stowami®®. Lecz takze muzyka sama z siebie wnosi do czynnosci li-
turgicznych swéj specyficzny wkiad. Konstytucja ujmuje go w trzech
punktach: 1. serdeczniejsze wyrazanie modlitwy®*, 2. wspieranie jed-
nosci duchowej wiernych®®, 3. nadawanie obrzedom $wietym bardziej
uroczystego charakteru®®. Widaé, ze kolejnoéé tych elementéw odpo-
wiada ich wadze: wnoszenie pewnego niewyrazalnego stowami elemen-
tu (suavius) do wyrazu modlitwy pociaga za soba wieksze zjednocze-
nie duchowe wiernych, a to z kolei sprzyja ujawnianiu si¢ uroczystego

9tamze, pkt 116-117.

50tamze, pkt 118. Por. przypis 2.

51 Beclesia autem ommes verae artis formas, debitis praeditas dotibus, probat
easque in cultum divinum admittit, Konstytucja, pkt 112.

52tamze.

53tamze.

54 orationem suavius exprimens, tamze. Przymiotnik suavis, od ktérego po-
chodzi przystéwek w stopniu wyzszym suavius, posiada znaczenia: 1. przyjemny,
mity; 2. stodki; 3. tagodny, dobrotliwy, taskawy (za: A. Jougan, Slownik laciny
koscielnej, wyd. 3, Poznan — Warszawa — Lublin, [b.r.]). Tlumaczenie ,serdecz-
niej” (tak w obu polskich przektadach dokumentéw Soboru) jest wiec przyblizone,
cho¢ wydaje sie uprawnione. Mozna rozumieé, ze modlitwa wyrazana $piewem jest
,milsza” samemu Bogu, przez to, ze dzieki $piewowi jest serdeczniejsza.

55unanimitatem fovens, Konstytucja o Swietej Liturgii, pkt 112. Wyrazenie
»jednosé duchowa” lepiej oddaje sens slowa unanimitas niz ,,jednomy$lnosé”.

56 ritus sacros maiore locupletans sollemnitate, tamze.
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charakteru liturgicznego zgromadzenia.

Warto zwrdci¢ uwage na to, ze trzy rodzaje Spiewu: choral grego-
rianski, Spiew ludowy i polifonia, koresponduja odpowiednio z trzema
wymienionymi przez sobdr elementami, wnoszonymi przez muzyke.
Spiew gregorianski, mianowicie, szczegélnie odpowiada serdeczniej-
szemu wyrazaniu modlitwy, religijny $piew ludu — sprzyjaniu jednosci
duchowej wiernych, a polifonia — wzbogacaniu obrzedéw w uroczysty
charakter. Przypisanie to nie rzadzi sig, rzecz jasna, zasada wylaczno-
sci. Chodzi o wskazanie na pewna predylekcje danego rodzaju $piewu
do wzmacniania konkretnego elementu. Wolno ufaé, ze ta obserwacja
nie sprzeciwia sie intencjom Autoréw dokumentu.

Rozdzial VI zawiera pokrewna sugestie dotycza wzajemnych zwiaz-
kéw wymienionych trzech rodzajow épiewu. Zawarta jest ona w okre-
sleniu miejsca Spiewu gregorianskiego wzgledem pozostalych: Spiew
gregorianski Kosciél uznaje za wlasny Spiew liturgii rzymskiej. Dla-
tego w czynnosciach liturgicznych powinien on otrzymaé pierwsze
miejsce wéréd innych réwnorzednych rodzajéow épiewu”®”. Okresla-
jac jako ,pierwsze” miejsce, ktére winien otrzymac Spiew gregorian-
ski, w oryginale nie uzyto stowa primum ani priorem, lecz principem.
W odréznieniu od pierwszych dwoch wyrazoéw, ktére oznaczaja prosta
kolejnoéé¢ badz wyzszosé, przymiotnik prinicipem wyraza takze gleb-
sza 1 silniejsza relacje miedzy choralem a polifonia i Spiewem ludu.
Principem odsyta bowiem do principium, a wiec terminu, posiada-
jacego nawarstwiony przez wieki refleksji teologicznej sens poczatku,
zrédla czy tez tego, z czego co$ innego sie rodzi®®. Uzycie zatem przez
sobor w tym kontekScie przymiotnika princeps pozwala dopatrywaé
sie relacji wywodzenia sie czy tez pochodzenia pomiedzy z jednej
strony choralem, a z drugiej strony polifonig i Spiewem ludowym.

Pobiezna nawet znajomosé skarbca polskich $piewéw religijnych
pozwala potwierdzi¢ te intuicje. Znajdujemy bowiem posréd polskich
pieéni przyklady wielu takich, ktérych melodia jest badZ zaczerpnigta
z szeroko rozumianego choralu®®, badz nim zainspirowana. O Zbawcza
Hostio, Staw jezyku tajemnice, Zblizam sie w pokorze, to tylko naj-
bardziej znane polskie ttumaczenia hymnoéw lacinskich, powtarzajace

57 Ecclesia cantum gregorianum agnoscit ut liturgiae Tomanae proprium: qui
ideo in actionibus liturgicis, ceteris paribus, principem locum obtineat. tamze,
pkt 116.

58Podstawowym kontekstem jest waga i znaczenie terminu principium w teo-
logii Tréjcy Swietej.

59 A wiec obejmujacego takze hymny i sekwencje. To doprecyzowanie zawdzie-
czam p. Bartoszowi Izbickiemu.
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dostownie melodie oryginatu. Staly sie one, jak wiadomo, powszech-
nie $piewanymi pieSniami eucharystycznymi. Piesh Glos wdzieczny
z nieba wychodzi jest muzycznym cytatem nieszpornego hymnu ad-
wentowego Creator alme siderum. Przykladem mniej dostownej za-
leznodci jest piesn Gwiazdo morza glebokiego, ktérej melodia jest mu-
zycznym przetworzeniem hymnu Ave maris stella, podczas gdy stowa
sg poetyckim tlumaczeniem oryginatu tacinskiego. Te i inne liczne
przyktady potwierdzaja, ze relacje miedzy szeroko rozumianym Spie-
wem gregorianskim a piesniami w jezyku narodowym mozna porow-
na¢ do relacji miedzy zrédtem a rzeka. Z jednej strony wiadomo, ze
sg czym$ wzajemnie réznym, lecz z drugiej strony trudno wskazad
dokladna granice, gdzie konczy sie jedno, a zaczyna drugie. W przy-
padku wspomnianych Ave maris stella i Gwiazdo morza glebokiego
nasuwa si¢ porownanie do relacji pomiedzy matka a cérka. Zgadza
si¢ to z soborows sugestia: lacinski hymn stal si¢ principium dla
powstalej na gruncie polskim pieéni. Bliskie pokrewienstwo Spiewu
ludowego i choratu potwierdza fakt, ze w odchodzacym juz pokole-
niu wiejskich kantoréw, pamietajacych czasy liturgii tacinskiej, nor-
ma byla praktyczna znajomosé sporej czedci tacinskiego repertuaru
gregorianskiego. Spiewajac go, z cala naturalnoscia wkladali wen to
samo zaangazowanie, z jakim épiewali piesni polskie®. Jezeli cho-
dzi o polifonie, nie jest tajemnica, ze w gregorianskiej glebie gleboko
tkwia korzeniami najlepsze utwory wielogltosowe, jakie zna koscielna
tradycja.

Otwierajac w ten sposob droge do rozumienia muzyki koscielnej
jako jednej organicznej calosci, sobér precyzuje, ze religijny $piew
ludu ,winien by¢ umiejetnie wspierany, tak, aby glosy wiernych mo-
gly rozbrzmiewaé podczas nabozenstw, a nawet w czynnosciach li-
turgicznych, stosownie do zasad i przepiséw rubryk”®!. To kapitalne
normatywne stwierdzenie przyznaje, ze $piew ludowy zyje na gruncie
nabozenstw (in piis sacrisque exercitiis), ale jednoczesnie otwiera mu
droge do tego, by stal sie czescig dziatan $cisle liturgicznych (in ipsis

60 Okazuje sie, ze dowody $cistego pokrewienstwa przynosi takze materia czysto
muzyczna: W ludowych pieéniach, §piewanych przez Adama Struga, ucznia $pie-
waka z Matwicy pod Lomza, $p. Jana Nasiadki, specjalista od choratu gregorian-
skiego Marcin Bornus-Szczycinski odkryt intonacyjna specyfike poszczegdlnych
modi gregorianskich, przede wszystkim tonéw II, ITI, IV i VI. Spotkania, bedace
okazja wspoélnych $piewéw, mialy miejsce w Warszawie w r. 2002.

61 Cantus popularis religiosus sollerter foveatur, ita ut in piis sacrisque exerci-
tiis et in ipsis liturgicis actionibus, iuxta normas et praecepta rubricarum, fide-
ltum voces resonare possint, pkt 118.
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liturgicis actionibus). W obu rodzajach modlitw nalezy postepowaé
tak, aby — jak pisze sobér — fidelium voces resonare possint, ,glosy
wiernych mogtly rozbrzmiewaé”. Stycha¢ w tym wezwaniu podobna
troske o Boza chwale, jaka brzmi w zachetach Ksiegi Psalmow do
chwalenia Pana pelnym glosem i z calego serca. Znamienne, ze so-
bér nie postuzyl sie¢ w tym miejscu swoim preferowanym terminem
actuosa participatio, ktéry sam z siebie nie zmusza do rozumienia ze-
wnetrznego i materialnego®?, ale dokladnie precyzuje, ze chodzi o to,
aby ,glosy wiernych” (fidelium voces) mogly ,rozbrzmiewaé” (reso-
nare).

Na koniec sobér wzywa muzykow, aby ,uwazali sie za powolanych
do uprawiania muzyki koscielnej i do powigkszania jej skarbca”®3.
Wobec braku uszczegdtowienn wolno rozumieé, ze Spiew ludu réwniez
jest tym wskazaniem objety. Na uwage zastuguje powrét w ostatnim
punkcie okreslenia ,skarbiec”, obecnego od poczatku. Mozna z tego
wyciagnaé dos¢ istotne wnioski. Skarbiec to miejsce, w ktérym znaj-
duja sie skarby. Skarb za$ to rzeczywisto$¢, ktérej wartos¢ nie prze-
mija — w przeciwnym bowiem razie nie bytaby zaliczona do skarbéw.
Tym bardziej, ze chodzi o skarbiec, jak méwi sobdr, ,nieocenionej
wartosci”. To u$wiadamia, jak wielkie zadanie powierza sob6r muzy-
kom. Sa wezwani do tworzenia Spiewéw majacych warto$é tak wielka,
aby mogly wzbogaci¢ bezcenny skarbiec. Latwo dojsé do wniosku,
ze niezbednym warunkiem realizacji tego wskazania jest doglebna
znajomos¢ tego, co juz sie w skarbcu znajduje. Stad muzycy maja
sie uwazaé za powolanych nie tylko do ,powiekszania” (augendum)
skarbca muzyki swietej, lecz jeszcze przedtem do jej ,,pielegnowania”
(colendam®). Tylko bowiem praktyczne i glebokie zaznajomienie sie
z tym, co juz zastluzylo na miano skarbu, moze dostarczy¢ kryteriéw
pozwalajacych na tworzenie kolejnych skarbdéw, czyli dziet wartoscio-
wych na tyle, aby mogly dolaczyé¢ do wczedniejszych. Z cala pewno-
Scig zatem powodem soborowej zachety nie jest ubéstwo skarbca ko-
Scielnych Spiewow ani tez zagrozenie jego ,,dezaktualizacja’. Przeciw-
nie, jest nim raczej che¢ dodania odwagi wspétczesnym muzykom, by
uwierzyli ze ,napojeni duchem chrzescijanskim”, uprawiajac muzyke

62Z0b. tamze, pkty 14, 19, 27, 30, 114, 121, 124. Dopowiedzenie w punkcie 19
$wiadczy, ze moze istnie¢ czynne uczestnictwo, ktére nie jest zewnetrznie dostrze-
galne.

63 Sentiant musicae artifices, spiritu christiano imbuti, s. ad Musicam sacram
colendam et ad thesaurum eius augendum esse vocatos. tamze, pkt 121.

64Dostownie: ‘uprawiania’. Por. tamze, pkt 121.
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koécielna®®, beda w stanie dodaé¢ do skarbéw odziedziczonych takie,
ktére powstaly w naszych czasach. Przy czym chodzi tu o wzboga-
cenie trwale, nie za$ takie, ktére zdewaluuje sie po uplywie jednego
sezonu lub kilku.

W ten sposéb moze zostacé spelnione kryterium ,,prawdziwej sztu-
ki”, verae artis, o ktérym byla mowa wyzej. Kompetencja, umiejet-
nosé czy tez maestria, o ktorych mowi stowo ars, odnosié¢ sie moze do
melodii, stéw lub samego Spiewu. Jak wielka musi by¢ umiejetnosé
kompozytorska, uprzytamnia rozwazenie, ze Spiew — u zrodet ktorego
sa dar i natchnienie Ducha Swietego — stanowi narzedzie przyblizania
si¢ do najwigkszych Tajemnic Wiary. Nie jest mozliwe, aby temu wy-
zwaniu mogta sprostaé¢ inwencja jednego cztowieka czy nawet jednego
pokolenia. W tym punkcie spotykaja sie¢ kryterium verae artis i tacz-
nosci z tradycja. Dlatego umiejetnosci kompozytorskie w dziedzinie
musica sacra uwarunkowane sa — oprocz talentu — gltebokim wstucha-
niem si¢ przez muzyka w tradycje Koéciola, tak, by stala sie czescig
jego wewnetrznego $wiata. Przykladem nabozenstwa, ktére na trwate
zasililo skarbiec polskiej muzyki koscielnej dzieki zakorzenieniu w po-
przedzajacej je tradycji, sa ,,Gorzkie Zale”. Po raz pierwszy odpra-
wione w Warszawie w roku 1707, swoje szybkie i trwale upowszech-
nienie w calej Polsce zawdzigeczaja m.in. nawiazywaniu zaréwno stow,
jak melodii do wielu épiewéw znanych wczesniej®®. Z wezeéniejszymi
wspoélbrzmia takze pieéni BadZze pozdrowiona, Hostyjo zywa, Upadnij
na kolana czy O mdj Jezu w Hostii skryty®”. Ich stale zadomowienie
sie¢ w zbiorze polskich pieéni potwierdza oczywista, zdawaloby sig,
zasade, ze jednosé z calodcia tradycji moga stanowi¢ tylko te dzieta,
ktoére z niej wyrastaja. Jednoczesnie, wlasnie dzigki swojemu silnemu
zakorzenieniu w podtozu tradycji wymienione piesni nosza na sobie
znamiona jej jakosci.

To samo dotyczy szaty jezykowej. Ona réwniez wlaczona jest
w nurt tradycji, ktéra wyznacza poziom sztuki poetyckiej. Niezasto-
sowanie sie do tego kryterium rodzi teksty kalekie badz plytkie, na
co przyktadéw nie brak.

Jedli chodzi o sztuke $piewacza, klopot jest najwiekszy. Na tle
rozejécia sie kultury i religii, o czym bedzie mowa nizej%®, oficjalny

65Por. tamze.

66 Powstanie i zrédla ,,Gorzkich Zali” przyblizyt Jan Golaski w artykule ,,Sno-
pek mirry. O Gorzkich Zalach”, [w:] ,Ruah”, 10 (2000), s. 23-24.

67Powstaty one kolejno: w drugiej potowie w. XIX, w pierwszej i w drugiej
polowie w. XX.

6870b. nastepny punkt artykutu.
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nurt edukacji muzycznej, majac na uwadze cele nie zwigzane z kultem
religijnym, wyksztalcil model glosu nie przystajacy do nabozenstwa
czy liturgii, gtéwnie ze wzgledu na jego nienaturalnoéé i tendencje do
skupiania uwagi na sobie i na épiewaku®?.

Mimo to, ars $piewacza, ktéra modlitwe nie tylko toleruje, ale
z nig wspoldziala, nie zanikla. Przechowali ja kantorzy na terenach
wiejskich. Poniewaz Opatrznos¢ rozdaje zdolnosci hojnie i wedlug
wlasnego uznania, nie stosujac sie do ludzkich pojeé i kierunkéw inwe-
stowania, takze wsréd wiejskich kantoréow nie zabrakto prawdziwych
talentow. Nie ma zadnego powodu, by ich Spiewu — bedacego zarazem
szczera modlitwa — nie zaliczy¢ do tzw. sztuki wysokiej, o ile ta kate-
goria ma miec sens i walor. Piszacy te stlowa styszal takich $piewakéw,
tkwiacych w nurcie zywej polskiej tradycji, zna osoby, ktére kontak-
tu z ich $piewem mialy o wiele wigcej. Spelnia on wszelkie kryteria
prawdziwej sztuki, zwiazku z tradycja, respektowania celu, ktérym
jest chwala Boza i uswiecenie. A jednoczesnie jest niemal doskonale
nieobecny w oficjalnej kulturze, co wiecej, wydaje sie nieznany takze
na terenie kultury religijnej. Dlaczego? To jedno z pytan, ktére zmu-
sza do refleksji nad $ciezkami naszej kultury w dawniejszej i nie tak
dawnej przesztosci.

Zrédta i skutki chaosu

Nielatwo zgromadzone w tym artykule refleksje skonfrontowaé z sy-
tuacja we wspoélczesnej kulturze. Analiza zmian, jakie sie¢ dokonuja
w jej sferze, jest zadaniem ogromnym i nie jest celem tego artykutu.
Zbyt silnie jednak wplywaja one na sytuacje $piewu naboznego, aby
mozna byto dojéé¢ do wskazan praktycznych, bez szkicowego przyjrze-
nia sie¢ niektérym zjawiskom i procesom.

W inspirujacej ksiazce Nowa piesn dla Pana Joseph Ratzinger
przedstawia syntetyczne spojrzenie na aktualny stan stosunkéw mie-
dzy wiara a kultura. Moze ono stanowi¢ dobry punkt wyjscia dla
naszych rozwazan. Wspominajac, ze pierwszy kryzys przypad?! juz na
czasy Renesansu i reformacji, Ratzinger pisze, ze w dobie O$wiece-
nia dochodzi ,do zdecydowanego wyemancypowania sie kultury spod

69Zdominowanie liturgii przez muzyke operows we Wtoszech pod koniec
XIX w. bylo jednym z impulséw przeprowadzenia reformy muzyki koscielnej przez
$w. Piusa X. Zob. Joseph Ratzinger, Nowa piesn. .., s. 205.
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wplywu wiary”, ktérych ,drogi sie teraz rozchodza”"°. Doprowadzito
to z biegiem czasu do sytuacji, w ktérej Kosciét byt bardzo szybko
spychany w cos w rodzaju subkultury, ktéra znalazla sie na margi-
nesie wielkiego nurtu kulturowego rozwoju”. Wspotczesnym efektem
tego po stronie Koéciota stala sie¢ ,bezradnos¢ w kwestii, jak w dzisiej-
szym §wiecie wiara powinna i moze wyrazié sie kulturowo” . Placi
za ten rozziew takze sama kultura, ktéra ,,0d kiedy utracita swoja re-
ligijna podstawe, Zyje w znacznej mierze w stanie samozwatpienia” 7.

Dla lepszego zrozumienia warto wskazaé pare szczegdtowych czyn-
nikéw i przejawdéw opisanego procesu. Gléwna przyczynag wydaje sie
brak proporcji pomiedzy iloScia sil, w skali spotecznej, poswiecanych
7z jednej strony zagadnieniom duchowym i moralnym, a z drugiej —
materialnym i technicznym. Zachwianie sie tej proporcji na korzysé
techniki jawi sie jako przejaw kierunku, obranego przez cywilizacje
zachodnia poczawszy od renesansu. Od tamtej pory znaczaca wiek-
sz0S¢ ogdlnego wysitku spotecznego skierowana zostala na dziedzine
materialna. Doprowadzito to stopniowo — od strony pozytywnej — do
coraz dalej idacych odkry¢ i wynalazkéw, ktorych wszyscy jestedmy
beneficjentami. Jednak ta sama czastka energii spolecznej nie mo-
ze by¢ skierowana jednoczesnie w dwoch réznych kierunkach. Prze-
znaczenie przewazajacej czesci sit wspolnoty ludzkiej na zagadnienia
materialne sita rzeczy szto w parze ze znacznym ostabieniem — w wy-
miarze spolecznym — nakladu pracy i refleksji w dziedzinie duchowej,
w tym religijnej. Pojawil sie efekt w postaci niedoinwestowania sfery
duchowej, ktory uszedl uwadze cywilizacji zachodniej, pochloniete;j
i zafascynowanej kolejnymi odkryciami’®.

Konsekwencja tego stal sie opisywany przez Ratzingera chaos
kulturowy, bedacy odbiciem zagubienia duchowego, jakie wyniklo
z ostabienia zainteresowan duchowych. Imponujace spektrum osia-
gnie¢ i wynalazkow technicznych nie bylo i nie jest w stanie samo
z tego zagubienia wyprowadzi¢, bedac owocem zainteresowan i wysit-

70 Joseph Ratzinger, Nowa piesr. . ., s. 150. Zdaniem Ratzingera do o$wiecenia
wkultura — jak w calej historii, tak tez w chrzescijanskiej Europie — wyrastata
z korzeni religijnych i nawet w swoich $wieckich formach wyrazu byta zwiazana
z tym podlozem”. Cato$é wywodu miesci sie na stronach 150-153.

"ltamze. s. 151.

2tamze, s. 153.

73Tego tematu zdaje sie dotykaé¢ modlitwa, wieficzaca jedno z ostatnich oredzi
Jana Pawla II (na Niedziele Zmartwychwstania 27 marca 2005 r.), z jaka zwré-
cil sie do Zmartwychwstatego Pana: ,,Spraw, by materialny postep ludéw nigdy
nie usunal w cien warto$ci duchowych, ktére sa dusza ich cywilizacji”. Cyt. za:
»Tygodnik Powszechny” nr 14 (2005), s. 2.
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kéw skupionych na wyizolowanej niejako sferze materialnej. Kultura
za$, jako ze swej natury zapelniajaca przestrzen publiczna, stawala
sie coraz bardziej zalezna od dobrodziejstw rozwijajacej sie cywiliza-
cji technicznej, tak pod wzgledem bazy materialnej, sSrodkéw wyrazu,
jak i wypowiadanych tresci. W tej sytuacji rozziew miedzy kultura
a wiarg musial by¢ coraz wigkszy.

Pozbawiona religijnej podstawy kultura zaczeta pilnie potrzebo-
waé substytutu Boga i religijnoéci. Stad wynikla tendencja do wy-
szukiwania i kreowania ziemskich obiektéw kultu. Powstato pole roz-
woju zastepczej religijnosci, kreujacej bostwa, otaczane zastepczym
kultem. Coraz $mielej w role przedmiotu kultu zaczal wchodzié¢ sam
czlowiek, tworzac model, najpierw, natchnionego artysty, a z czasem
— gdy $rodki techniczne na to pozwalaly — idola mas’.

F.agodniejsza, za to bardziej ugruntowang postacia tej samej ten-
dencji, jest pojmowanie realizacji artystycznych jako ,prezentowa-
nia si¢” jednych wobec drugich. Dziala tu zasada skupiania uwagi
innych na sobie. Niuansem jest, czy prezentowanie dotyczy wtasnej
umiejetnosci czy po prostu siebie. Generalnie rzecz biorac, od czasu
upowszechnienia sie opisywanych przemian, kultura zwykla groma-
dzi¢ ludzi wokét nich samych i ich wytworéw, nie za$ przy tym, co
ich przekracza. Wyrazicielem tego stal sie ,koncert” — nie jako for-
ma muzyczna, lecz jako forma spolecznego funkcjonowania muzyki.
Sztuka nie zrezygnowala z poszukiwan wykraczajacych poza codzien-
no$é™. Préby te jednak coraz czeéciej ograniczaly sie do plaszczyzny
horyzontalnej, badz zamykaly w niej same struktury zycia kultural-
nego.

Omawiane procesy doprowadzity bowiem do wytworzenia sie utrwa-
lajacych te tendencje szablonéw kulturowych, ktére upowszechnity sie
i zawladnely przestrzenig publiczng. Naleza do nich instytucje kul-
turowe, ale takze — albo przede wszystkim — schematy i utarte tropy
myslowe (z ktérych instytucje si¢ rodza), wyrazajace rzadzacy sfera

74Ta, cecha wykorzenionej duchowo kultury jest szczegdlnie widoczna dzisiaj,
gdy obserwujemy potezne mechanizmy kreowania idoli i réwnie potezny rynek
zbytu juz wykreowanych, zapelniany masowo przez adeptéw ich kultu. Por. uwagi
J. Ratzingera o dzisiejszej muzyce mas, Nowa piesn. .., s. 152.

"5Por. Jan Pawel II, List do artystéw, pkt 10. W Liscie tym, utrzymanym
w tonie zdecydowanie pozytywnym, przy omawianiu nowozytnosci nie zostala
pominieta ,inna forma humanizmu, ktéra cechuje nieobecno$é Boga, a czesto
sprzeciw wobec Boga. Ten klimat prowadzil czasem — pisze dalej Papiez — do
rozejscia si¢ drég sztuki i wiary, przynajmniej w tym sensie, ze wielu artystéw
okazywalo mniejsze zainteresowanie tematami religijnymi”, tamze.
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publiczna brak proporcji pomiedzy tym, co religijne i duchowe, a tym,
co Swieckie i materialne. W ten sposoéb narodzila sie, wskazana przez
Ratzingera, bezradnos¢ w dziedzinie kulturowego wyrazania wiary.
Jeszcze wieksza bezradno$é towarzyszy kwestii kulturowego wyraza-
nia modlitwy. Modlitwa — ze swej natury najbardziej kulturotwérezy
czynnik, jaki zna historia — w nowej sytuacji zaczela stawaé sie co-
raz bardziej wygnancem wspoélczesnej kultury. Wspomniane szablony
nie przewiduja bowiem w oficjalnej przestrzeni miejsca na wyraz oso-
bistego kontaktu z Bogiem. Dlatego smak wygnanczego chleba zna
kazdy wierzacy, obdarzony bodaj minimum smaku, ktory czesto bie-
rze dzi§ udzial w publicznym wyrazaniu wiary przy pomocy muzyki
badz sztuk plastycznych. Dzisiaj bowiem spotecznoéé, chcac publicz-
nie wyrazaé swoja wiare i modlitwe, o ile nie jest mocno zakorzeniona
w dlugotrwalej tradycji kulturowej Kosciota — a czesto juz nie jest —
skazana jest na postugiwanie sie najrozmaitszymi kodami swoistej,
jak méwi Ratzinger, ,subkultury”, doraznie zapozyczanymi i adap-
towanymi na potrzeby kultu’®. Przypadkowosé i degeneracja $rodkéw
wyrazu’’ powoduje i poteguje klopoty wierzacych z samoidentyfika-
cja we wspolczesnym Swiecie. Za to relacje tych, ktorzy uczestniczyli
w wyrazaniu wiary w innych kregach kulturowych, gdzie nie doszto
do podobnego kryzysu, brzmia dla nas jak opowiadania o wolnosci,
przestrzeni i stoncu w uszach wieznia, trzymanego w ciemnym lo-
chu’.

Skad wzielo sie owo zastepcze tworzywo muzyczne (i plastyczne),
ow plaski jezyk estetyki masowej, coraz mniej chetnie dopuszczajacy
wzgledem siebie jakakolwiek alternatywe?

76Por. uwagi J. Ratzingera o muzyce pop, Nowa piesi. . ., ss. 152 i zwlaszcza,
170-173. Uzasadniajac sprzeciw wobec uzycia tej muzyki w ewangelizacji, Rat-
zinger podsumowuje: ,Banalizacja wiary nie jest zadna nowa inkulturacja, lecz
zaprzeczeniem jej kultury i prostytucja uprawiang z antykultura”, tamze, s. 173.

77Skrajnym i niestawnym — choé wcale nie marginalnym — przyktadem jest opi-
sywane nieraz ,sacro-polo”, tak w dziedzinie plastycznej, jak muzycznej, bedace
symbolem i zarazem najpowszechniejszym przykladem wspdlczesnego tryumfu
tandety na terenie Kosciota. Znamienne jest jednak, ze wielokrotnym utyskiwa-
niom na jej zalew nie towarzyszy zdolnosé¢ do praktycznego zaradzenia tej pladze.
M.in. to wlasnie kaze domyslaé sie, ze za tego typu zjawiskami stoja glebokie
mechanizmy, ktérych poczatek siega daleko w kulturowa przesztosé.

"8Takie wrazenia budza np. spotkania z Grekami, pielegnujacymi $piew bizan-
tynski, odbywajace sie z okazji Festiwalu Muzyki Dawnej w Jarostawiu. Podobnie
brzmig opisy muzycznych zwyczajow mnichéw koptyjskich, u ktérych goscit Mar-
cin Bornus-Szczycinski. Nie trzeba dodawaé, ze najczestsza reakcja wieznia na
styszane rewelacje jest to, ze odmawia im sensu, wagi, wiary badZ wszystkich
tych rzeczy naraz.
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Wiele wskazuje, ze dokonalo sie to na tle proceséw dotykajacych
ogolnej wrazliwosci na pigkno. Wspomniane skierowanie wigkszosci sit
spolecznych na sprawy materialne w konsekwencji oznaczato réwniez
pierwszenstwo wygody jako celu dazen. Bylo to skuteczne: mnogosé
wynalazkéw wszechstronnie podniosta wygode zycia, mieszkania, po-
drézowania, porozumiewania sie etc. Nie jest to niczym ztym. Pro-
blem powstaje, gdy w hierarchii celéw wygoda wyprzedzi wartosci
wieksze, np. szczerosé, prawde. Do takiej zmiany w hierarchii doszto
w naszej cywilizacji. To, co niewygodne, cho¢by bylo prawdziwe, musi
ustapi¢ wobec tego, co wygodniejsze i latwiejsze, nawet jesli zawiera
klamstwa, zafalszowania — w pierwszym rzedzie klamstwa ukryte, to
jest splycenia. W kolejnym stadium przemian prymat wygody objat
takze przezycia i emocje. W ten sposéb zrodzita sie koniunktura dla
tatwizny muzycznej i plastycznej. Zbudowala ona z czasem potezny
rynek, wypierajac tworczosé, ktéra prymatowi wygody ulec nie chcia-
ta. Czyz zachodniej muzyki popularnej nie cechuje postepujacy banal
harmonicznych schematéw, melodii, sposobéw wykonania”?

W sukurs tym tendencjom przyszedl rozwdj srodkéw technicz-
nych, ktéry umozliwil tasmowa produkcje débr kultury. Staly sie one
przez to tansze i latwiej osiagalne, lecz ekonomiczna korzysé szta
w parze z banalizacja treéci. Jest to szczegodlnie dotkliwe w dziedzinie
sztuki religijnej, gdzie tak wiele zalezy od wiernosci wobec gtebi de-
pozytu wiary. Wyrazi¢ ja adekwatnie moze tylko kto$, kto 1) bierze
osobista odpowiedzialnosé za swoje zycie wiara i 2) sam angazuje sie
w ksztaltowanie swojej wypowiedzi. Przemystowe metody produkcji
débr kultury pierwszego nie wymagaja, a na drugie nie zostawiaja
miejsca. Nie jest to zreszta tylko kwestia techniczna: Aby naktadca
zebral finansowy plon, liczba odbioréw ,przemystowej sztuki” mu-
si odpowiadaé jej ,produkcyjnym mocom” i poniesionym kosztom.
Stad, nawet gdyby banalizacji nie wymusil sam sposéb wytwarzania,
to ,zadba” o nia producent, obnizajac wymagania wzgledem odbior-
céw, aby maksymalnie zwigkszy¢ ich grono.

Te czynniki mialy (i maja nadal) udzial w postepujacej spotecz-
nej zapasci w dziedzinie gustéw. Jej forpoczta w dziedzinie sztuk
plastycznych byta w XIX i XX wieku kariera oleodrukow. Na gruncie
muzycznym wtérowala jej pierwsza fala szlagieréw ($wieckich i reli-
gijnych). Dzi§ zastapily je wytwory nowoczesniejszych technik, lecz

T Ratzinger przytacza m.in. stwierdzenie amerykanskiego autora Johanssona,
ze zalew muzyki popularnej sprawia, iz popadamy w gtuchote — ,muzyczna Spiacz-
ke”: we become musically comatose, Nowa piesn. .., s. 172.
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pozostal ten sam (lub pogorszy! sie) duch banatu i ptycizny. W ten
sposéb to, co mialo byé wyrazem religijnej postawy (rozumianej réw-
niez jako dobro spoleczne) stalo si¢ towarem, znajdujacym masowego
odbiorce na szeroko rozposcierajacych sie zgliszczach dobrego smaku.

Opisywane procesy znaczaco nabraly tempa z chwila wkroczenia
na scene $rodkéw masowego przekazu oraz technik umozliwiajacych
zapisywanie dzwigku i obrazu. Doprowadzilo to z czasem do autono-
mizacji zapisu jako sposobu istnienia i funkcjonowania muzyki. Od-
tad coraz czesciej punktem dojscia i celem pracy muzykéw byto spo-
rzadzenie nagrania, ptytowego, radiowego badz telewizyjnego. , Ar-
tystyczna prezentacja” nie wymagala juz bezposredniego spotkania,
za to mogla rozpoczaé marsz ku masowosci. W miare jego postepow,
upowszechniala sie bierna forma kontaktu z muzyka - odtworzenie za-
pisu. Gdy w powszechnym zwyczaju techniczne odtworzenie dzwieku
wypiera postawe czynna, to jest $piew, cierpi na tym obyczajowosé
w ogdle, ale szczegdlne straty ponosi kultura religijna, a zwlaszcza
kultura modlitwy. Kwestia czasu bylo utozsamienie przez szerokie
kregi obecnosci w mediach z sukcesem artystycznym, co zasilito ste-
reotyp gloszacy, ze prawdziwa sztuka nie moze by¢ obecna w codzien-
nym, bezposrednim otoczeniu ludzi.

W jednym z aspektéw opisywany kryzys mozna okresli¢ jako ,ze-
mste akademizmu”. Jego rzady zostaly obalone przez sprzeciw in-
dywidualnych artystow w XIX w., lecz swoja kleske powetowal on
sobie na terenie sztuki popularnej. Zrédlem stabosci akademizmu by-
lo uznanie, iz droga do piekna jest nasladowanie wzorcow uznanych
za najlepsze. Sprzyjalo to uwolnieniu twoércy od osobistej odpowie-
dzialnosci za wlasna wypowiedz, co w konsekwencji oznacza zwolnie-
nie ze szczerodci i otwarto$ci. W zamian za to tworcza dzialalnosé
zyskiwala asekuracje, dzigki wyeliminowaniu elementéw ryzyka. Ma-
sowa sztuka chetnie przejeta te zasade, zmieniajac jedynie kryterium
wartosciowania wzorcow: najlepsze jest to, co sie najlepiej sprzedaje.
W rezultacie powstawaly i powstaja w duzych ilosciach dziela bez
wyrazu, mdle i nijakie, w ktérych nie sposéb dopatrzy¢ sie ani gle-
bokiego przekazu, ani indywidualnych ryséw ich twércow. Ulegajac
pokusie ,,duszpasterskiego” zdyskontowania tatwej popularnoéci aka-
demizmu, Koéciél stal sie jego azylem®® — w tym wiekszym stopniu,

80Pouczajaca dokumentacja autentycznej koscielnej sztuki, wypartej przez aka-
demizm, jest album ,Ukrzyzowany” zawierajacy zdjecia drewnianych krucyfikséw
z XVI-XIX w. z Lwowa i okolic. Indywidualny wyraz ($wiadczacy o kontempla-
cji tworcy) posiadaja zaréwno rzezby wysublimowanych mistrzéw lwowskich, jak

O poboznosci ludowej 141



O Spiewie naboznym

im stabsze byly zwiazki laczace go z wlasnymi kulturowymi zZrédta-
mi. Z drugiej strony, wymierzony przeciwko akademizmowi przewrot
sztuki elitarnej nie dokonal sie w imie odbudowy zwiazkow kultury
z religia. Reprezentujace go dzieta nosily znamiona indywidualnego
wyrazu, zarazem jednak swoja trescia oddalaly sie od religii, a forma
— od mozliwosci zastosowania w chrzescijanskim kulcie®!. Dotyczy to
sztuk plastycznych, a moze zwlaszcza muzyki®?. W dodatku, sukces
,taniej twérczosci” na terenie koscielnym®? zaczal umacniaé — sam
doznajac z ich strony umocnienia — dwa stereotypy: sztuki religijnej
jako nie owocujacej wartosciowymi przedsiewzieciami i artysty jako
osoby z natury dalekiej od wiary.

Warto bylo dokonaé tego spojrzenia na zawiklane dzieje religij-
nej sztuki, gdyz uswiadamia ono znaczenie, jakie posiada zachowany
w ustnej tradycji $piew nabozny. Jest on w duzym stopniu wolny od
znieksztalcen kryzysu kulturowego. Funkcjonuje poza ciasnym sche-
matem ,prezentacji artystycznej”, poniewaz stuzy celom wiekszym
— przede wszystkim modlitwie. Nie dotyka go rozziew miedzy wiara

i lokalnych twércéw z innych miejscowosci (ubozsze $rodki artystyczne tych ostat-
nich nie zmniejszaja sity oddzialywania, a nieraz ja poteguja!). W postowiu Borys
Woznicki podsumowuje: ,,W XIX wieku ekspresje i dynamizm lwowskiego baroku
zastapily kanony akademizmu. Jedynie ludowa rzezba, przez cale stulecia pozo-
stajaca pod wplywem malarstwa ikonowego, zdotata zachowaé¢ emocjonalna bez-
posrednio$é”, [w:] Ukrzyzowany, fot. Piotr Klosek, oprac. graf. Lech Majewski,
Warszawa 1999, s. 59. Analogiczne stowa mozna by napisa¢ o muzyce religij-
nej tego samego czasu. Najpowszechniej dzi§ spotykana forma krzyza domowego
czy koScielnego jest kwintesencja akademizmu (kontrast wzgledem sztuki szczerej
i autentycznej mozna dostrzec biorac do reki wymieniony album). Jej zywotnosé
mozna tlumaczy¢ tatwoscia, tak produkcji, jak odbioru: nie wytraca nas z obo-
jetnosci.

81Ewoluujaca tymi szlakami forma dochodzila niekiedy do takich przerostéw
nienaturalno$ci i pretensji, ze prowokowalta w kulturze reakcje obronne. Ich przy-
ktadem jest brawurowa satyra wiersza Tenorzy Stanistawa Baranczaka. Zob. ,,Ze-
szyty Literackie”, nr 61 (zima 1998), s. 5.

82W tym czasie rodzito sie i utrwalalo jej wewnetrzne rozdwojenie, na ktére
zwraca uwage J. Ratzinger, nazywajac je ,wspdlczesna kulturows schizofrenia”:
»Muzyka ulegla rozczepieniu na dwa swiaty, ktére wlasciwie nie maja juz ze soba
nic wspélnego. Oto po jednej stronie znajduje sie muzyka mas, ktéra za pomoca
etykiety ,,pop” pragnie prezentowac siebie jako muzyke popularna, muzyke ludu.
(-..) Z drugiej strony mamy konstruowang wedlug racjonalnych zasad, artystow-
ska muzyke o maksymalnych wymaganiach technicznych, ktora nie jest w stanie
przekroczy¢ waskiego elitarnego kregu stuchaczy”, Nowa piesn. .., s. 152.

83Budzil on niepokéj w réznych srodowiskach, nie tylko koscielnych. Por. Jan
J. Lipski, O dekanonizacje Swietej szmiry, ,Znak” nr 4 (1984), s. 473-476; Marta
Szoka, Miedzy elitarnym estetyzmem a duszpasterskim pragmatyzmem, ,Ruch
Muzyczny” nr 21 (2000).
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a kultura, gdyz sam jest przejawem kultury ozywianej i karmionej
przez wiare. Nie bierze udzialu w budowaniu religijnosci zastepczej,
bedac jej przeciwienstwem. Modlitwy nie eliminuje, lecz stawia ja
w centrum. Jest wolny od tendencji do przypochlebiania sie odbior-
com, nie holduje tatwiznie emocjonalnej i unika splycenia tresci, gdyz
nie uczestniczy w walce o nabywcow. Nie jest towarem i nie stawia
sobie za cel zdobycia widowni medialnej. Wreszcie, nie oslabia go ani
bezosobowa miatko$¢ akademizmu, ani narcyzm czy pretensja ,ar-
tystycznego ja”. Spiew nabozny przetrwal jako nisza pomimo opisy-
wanych zmian i na przekér nim. W duzym stopniu dzigki temu, ze
znajdowal si¢ i znajduje na obrzezach oficjalnego zycia kulturowego.
Zarazem — dzieki swemu pieknu, w ktérym nie ma nic taniego — jest
Swiadectwem stanu, gdy wiara i kultura wspieraty si¢ zyjac w bliskiej
symbiozie®*.

Czy to znaczy, ze kryzysowe zjawiska go nie dotknely i nie zagra-
zaja mu? Wrecz przeciwnie. Wiele wskazuje na to, ze jest to nisza,
ktéra pod naporem masowej kultury coraz bardziej sie kurczy®®. Nie
brakuje miejsc, w ktorych zanikla badz zanika. Wszystkie zasygnali-
zowane procesy, zwlaszcza te, w ktorych biora udzial media, i wiele
innych czynnikéw, wpltywaja na $piewakéw, uczestniczacych w nurcie
zywej tradycji. Jest to presja silna i nie zawsze ,niszowa” aktywnosé
potrafié¢ sie wobec niej ostaé®6. To sklania, aby na zakofczenie tego
artykulu naszkicowa¢ wstepnie kilka praktycznych wnioskow.

Effatha

Wiele praktycznych konsekwencji w odniesieniu do muzyki religijnej
wynika z uwzglednienia jej duchowych Zrédel. Przede wszystkim te-
go, ze wywodzi sie z natchnienia Ducha Swietego, co poswiadczaja
zaro6wno teksty biblijne, jak i dokumenty KosSciota. Takze z uwzgled-

84Wymownym $wiadectwem tesknoty za takim stanem rzeczy sa dwa ostatnie
ogniwa (,,22. Miejcie zrozumienie” i ,,23. Pieckna Pani”) poematu Traktat Teolo-
giczny Czestawa Milosza. Zob. [w:] Druga przestrzeri, Krakéw 2002, s. 86-87.

85Pod znakiem zapytania, takze w regionach wspomnianych na poczatku arty-
kutu, stoi ciagto$é kulturowa i funkcjonowanie przekazu miedzy starszymi a mtod-
szym czy nawet $§rednim pokoleniem.

86Warto zwrécié w tym miejscu uwage na analogiczny proces, ktéry dotkna
tradycyjng muzyke $wiecka. Pieknym freskiem, ukazujacym tradycyjng muzyke
polskiej wsi oraz jej odchodzenie, jest ksiazka Andrzeja Bienkowskiego Ostatni
wielcy muzykanci, Warszawa 2001, s. 304.
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nienia faktu, ze jego gleba jest poboznos¢, a istota — wyrazanie milosci
wzgledem Boga i umacnianie sie w niej. Wyplywa z tego postulat, by
poboznosé najpierw docenié, nastepnie za$ — chroni¢. Bez niej trud-
no liczy¢ nie tylko na rozwdj, ale nawet na przetrwanie religijnego
Spiewu.

Natchnienie Ducha Swietego sprawia, ze $piew modlacych sie ludzi
jest rzeczywistoscig zywa. Tak tez powinien by¢ traktowany. Niepo-
trzebne i szkodliwe jest przejmowanie inicjatywy i sterowanie Spiewem
wedlug modelu dyrygent — zesp6l. Spiewu ludu, §piewu nawy kosciel-
nej nie potrzeba k r e o w a ¢. Taka potrzeba zachodzitaby, gdyby$my
nie mieli zadnych Spiewaczych zwyczajow. Tymczasem te zwycza-
je sa i wystarczy stworzy¢ im najlepsze mozliwe warunki, by mogty
wydawaé¢ owoce. Wszedzie tam, gdzie wkracza dyrygent, Spiew ludu
bedzie doznawal utrudnien — tymczasem takze w dziedzinie $piewu
obowiazuje zasada primum non nocere. Calkiem inng role niz dyry-
genta spelnia prowadzacy $piew — czyli kantor®”. Tam, gdzie zwyczajj
Spiewania jest ugruntowany, wystarcza, ze kantor rozpoczyna piesni.
Rola kantora jest stuzenie $piewowi, a nie tworzenie go. Co lepiej
wyraza prawde, ze modlitwy takze nie tworzymy. Zadaniem kantora
jest przyczynienie sie do tego, aby w liturgii jak najpelniej zajasniala
osobowosé nawy. Powierza sie mu bowiem wspieranie rozmowy Pana
z Jego Oblubienica, ktora jest Kosciol.

Czynnikiem najczedciej szkodzacym dzisiaj Spiewowi jest to, ze lu-
dzie $piewajac, nie slysza siebie samych. Czesto z powodu zlej
akustyki kosciotéw, jeszcze czeSciej dlatego, ze sa zagluszani przez
gloéniki i organy. Ironia jest, ze jedne i drugie uzywane sa po to,
aby poméc $piewowi. W rzeczywistosci stanowia dla Spiewajacych
silniejsza, zniechecajaca konkurencje lub wygodnie ich wyreczaja®®.
Stosowanie wieloglosu tam, gdzie wiekowym zwyczajem jest $piew
jednoglosowy (a wiec na wiekszosci ziem polskich), réwniez wycisza
lud. Powodem jest nawyk biernosci, wyzwalany skojarzeniem z sy-
tuacja koncertu czy ,prezentacji”. Wspélny $piew nawy (Spiewajacej

87Por. W. Golaski Tradycje kantorskie w Spiewie liturgicznym. Artykul ukazal
si¢ réwnolegle [w:] ,Ruah”, nr 17, s. 60-61 i ,Wedrowiec”, nr 1 (2001), s. 26.

88 mikrofonach i ich wplywie na épiew zob. takze wywiad z Marcelem Pérésem
[w:] Reconstruire la liturgie, pod red. Claude’a Barthe’a, Paris 1997; przedruk
w tlum. Blazeja Matusiaka OP [w:] ,Canor”, nr 30, s. 13-24 oraz materialy
w miesigczniku ,,List” 4 (2003). Jesli chodzi o miejsce organéw zob. uwagi To-
masza Kwietnia OP [w:] Blogoslawione marnowanie. O mszy Swietej z Ojcem
Tomaszem Kwietniem OP rozmawiaje Jacek Borkowicz i Ireneusz Cieslik, Kra-
kéw 2003, s. 51.
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jednym glosem) i zespolu czy scholi wieloglosowej nie prowadzi do
szczesliwych rezultatéw z powodu trudnosci w zestrojeniu sie: wycho-
dzi na jaw, ze ludzie nie éwiczyli razem z zespolem. Inna przeszkoda
jest podniesienie tonacji, wymuszone koniecznos$cia zmieszczenia sie
w skali $piewajacych glos basowy. Oprécz tego, harmonizacja pie-
$ni idzie w parze z jej rytmizacja (w wykonaniu przez dyrygowana
schole), ktéra najczesciej nie pokrywa sie z rytmem, jakim oddycha
kosciol. Tam, gdzie nie ma zakorzenionych tradycji wieloglosowego
$piewu ludu, tam polifonia winna by¢ realizowana przez pracujacy ze
soba zesp6! (wtedy Spiewaja ,w imieniu” wszystkich), jesli jej wpro-
wadzanie nie ma si¢ odbywaé kosztem falszow. Gdzie za$ wieloglos
zdominowal w calo$ci Spiewy mszalne, w ofierze sklada sie mu takze
Spiew tradycyjny, ktérego lud sie¢ wowczas stopniowo, lecz skutecznie
oducza.

Prawda, ze $piew wyraza zycie duchowe danej wspdlnoty, znajdu-
je zewnetrzny wyraz w tym, ze dane zgromadzenie ma pewne sobie
wladciwe tempo $piewu i sobie wlasciwa tonacje, takze rytmike (nie
moéwiac o lokalnych wariantach melodii). Dwa pierwsze parametry
zmieniaja si¢ zaleznie od iloéci ludzi, ich aktualnej dyspozycji, wiel-
kosci wnetrza, charakteru dnia lub celebracji itp. Miara umiejetno-
$ci kantora jest wyczucie tych okolicznosci i zaproponowanie tempa
i tonacji najodpowiedniejszych dla danej wspoélnoty i chwili. Dobrym
kantorem mozna by¢ tylko znajac wspoélnote, ktorej sie stuzy, i majac
z nia dobry kontakt — od duchowego po akustyczny.

Na ochrone zastuguje wielopokoleniowy charakter $piewu. Dzieki
temu przymiotowi $piew objawial swoje jednoczace dziatanie i w efek-
cie stawal si¢ dobrem ponadpokoleniowym, taczacym ludzi z réznych
epok. Takze ludziom zyjacym w tym samym czasie wspélnota wielo-
pokoleniowa daje mozliwo$¢ zakosztowania, czym jest Kosciét — rze-
czywistosé wielopokoleniowa ze swojej natury. Przyczynia sie do te-
go szacunek do odziedziczonego repertuaru, ktory potwierdzil swo-
ja wartoéé przez to, ze towarzyszyt wielu generacjom®’. Kontaktom,

89Nie sposéb nie przytoczyé¢ w tym miejscu dwéch swiadectw. Pierwsze pocho-
dzi od Jana Pawla II, ktéry w przedostatniej ksigzce pisal: ,(...) staropolskie
piesni zawieraja cala chrzescijanska teologie. Stanowia skarb zywej tradycji prze-
mawiajacy do serc kazdego pokolenia, ksztaltujacy wiare. (...) Jakiez bogactwo
tkwi w tej ludowej poezji $piewanej do dzisiejszego dnia! Jako biskup staralem sie
pielegnowacé te zwyczaje, a mlodziez byla szczegdlnie chetna, by podtrzymywac
tradycje. Sadze, ze razem duzo korzystaliSmy z tego skarbca prostej i glebokiej
wiary, jaki ojcowie zawarli w pie$niach”. Wstancie, chodZmy!, Krakéow 2004, s. 82.
Drugie swiadectwo pozostawil prof. Stefan Swiezawski, ktéry powiedziat w jed-
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lacznosci i wymianie miedzy pokoleniami stuzyly tradycyjnie brac-
twa. W tej mierze, w jakiej réwniez dzisiaj potrzebujemy specyficz-
nych dla Kosciola wiezi spotecznych, bractwa moga by¢ przydatne.
A potrzeba ocalania wiezi miedzy ludZzmi jest nader widoczna.

Przez jeden rok (2002/2003) przy dominikanskim kosciele w War-
szawie na Stuzewie spotykalo sie, za zgoda wladz klasztoru i pod jego
duszpasterska opieka, nieformalne bractwo Spiewacze, ktére stuzyto
takze podczas jednej z mszy niedzielnych. Zgodnie z tradycyjna for-
muta, wiek uczestnikéw rozciagal sie od emerytalnego po studencki,
z wszystkimi stopniami posrednimi. Wbrew schematom i wyobra-
zeniom, zadna grupa wiekowa nie odczuwalta dyskomfortu z powodu
obecnosci innej. Wzajemne uzupelnianie sig¢ przynosito radosé i jawito
si¢ najbardziej naturalne. Bo istotnie jest to naturalne, a dla Koécio-
ta — z samej jego istoty — charakterystyczne. Na Korsyce i Sardynii
bractwa odrodzily sig; ich liczba, po drastycznym spadku, zaczeta
rosnaé?® — moze dokona sie to takze w Polsce?

Odnalezienie, poprzez Spiew i formy pokrewne bractwom, wspdl-
nego koscielnego gruntu ponad przedziatami pokoleniowymi stanowié
moze — niezaleznie od zysku, jakim jest samo w sobie — cenna zapo-
re przeciwko zjawisku wysmiania, podkopujacemu wiare w wartosé
odziedziczonych tradycji. Strach przed wysmianiem rodzi sie czesto
na linii starzy — mtodzi. Odwazne przekraczanie w mysleniu i dzia-
taniu tego antagonizujacego schematu moze przyniesé¢ wielkie owoce.
Obsmianie jest zabdjcze dla kultury. Wprowadza w btad nie tylko
wySmiewanych, ale i wySmiewajacych, dajac im falszywe poczucie
wyzszosci. Czlonkowie korsykanskiego zespolu E Voce di u Cumune
opowiadali w Jarostawiu w roku 1995, ze tradycyjny Spiew na ich
wyspie bliski byt wymarcia — odchodzito ostatnie pokolenie, ktére go
znalo. W ostatniej chwili mlodzi ockneli sie, zobaczyli warto$é, jaka
niesli ich dziadkowie, i nie pozwolili im umrzeé¢, zanim jej od nich
nie przejeli. W wielu regionach Polski — tam gdzie nie jest za p6zno
— tradycyjny $piew religijny jest w podobnej sytuacji, jak wtedy na
Korsyce. Czy mlodzi Polacy zdaza sie zorientowaé, jaki skarb moze
by¢ na zawsze stracony, i czy uda im sie go uratowac¢? Duzo zalezy
od duchownych, ich duszpasterzy. Pierwszym krokiem jest postawie-

nym z wywiadéw: ,,Moéwi sig, ze Sobér zniszczyl polskie tradycje. Oczywiscie
byloby to fatalne. Mamy przeciez wspaniale wlasne $piewy, ktére nie powinny
by¢ zastepowane bardzo watpliwej wartosci nowymi $piewami”. Cyt. za: Lampa
wiary. Rozwazania na przelomie wiekow, Krakéw 2000, s. 145.

90Wedtug relacji Marcela Pérésa na Festiwalu Muzyki Dawnej w Jarostawiu
w roku 2000.
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nie tamy wy$mianiu, drugim — nabranie smaku wspélnej modlitwy ze
starszymi.

Jako ze épiew jest uprzywilejowanym sposobem wypowiadania
serca, dobrze jest, gdy sercu przychodzi z pomoca pamieé. W rezul-
tacie posoborowych zmian w liturgii skrécit sie czas $piewu podczas
mszy $w. i w pamieci ludzi pozostaly w najlepszym razie dwie—trzy
zwrotki piesni, ktore kiedy$ pamietane byly w calosci. Bez ingerowa-
nia w liturgie, mozna temu zaradzié¢. Bractwo na Stuzewie (wczedniej
takze schola z mszy o godz. 12 w kosciele $w. Jacka przy ul. Fre-
ta) Spiewalo pie$n na zakoficzenie zawsze w calosci, bez wzgledu na
liczbe zwrotek. Poniewaz ten $piew juz do liturgii mszy $w. nie nale-
zy, nie byto kolizji, tym bardziej, ze pozwalal na to odstep czasu do
nastepnego nabozenstwa. Byta to wspdlna praca nad pamiecia, a za-
razem okazja poznania calodci, jaka stanowi kazda z piesni. Calosci
prowadzacej przez kolejne etapy modlitwy. Nie braklo chetnych, by
da¢ sie poprowadzi¢ az do konca. Za kazdym razem wsréd uczest-
nikéw mszy znajdowali sie ludzie, ktorzy zostawali w tawkach az do
ostatniej zwrotki i wychodzili z kosciota dopiero po jej zakonczeniu.
Powtarzalo si¢ to nawet przy piesniach liczacych kilkanascie zwrotek.

Wreszcie sprawa najwazniejsza. Przy calej swojej specyfice i od-
rebnosci, Spiew ludowy nie bylby soba, gdyby nie dziedzina szero-
ko pojetego Spiewu gregorianskiego. Wiele wskazuje na to, ze kry-
zys Spiewu w jezykach narodowych nie jest bez zwiazku z upadkiem
choralu. Jezeli tak, to takze odrodzenia $piewu ludu nie nalezy sie
spodziewaé, zanim choral nie otrzyma tego miejsca, ktére postuluje
dla niego ostatni sobér (a wiec principem locum). Nie nalezy zwlekaé
7 przyznaniem mu tego miejsca.

Wiara i kultura cierpia dzisiaj z powodu wzajemnego oddalenia.
Spiew gregorianski siega epok na dlugo wyprzedzajacych ten bolesny
rozbrat. Nabozny $piew ludu, zachowany w zywej tradycji ustnej,
przechowal wiele cech kultury z czasu, gdy jej wiez z religia byla sil-
na. Dostrzezenie tych wartosci i podjecie ich moze nas skierowa¢ na
dluga, zmudna, ale ozdrowiencza droge — droge przywracania modli-
twy kulturze, a przez to przywracania kultury sobie samej, a inaczej
moéwiac, przywracania czlowieka jemu samemu.

XKk

Gdy Jezus rzekt do gluchoniemego Effatha (to znaczy: otworz
siel), ,zaraz otworzyly sie jego uszy, wiezy jezyka sig rozwiazaly i mogl
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prawidlowo méwié”?!. Tej samej mocy, otwierajacej na taske z nieba,
potrzebujemy i my. Aby$my mogli dotaczy¢ do choréw $piewajacych
caly dusza chwale Bogu — najpierw niedoskonale na ziemi, a potem
w niebie.

WouciecH GOrAskl OP — ur. 1964, lic. teol. Akademi
Teologii Katolickiej, mieszka w Swietej Annie.

91Mk 7, 35
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0 powotaniu
do bycia z ludzmi

Marek Krysztopik
dominikanin

IE MOZNA (...) POBOZNOSCI ludowej lekcewazy¢ ani trakto-

wal jej z obojetnoscia czy pogarda, jest ona bowiem bogata

w réznorakie wartodci i juz sama w sobie wyraza religijne na-
stawienie wobec Boga. Jednak poboznos¢ ta stale potrzebuje ewange-
lizacji, aby wiara, ktéra wyraza, stawala sie wciaz bardziej dojrzala
i autentyczna. Zaréwno rozmaite nabozenstwa ludu chrzescijanskie-
go, jak tez inne formy poboznoéci sa pozadane i godne zalecenia,
pod warunkiem, ze nie beda zastepowaly ani nie beda mieszane z na-
bozenstwami liturgicznymi. Autentyczne duszpasterstwo liturgiczne
potrafi sie oprze¢ na bogactwie ludowej pobozno$ci, oczyszczaé ja
i poprowadzi¢ ku Liturgii, jako dar ofiarny réznych naroddw.

Jan Pawetl II, List apostolski
Vicesimus quintus annus 18

Nasz naréd jak lawa,

7 wierzchu zimna i twarda, sucha i plugawa,
Lecz wewnetrznego ognia sto lat nie wyziebi;
Plwajmy na te skorupe i zstapmy do glebi.

Adam Mickiewicz, Dziady cz. 111

— Wecale nie jestes cudowna

westchnat

masz nieforemna, glowe

szorstko cie ociosali

przynajmniej o péltora metra za dlugi palec — Moj ty cymbale —
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pomyslata
Cudowna — bo mnie ludzie pokochali

Ks. Jan Twardowski, Rozmowa z Cudowng Figurg

Poboznosé to nic innego jak ofiarna stuzba Bogu i bliznim. Nalezy
przy tym pamietac, ze to konkretny cztowiek, nie zas ,;jakotaki” jest
droga Koéciola. Dlatego tez sposoby dotarcia do tej juz zastanej wie-
losci, innosci i konkretnos$ci ludzkiej nie zamykaja sie w jakims jedno
— czy y,hawet” dwuwymiarowym pomysle na $wietosé, bedacej prze-
ciez celem wszelkiej aktywnosci chrzescijanina (,,Czy jecie, czy pijecie,
czy cokolwiek innego czynicie, wszystko na chwale Boza czyncie” —
1 Kor 10, 31). Tym bardziej dotyczy to liturgii i nabozenstw jej to-
warzyszacych, nawet tych najbardziej ,przasnych” i ,wsiowych”, jak
mowig tylez zmanierowani, co wyalienowani esteci.

Dla mnie natomiast kazda préba zblizenia sie do Bozej tajemnicy
jest godna szacunku, ktory jest tym wigkszy, im bardziej ludzie zbli-
zajacy sie do Stwoércy pragna Go poznaé, wrecz dotknaé i zobaczyé
nawet za ceng narazenia si¢ na $miesznos¢ za swoja nieporadnosé ar-
tystyczna. Jest to, jak sadze, nie mniejsza brawura niz zaatakowanie
armia ociezalych sylogizméw Tego, Ktory Jest Nieuchwytny i Nie-
wyrazalny, Ktory Jest DUCHEM. Dlaczegdz to ,bezczelno$é” inte-
lektualna mialaby byé¢ czym$ bardziej wzniostym niz ,bezczelnosé”
manualna? Czy tylko z tego powodu, ze ta druga ,bije po oczach”
ijest ,obraza Boska” (a nie obrazem Boga) juz na pierwszy rzut oka?
Trzeba bowiem pamietaé, ze to, co widzimy w wigkszym stopniu od-
dzialuje na nas niz to, co czytamy lub styszymy i dlatego wzbudza
w nas tak gwaltowne nieraz reakcje, podczas gdy zgrabnie powiedzia-
na glupota przechodzi czesto niezauwazona, nie méwiac juz o sytu-
acjach, kiedy jawnie stroi sie w pidérka madrosci.

Jednakze Bdég na co innego zwraca uwage: ,nie tak bowiem czlo-
wiek widzi jak widzi Bég, bo cztowiek patrzy na to, co widoczne dla
oczu, Pan natomiast patrzy na serce” (1 Sm 16, 7). Zreszta Chrystus
zapewnia $w. Faustyne, zzymajaca sie na poczynania artysty mala-
rza, ze ,nie w pieknosci farby ani pedzla jest wielkos¢ tego obrazu, ale
w lasce mojej” (Dzienniczek nr 313). A zatem chodzi przede wszyst-
kim o to, azeby umieé¢ dostrzec autentyczny gltéd zywego kontaktu
z zywym Bogiem nawet w tym, co razi wysublimowane gusta konese-
row. Wszak to wladnie nie kto inny, jak zwykli pastuchowie pierwsi
oddali poklon Dziecigciu, dostrzegajac Boski majestat w rzeczywi-
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stosci, ktora na pierwszy rzut oka tej godnosci si¢ przeciwstawiala.
W ten sposob wolny od schematéw Bég po raz kolejny zadrwil z umy-
stéw, cheacych Go umiesdcié¢ w jedynie stusznym formacie (,Wysta-
wiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles te rzeczy przed
madrymi i roztropnymi, a objawite$ je prostaczkom” — Mt 11, 25).

Prosta wrazliwo$é¢ zwyktych ludzi winna by¢ wiec pielegnowana
i poglebiana, nie za$§ poddawana tylko bezwzglednej krytyce (,,Ducha
nie gascie” — 1Tes5,19). Wiedzial co$ o tym nasz wieszcz, zacheca-
jac, by ,mieé serce i patrze¢ w serce” wbrew temu, co sugerowaliby
trzezwi, bo zdystansowani obserwatorzy. Jednakze nie mniej trzez-
wy Whitehead zauwazyl, iz ,rzeczywisty $wiat przesliznat sie przez
oczka sieci zarzuconej przez nauke”. Nawet bowiem najbardziej wy-
rafinowane teorie nie sg w stanie wyczerpa¢ bogactwa swiata realne-
go, fizycznego. A c67z dopiero, jezeli rzecz dotyczy Swiata w jeszcze
wiekszym stopniu realnego, bo duchowego! Tutaj trzeba prawdziwe;
kultury duchowej, wrecz mistyki, by nie uroni¢ nic z tego, co Bég
wlozyl w serca wiernych (primum non nocére!). A to jest wlasnie
zadanie dla mistagoga, wy¢wiczonego w dawaniu pierwszenstwa mi-
tosci do Boga i ludzi przed wlasnymi pogladami, by przypadkiem ,nie
zagasi¢ knotka o niklym plomyku” (Iz 42, 3). Byl juz bowiem taki,
ktory ustyszal od Chrystusa cierpka uwage pod swoim adresem: , Ty
jeste$ nauczycielem Izraela, a tego (co powiniene$ wiedzie¢ z racji
pelnionego urzedu) nie wiesz?” (J 3, 10).

Sadze, ze za duzo w réznego rodzaju dyskusjach o Kosciele, obec-
nym w Nim kiczu, poboznosci ludowej czy liturgii, jest zwyklego bi-
cia piany i wzajemnej niecheci, a za malo troski o to, co swigte, co
sprzyjatoby wlasciwemu rozwojowi wiary; za duzo ideologicznie za-
barwionego snobizmu, a za mato pokory, tzn. uznania, ze punktem
wyjscia jest ten oto czltowiek (ecce homo), a nie opinia o nim. Takiej
postawy uczy $w. Dominik, zatroskany o zbawienie konkretnych lu-
dzi, cierpliwie znoszacy ich réznego rodzaju uwarunkowania zaréwno
wewnetrzne, jak i zewnetrzne. Dzieki temu, ze nie byt wobec nich
wyniosty, mégt wptywaé réwniez na ich zyciowe wybory, dotyczace
najbardziej doniostych spraw. Dzieki temu, ze kazde z nimi spotkanie
traktowal jako szanse na wlasne nawrdcenie, wptywa on po dzis dzien
na losy $wiata wszedzie tam, gdzie znajduje swoich nasladowcéw.

Co zatem z poboznosciag ludowa? To zalezy, ile w nas bedzie z du-
cha naszego Zalozyciela, ktory byt wolny od jakichkolwiek uprzedzen
i gotowych recept na wszystko. Te ostatnie bowiem wynikaja z tylez
kategorycznych, co po$piesznie wypowiadanych sadéw. A $w. Domi-
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nik kochal Kosciél, nie za$ taka lub inng idee Kosciota — tylez steryl-

na, co kiczowata.

MAREK KRyszTopik OP — ur. 1971, mgr polonistyki,
student Kolegium Filozoficzno—Teologicznego Dominika-
néw, mieszka w Krakowie.

Norwid chcial, zeby wiara przemieniala rzeczywistosé,
stojac sie zaczynem jej odnowy. w zyciu bowiem cho-
dzi o realizacje Bozego wezwania. Wtedy przez czlowie-
ka i jego ograniczone mozliwosci dziala w historii Bég.
Z postepem laczyl poeta walke o $wiat zbudowany na
prawdzie. Moze ona tylko wtenczas wydawaé owoce, kie-
dy bedzie przemieniaé zycie — bez abstrakcyjnych uteore-
tyzowan. Prawda wzywa do odnowy, owocuje wolnoscia,
jej przejawem jest mestwo oraz prawdziwa chrzescijanska
nadzieja, oparta na tym, co juz zaistnialo — zwyciestwie

Chrystusa.
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w,Prawda sie razem dochodzi i czeka.”
(PW 11, 66)! — zré6dlo poznania religijnego

W jednym ze swoich utworéw Goethe napisal, ze aby zrozumieé¢ po-
ete, trzeba péjsé do jego kraju. W przypadku Norwida postulat zna-
jomosci i rozumienia chrzedcijanstwa jest fundamentem rozumienia
pogladéw poety. Okreslenia ,katolicki” czy ,katolik” pojawiaja sie
u Norwida niezwykle rzadko, mial on bowiem szczegélne upodobanie
do zastepowania ich bardziej ogdlnymi pojeciami: ,chrzescijanstwo”
i ,chrzeécijanski”2. Dzieki nim nie ogranicza sie do jednej konfesi,
lecz obejmuje wszystkich wyznawcéw Jezusa Chrystusa, scalajac jed-
noczeénie zrédlowa jednosé. Autor Promethidiona, jak stwierdza Ste-
fan Sawicki, ,patrzy i rozumie poprzez sacrum”3. Myélac o sacrum,
kieruje si¢ metoda calosciowego traktowania tradycji oraz trwalych
wartosci przez nie reprezentowanych obecnych w réznych epokach
i przynaleznych im kulturach. Otwarta koncepcja objawienia, jakiej
zwolennikiem byl Norwid, kazala mu Sledzi¢ wszystko, co zapowia-
dalo antycypacje Kosciota. Uwazal, ze ciag dziejow jest miejscem

1 Pisma wszystkie, zebral, tekst ustalil, wstepem i uwagami krytycznymi opa-
trzyl J. W. Gomulicki, t. I —XI, Warszawa 1971-1976 (dalej: PW, w cytatach
i odnosnikach, cyfra rzymska oznacza tom, arabska — numer strony).

2Por. I . Stawinska, Chrzescijanistwo w przemysleniach Norwida, ,,Znak”, 1966,
nr 144 (6) s. 724. Autorka uwaza, ze dla leksyki Norwida rzecza charakterystycz-
na jest ,niemal zupelna nieobecno$¢ terminu katolicki, przy tak wielkiej
czestotliwosci takich stéw jak chrzeécijanstwo czy chrzesScijan-
ski”. Wedtug 1. Stowiniskiej jest to ,jeszcze jeden dowdd na ponadkonfesyjne,
uniwersalistyczne myslenie poety” (tamze).

38. Sawicki, Religijnoéé Liryki Norwida [w:] tenze, Norwida walka z forma,
Warszawa 1995, s. 212.
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przejawiania sie i obecnosci odwiecznej prawdy, gdyz ,,Chrystus Pan
byl i jest” (PW VI, 432). W Notatkach z mitologii pisal, ze  kazda
religia starozytna sklada sie (...) z czastki jakiej Ewangelii” (PW
VII, 274). W utworze tym wspominal tez o wierzeniach starozyt-
nych Egipcjan, dla ktérych ,dysk stoneczny ze wszystkich manifesta-
cji znaczyl wszelako jedynego Boga” (PW VII, 274). Wedle Cypriana
Norwida wszystko, co niegdys$ byto pomyslane i uczynione, stanowito
zalazek 1 zapowiedZ wielkiego wydarzenia Chrystusa. W tym kontek-
Scie widzial wymiar eklezjalny dziejow ludzkosci. Wspdlng podstawe
dla wielu wierzen upatrywal w idei jednego Boga w ramach religii
naturalnej, ktéra miata prowadzi¢ do chrzescijanstwa, ,,chrystianizm
podnosi i stawia historie poprzez jed yno$¢ Boga i jedynosé rodu
ludzkiego” (PW VII, 366). Wyraznie dostrzegal zbieznosé¢ pomiedzy
pogladami i postawami niektorych starozytnych a przestankami i wy-
mogami chrzescijanstwa (do grona ,przedchrzescijaniskich $wietych”.
Jmeczennikoéw przeczucia’, zaliczal m.in. Sokratesa i Cy-
cerona). Wszyscy, ktérzy antycypuja chrzedcijanstwo, tworza w ujeciu
autora Vade—mecum swoisty ,,Kosciél pogan” zmierzajacy ku wy-
pelnieniu odwiecznej prawdy — tajemnicy Chrystusa. Fundamentem
prawdziwej wiedzy o Bogu jest oczywisdcie Biblia — bo w niej Bég
susta swoje otworzyl, aby daé sie znaé czlowiekowi” (PW IX, 398),
dal nam Stowo — ,to, co On sam o Sobie powiedzal; (...)
to jest swiadectwo Boga o Bogu”. Przymioty Stworcy Norwid czesto
metaforyzuje, czerpigc obficie inspiracje réwniez z tradycji mistycz-
nej Ojcéw Kosciota — zanurza czlowieka w Bogu — w tym, w ktérym
Lzyjemy, poruszamy sie i jeste$my” (Dz 17,28).

»TEN, ktéory jest wszystko, jest wszedzie” (PW I, 293) —
przedmiot poznania religijnego

,Dla wspoétczesnych Norwida Bog jest przede wszystkim Deus Cari-
tatis — Bég poety to na pewno Deus Veritatis i Verbum”. Norwid pré-
buje w swojej twérczoéci przedstawié¢ obraz Boga—Ojca, Syna i Ducha
Swietego. W okresleniu wizji Boga uzywa gléwnie peryfraz, metafor,
ktérych duza cze$é stanowia antropomorfizacje.

W [Pierwszym liscie, co do mnie doszedl z Furopy...] funda-
mentalna prawda o réznicy pomiedzy koniecznym istnieniem Boga
a zakorzenionym w Bogu bytem ludzkim wpleciona zostaje w mo-
dlitwe: ,,0! Boze. . .jeden ktéry JESTES Boze, / ja takze jestem. ../
...choé jestem przez Ciebie” (PW I, 219). ,Przedwieczny wszedzie
jest” (PW VII, 28). Jego $lady odnajdujemy w dziejach, spotecz-
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nosciach, w kazdym cztowieku. Pelnie boskiego istnienia w réznych
przejawach w $wiecie moze kontrastowaé peryfraza z wiersza Dooko-
ta ziemi naszej, gdzie Bog jest okreSlany jako ,Ten, ktéry nie
istnieje” (PWI, 126). Poeta prowadzi nas przez ,noc ciemng” $w.
Jana od Krzyza az do zaprzeczenia istnienia Najwyzszego, aby tym
bardziej ujawnila sie¢ Jego pelnia. Mozna tutaj réwniez doszukiwaé
sie odwotlania do tradycji apofatycznej, ktora, orzekajac o nieistnie-
niu Boga, zaprzecza jakimkolwiek Jego okresleniom — jakoby Bég w
ogdle nie istniat w ludzkim rozumieniu istnienia. W nurcie tej tradycji
— moéwieniu o catkowicie innym niz nasz Boskim byciu, méwi Norwid
w wierszu Do Zeszlej... — ,jest Nikt ijest Osoba” (PW II
120). B6g Norwida jest calkowicie inny, niewystowiony i tajemniczy.
W liscie do Jézefa Bohdana Zalewskiego w 1869 r. pisal: ,,Wszyscy
Smiertelni ludzie i twory na globie bardzo malto znaja, kto? i jaki jest
Bég?” (PW IX, 397). Poeta ma pelna $wiadomosé nieadekwatnosci
nazywania Najwyzszego, dlatego z wielkim dystansem czerpie z rezer-
wuaru mozliwych Jego okredlen, zaréwno pozytywnych jak i negatyw-
nych. A oto jeszcze kilka préb opisu: ,Niewidzialny” (PW II, 119),
sNie — Obra — chowany na Niebiesiech” (PW IX,
235), ,Jest i pokuszen nie zna, ani granic” (PW I, 107), ,arcy -
subtelny i skryty” (PW I, 234), ,znika — jacynam
przez doskonaltos$é (PW II, 158). Wszystko to prowadzi do
wyznania bytowej zaleznosci od Boga — ujawnia ontyczna przepasé
pomiedzy Najwyzszym ,,JESTES” a kruchym czlowieczym ,,jestem”.
»Przedwieczny wszedzie jest” (PW VII, 28) i ,jest jeden” (Pwt 6, 4).
Objawia sie wérdd réznych ludéw i w réznych miejscach — jak pisze
poeta w wierszu Do Emira abd el Kadera w Damaszku — w sumie-
niach, ,gnebionych ludzi, (...) w dziecku” (PW I , 327); poprzez
poganskie bostwo — czasem jedyny mozliwy kod doPW I, zienia Bo-
ga Jedynego: ,,[Czlek] rdzenia wlasnej samotnosci szukal, / A potem
w wyobraznie...potem w granit szukal! / Az wyjrzal mu bég—
fetysz z gluchego granitu, / Ten sam, co byl w sumieniu i w gwiazdach
u szezytu; / Ten sam, CO JEST” (PW III, 572). Niedoscigniona do-
skonalosé Boga jest przyczyna Jego transcendencji — w konfrontacji
z nig podmiot méwiacy Modlitwy (PW I, 139) do$wiadcza swojej
malosci i falszu wlasnego istnienia*. Majestat Najwyzszego jest tak
wielki, ze nawet kontemplujace go Anioly — istoty czyste — patrza

41 . Stawinska, dz. cyt., s. 729. Por. P. Chlebowski, Warto$é w $wiecie para-
doksu. O ,Modlitwie” Cypriana Norwida, [w:] Interpretacje aksjologiczne, pod
red. W. Panasa i A. Tyszczyka, Lublin 1997, s. 55-73.
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na Jego oblicze ,przez zastone uchylona / Przez rozpietych skrzy-
det krate...” (PW I, 201). Jednoczesnie, przez rozpoczecie dialogu
z czlowiekiem, Bog staje sie dla Norwida ,NAJBLIZSZYM?” (PW
I, 233), przenikajacym jestestwo i malo$é czlowieka mimo ogromu
swojej wielkosci. ,,On, ktéry jest jeden — taki szeroki / Taki bezdenny
naokolo czleka, / Taki straszliwy i tak wszystkooki, / Ze gdyby lekka
przynajmniej powieka / Te zaslonila nam $wiatlodci przepasé, / By-
loby tacniej staé, podobniej nie pasé, / Serdecznie westchnaé, prosié
mniej straszliwie” (PW 1, 190). W obrazie tym pojawia sie¢ element
tremendum — bojazi boza i fascinosum® — zachwyt czlowieka bosko-
Scia, tym, co potezne i nieznane. Bog staje si¢ wszechogarniajacym,
wszechobecnym i zarazem bliskim cztowiekowi. Jest dany, ofiarowa-
ny darmo i jednoczes$nie zadany jako ostateczny cel ludzkich dazen.
W licznych obrazach poetyckich, metaforach Stworca jest przedsta-
wiany jako nieruchomy punkt, w kierunku ktérego zmierza cale zycie
cztowieka (por. PW I, 91), ku ktéremu plyna wszystkie modlitwy,
i ktory ostatecznie bedzie sadzil wszelkie ziemskie ,sny, czucia, mysli
i pieéni, i czyny” (PW I, 150). Boza blisko$¢ zacie$nia takze relacje
miedzyludzkie. W lidcie poetyckim [Na jakie staé mie, Bracie. . .] bra-
terstwo jest spokrewnione ,w Mistrzu” (PW I, 240). Natura Boga
jest mitosé. Jest okreslany jako T e n, co mie lepszym czeka” (PW
111, 490), ,,B6g ucisnionych, bezbronnych i ku wolnosci tutajacych sie”
(PW IX, 398) oraz ,,Bog sierot i szalencéw $wiata tego” (PW VIII,
103). Bog ,,Najmilosierniejszy”, ktérego sad jest sadem ,w tasce”
(PW I, 106) obcej logice ludzkiej sprawiedliwosci; i w innym miejscu
Norwid zartobliwie dodaje: ,Pan Bog pozyczyl nam nas samych i nie
przyjmie, skoro mu oddamy brutto, co nam dal — bo oddaé¢ bez
procentu jest—odrzuci¢” (PW VIII, 212). Norwidowski Bég
jest aktywny — sprawia, ze wszelkie stworzenie ku niemu dazy, ,,ON —
piedni i czynéw przy — czyna!” (PW I, 150), jest uczestnikiem i opie-
kunem $wiata, ,,Opatrznosci — Panem” (PW VIII, 322). Pochyla si¢
nad czlowiekiem i go strzeze, ale takze karze wystepnych i pysznych,
ktérzy nan nie zwazaja (por. PW I, 374). Bog jest ,Ojcem ojcéw”
(PW I, 310). O obecnosci Ojca Niebieskiego méwi bohater wiersza
Sieroty: ,Patrzac w gore, ze $wietym usmiechem proroctwa / Méwil
do mnie, ze nie ma bynajmniej sieroctwa!” (PW 1, 7).

5Definicje te po raz pierwszy ukul Rudolf Otto; por. R. Otto, Swietosé. Ele-
menty irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw racjonalnych,
Warszawa 1991.
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Zygmunt Lapinski pisal o chrystocentryzmie Norwida®, jego fa-
scynacji osoba Jezusa — dwoistoScia bosko-ludzkiej natury tej osoby
Tréjey Swietej. Wielokrotnie akcentuje poeta ,,Bozo-czlowieczenstwo
Chrystusa Pana naszego” (PW VI, 199) oraz niepodwazalna prawde
o wcieleniu: ,(...) bezforemny — w ludzkie zamknal si¢ malenstwo /
I nie dotkliwy ludzkie wycierpial meczenstwo” (PW I, 95). Chrystus
jest nazywany metonimicznie ,,Prawda”, ,,Stowo — Slowa”, jest cen-
trum, ku ktéremu daza wszystkie zamiary — ,mitosci Srodek, co zowie
sie Chrystus” (PW 1, 393), ,Zbawiciel i Oswobodziciel” (PW VIII,
158). Obecnosé Ducha Sw. mozemy odnalezé w pismach Norwida jako
przejawiajacego sie w $wiecie: ,Duch Sw. (...) to jak plomien, to jak
czlowiek, to jak stowo do nas przystepuje, w tysieczne si¢ postacie,
tredci nizszej (...) przemieniajac...” (PW VI, 614), ,jest gwaran-
tem ludzkiej wolnoéci, wypowiedzianej Bogu AMEN — «niech sie tak
stanie»” (PW VI, 439).

Bég Norwida jest Prawda, Odwiecznym Stowem, Mitoscia Czysta,
Osoba bliska cztowiekowi; pelen czucia i wspoélczucia bez beznamiet-
nego dystansu.

,»Co kreska i co jota — wszystko jest prawdag nieledwie réw-
nowazng” (PW VI, 624) — niezmienno$é prawdy

Nie ulega watpliwosci, ze dla Norwida jedna z funkcji stowa literac-
kiego jest stuzba Stowu Objawionemu. Chrzedcijanin powinien nie-
ustannie konfrontowa¢ znaki czasu i osiagniecia nauki z Odwieczna
Prawda, interpretowana przez Koéciél. Zaniedbanie ludzkich praw —
zwlaszcza co do duchowego zycia, godnosci — bylo jednym z najczest-
szych zarzutéw kierowanych przez Norwida do wspoélczesnych (por.
PW 1, 226; VIIL,207). Norwid byl swiadomy tego, ze proces cywi-
lizacyjny nie tylko nie chroni wartosci, ale ich nie tworzy, sprzyja
duchowej $lepocie, obojetnosci (np. polemika z Norwida z ewolucjo-
nizmem). A chcial, zeby wiara przemieniata rzeczywistosé, stajac sie
zaczynem jej odnowy. W zyciu bowiem chodzi o realizacje Bozego
wezwania. Wtedy przez czlowieka i jego ograniczone mozliwosci dzia-
ta w historii Bég (por. PW IX, 232). Z postepem laczyl poeta walke
o $wiat zbudowany na prawdzie. Moze ona tylko wtenczas wydawaé
owoce, kiedy bedzie przemienia¢ zycie — bez abstrakcyjnych uteore-
tyzowan. Prawda wzywa do odnowy, owocuje wolnoécia, jej przeja-
wem jest mestwo oraz prawdziwa chrzedcijanska nadzieja, oparta na
tym co juz zaistniato — zwyciestwie Chrystusa: ,Dlatego to $wiat

67. Lapinski, Norwid, Krakéw 1984, s. 106.
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zwyciezony, a zwyciezony wciaz Zbawiciel tylko sztandar Swdj
zetknal, to jest pewno$¢. 1 dlatego, cho¢ odszedt, jest. Bo odszedt
Ten Zmartwychwstaly i pociagnat, a zostal T e n Meczony i pociaga.
Tak jest i w biegunach globu tego naszego” (PW VII, 163). Poetycz-
no — profetyczna postawa — czytamy w Promethidionie — powinna
dokonywaé sie ,w Nadziei razem, w Milodci i Wierze” (PW 11, 456).
Te trzy cnoty wskazujg na teologiczny wymiar dzialania poetéow —
ykapltanéw nadziei”. Pisarze wspolczesni maja ,,mowe chrzedcijanska
stworzy¢” (PW VI, 413), ale takze ,filozofie ucztowieczyé, polityke
i ekonomie uchrzescijanié, praktyki religijne odserdeczni¢” (PW VI,
418) — a wszystko to oznaczalo wielka potrzebe o$wiecenia umystéw
prorockim stowem, wieszczym stowem poety, bo: ,my prorokujemy
i(...) contemplujemy nie przez Kosciél” (PW VIII, 230).
Glosicieli odwaznego stowa heroizowal poeta w Quidamie — tych co
,brzez mitoé¢ Prawdy Wiecznego kosciola” nie znizyli sie do ,.cienio-
wania swojej mowy” (PW III, 116). Prawda jest wartoscia, z ktorej
nie mozna rezygnowa¢ w zadnych okolicznosciach, nawet podczas za-
grozenia Smiercig. We wstepie Promethidiona — Do Czytelnika praw-
da jest czyms, co warunkuje piekno i dobro, to ,Swiatlto$¢ obu” nie-
rozerwalna z madroécia. Poeta walczy o prawde, madrosé, zmierza
sie ze ztem. We wstepie do Promethidiona pisze: ,Autor (...) majac
na celu mgqdro$é, ktéra zaczyna sie od bojazni Bozej, bo «poczgt-
kiem madrosci jest bojazn Boza », a ktéra jest od bojazni w Bo-
gu zaczynajac, konczy sie w wolnosci w Bogu, musi sobie krzyzem,
to boleénym bojowaniem, droge pierwej otwiera¢ i dlatego czytelnik
wiele niemitych rzeczy tam napotka, ktérych smutno bylto dozyé w so-
bie — smutniej dowiedzie¢ si¢ (...)7”. Krzyz jest znakiem cierpienia
czlowieka zwiazanego z prawda, bo ,tylko czyste powietrze praw-
dy” (Wiestaw, w. 227) warunkuje przestrzen godnego zycia. Walka
o nig zwigzana jest z nedza, réznego rodzaju $miercia, z przeslado-
waniem — ,Co dzien, co chwila, co stowo, co groza / Co oklask...”
(Wiestaw, w. 94-95). W Promethidionie Norwid méwi do tych, kto-
rzy chca stuchaé gtosu prawdy absolutnej, ktéry ,orzeka prawde, by
ja orzec” (Wiestaw, w. 107), glosu proroka wystanego przez Boga,
a wiec samego Stwoércy, ktéry chce podniesé i uleczyé raniaca sie
ludzkosé. W Pieciu Zarysach Obyczajowych stwierdza, ze ,w tym, co

7C. K. Norwid, Promethidion. Rzecz o dwéch dialogach z epilogiem, Krakéw
1997, s. 70 (dalej: wszystkie cytaty z zaznaczonymi wersami daje wg tego wydania,
chyba, ze zaznacze inaczej; w wyzej wymienionym wydaniu Pism wszystkich: PW
111, 423)
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sie spysznili umiejetnodécia” Bog zakryt wlasciwa droge przedwiecznej
madrosci, a objawil ja ,,prostaczkom ciemnym i wzgardzonym” — po-
kornym w stuchaniu. Gdyby ludzko$¢ poszla ta droga ,jakzeby dzi$
juz réwno byto na planecie” — ,wtedyby w porzadku przedwiecznym
dojrzewano i zmartwychwstano”, a , kropidlo rozsadku umiejetnosci
nie wodziloby ludzkosci na manowce” (PW III, 473).

* %k ok

»Kto kocha (...)

Chce w apostolstwo, czyn, dziecig¢ — wcielenia:
Bohater — w dzielo wielkie lub w Ojczyzna,

Bég — w Koécidl, cztowiek — w powazng siwizne.”

(Bogumil, w. 280-285) — milo$¢ — widzialne dotkniecie Naj-
WYZSZeZ0

7Z idealizacji kultury ludu, z filozoficznych dysput o sztuce oraz
z réznych doswiadczen wyniesionych z wedréwek wsrdéd zabytkdw
sztuki powstal w Paryzu w 1851 roku wspomniany juz tutaj Pro-
methidion. Rzecz o dwdch dialogach z epilogiem. Piekno pojmowane
jest w nim jako ,ksztalt miloéci” — zaczyna sie tam, gdzie mitosc¢
si¢ wciela. Milos¢é reprezentuje $wiat dobra, ujawnia rozumienie sztu-
ki przez Norwida, gdzie ,,druga osoba” piekna jest dobro. Koncepcje
wiazace sztuke poprzez piekno z miloscia (i prawda; por. Wieslaw, w.
131: ,pieknosé ksztaltem Prawdy i Milosci”) rozumiane przez poete
w duchu chrzeécijanskim®. Poeta pisze: ,,0 pieknem rzeklem, ze to
profil Bozy” (Bogumil, w.156), jeden z przejawéw Boga — Wielkiego
Artysty, ktory udziela swego piekna wszelkiemu stworzeniu.

SKsztaltem milosci piekno jest; i tyle
Ile ja czlowiek ogladal na Swiecie,

W ogromnym Bogu albo w sobie — pyle,
Na tego Boga wystrojonym dziecig,
Tyle o picknem czlowiek wie i glosi
Cho¢ kazdy w sobie cien pieknego nosi

8Por. A. Mierzejewski, ,Ksztaltem jest Milosci”. U Zrédel Norwidowskiego
pojecia pickna, ,Studia Norwidiana” nr 5-6 (1987-1988), s. 3-29.
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I kazdy — kazdy z nas — tym piekna pylem.”
Bogumit, w. 115-121

Sztuka taczaca boski pierwiastek z ludzkim wysitkiem — praca, uj-
mowana od strony sumienia, ma prowadzi¢ do dojrzatej mitosci wy-
zwalajacej piekno. ,Milosci! W tobie jednej odpocznienie / I moc,
bytu o$; w tobie— sumienie” (PWIII, 315, VII utwér z cyklu Psal-
mow — psalm, w. 170-171). Konkretna praca moze by¢ tez uszlachet-
niona, wspomagana, zachecana przez pigkno: ,Bo piekno na to jest,
by zachwycalo / Do pracy (...), (Bogumil, w.185-186). Poeta nazywa
sztuke ,, Kosciotem pracy” (PW VI, 375), droga, ktéra ma historycz-
nie i eschotologicznie prowadzi¢ do zmartwychwstania. Norwid byl
przekonany o bliskoéci sztuki i religii, nie tylko w procesie odbudowa-
nia wlasciwego obrazu czlowieka, Boga i Swiata, ale takze, ze ,,w ide-
alnym piekna uprawianiu lezy pewne uczucie - wyzszego
— porzadku - rzeczy” (PW VI, 345). Sztuka, przekracza-
jac prace, kaze i8¢ dalej — do kontemplacji prawd w sobie zawartych,
ktére nieodzownie zblizaja do tajemnic wiary. W broszurze O sztu-
ce (dla Polakéw) pisal: Jakoz wobec religii sztuka, samoistnosé swa
tracac, wstepuje juz w porzadek potegi wyzszej zycia, gdzie o tyle
tylko zywa jest sobie, o ile litery $wiattem staje sie, o ile kona sobie,
anajjasniejszym — tajemnicom wiary objawionej, ja-
ko uswiadamiajace cialo, postaé i forma, przystuguje” (PW VI, 343).
Sztuka ma by¢ tworem czlowieka, jego dobrem i dla dobra bliZzniego,
na swiadectwo prawdzie. Norwid okresla sztuke jako ,ksztalt mito-
$ci”, wchodzac jednoczesnie w glab fenomenu mitosci, ktéry w pro-
ponowanej przez niego definicji jest niezwykle wazny. I to milosé
tak dalece skupia uwage poety, ze przestaje by¢ w Bogumile tylko
elementem definicyjnym piekna, a otrzymujemy wewnatrz Promethi-
diona poemat o mitosci:

., Kto kocha, widzie¢ chce cho¢ cien obrazu
Cho¢ slad do lubej wiodacy mieszkania,
Cho¢ rozlozone rece drogowskazu,

Cho¢ krzyz, litanii cho¢ nawolywania,
Choc¢by kamienng wieze w btyskawice
Idaca — Boga by oglada¢ lice.

Bo milosé strachu nie zna i jest $miala,
Cho¢ wie, ze kona¢ musi, jak konatla;
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Cho¢ wie, ze krzyzéw ze soba pociaga
Putk

I wszelka inna mitoé¢ bez wcielenia
Jest upiorowym mysleniem myslenia. ..”

Bogumil, w. 237-246, 249-250

Mitos¢ przybliza zjawisko wcielania pigkna, pogtebia, poznaje i przy-
bliza jego rozumienie, jest droga docierania do prawdy.

* %k ok

»Tak wierze — tak jest — ile czlowiek moze
Ze jest, powiedzieé — tak jest, Wielki Boze! (Wiestaw, w. 209—
210) — odpowiedz na wezwanie Boga

Prawda nie jest subiektywnym odczuciem artysty czy naukowca, ale
sensem i celem zycia czlowieka, do ktérej dochodzi sie w procesie
ogromnego wysitku, bolesnego rodzenia, pelnego wyrzeczen. Prawda
zostala dana przez Boga, zlozona w Koéciele. I tylko w nim mozna
wedlug poety ja poznaé: ,Nardd (...) jest to najstarszy po Kosciele
obywatel na $wiecie / I nie unosi si¢ jak dziecko”. W 1872 roku,
w lidcie do Bronistawa Zaleskiego (PW IX, 503) naszkicowal diagram,
ktéry stal sig fundamentem jego pogladéw.
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Tréjkat rownoboczny taczy konstytutywne przestrzenie ludzkiej
dziatalnosci. W érodku umieszcza ofiare Jezusa, ktérej znakiem jest
krzyz — staje sie on lacznikiem pokolen, usensawnia dzieje (Nowe
Przymierze), ofiare milosci; zawiera w sobie kultury, narody i caly
ich materialny i intelektualny dorobek. W 1859 roku pisze: ,/ To wiec
w nawiasie kladac, doda¢ mam niewiele, / Jedno iz do dzi$ jeszcze ma-
dro$é nasza cala / Sklada sie z greckiej, rzymskiej i tej, co w Kosciele
/ (A ktéra przez zydowski réd nam sie dostala)”. Czlowiek, histo-
ria ludzkosci moze tylko wtenczas zwyciezy¢, gdy trwa przy krzyzu
Chrystusa. To mistyczne zjednoczenie, ofiara z siebie, ze swego ,,cato—
czlowieczenstwa” wprowadza rzeczywisty postep. ,,Ale - - ale - - / Na
to potrzeba, azeby to nie byla tylko jedna jako facultas czlowieka —
jedno jego my$l — uczucie jedno — wladza jedna — organ jeden — wyte-
zenie sie jedno — idea fize jedna. . .tylko na to trzeba, azeby byt caly
— czlowiek — od stép do gtéw — caly!

Czlowiek jeden zwyciezy i wygra.

Wygra czesto po wiekach, ale wygral!”

I nie bedzie takowej Golgoty stopach zaptakanej matki jednej ani
szlochajacej Magdaleny, ani zaszlego krwia ksiezyca, ani ciemmnosci
otchtani firmamentu — i bedzie czczosé wielka pustki doczesnej na-
okolo walczacego meza — ale on wygra jak Sokrates — wygra jak Ko-
lumb — bo wygra jak Bég” (PW IX, 59). Norwid odrzuca ograniczenia
miejsca i czasu. Czuje sie obywatelem $wiata i wiecznosci. Ojczyzna
to nie tylko tu i teraz. Ojczyzna to nie tylko historia, obyczaje, zie-
mia; lecz takze tradycja ponadnarodowa, ktorej istotnymi elementami
w naszym obszarze kulturowym sa: Rzym i Bibila. W tym kontekscie
pisal w utworze Moja ojczyzna:

Kto mi powiada, ze moja ojczyzna:

Pola, zielonos¢, okopy,

Chaty i kwiaty, i siola — niech wyzna,

Ze — to jej stopy

Ojczyzna moja nie stad wstawa czolem;
Ja cialem zza Eufratu,

A duchem sponad Chaosu si¢ wzialem:
Czynsz place swiatu.
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Nar6d mie zaden nie zbawil ni stworzyt;
Wiecznos$é pamietam przed wiekiem;
Klucz Dawidowy usta mi otworzyt,
Rzym nazwal czlekiem.

Ojczyzny mojej stopy okrwawione
Witosami otrzeé¢ na piasku

Padam: lecz znam jej i twarz, i korone
Stonca stonc blasku.

(...) (PW I, 336)

Podstawa do weryfikacji postaw ludzkich stanowita dla poety nie
tylko religia chrzescijanska, lecz takze jego wtasna, cho¢ oparta na
Piémie Sw. personalistyczna koncepcja. Z faktu samego czlowieczeri-
stwa wyplywa wielka wartos¢. Niezaleznie od potencjalu — grzechu
i dwietosci — jaki czlowiek nosi w sobie, bycie homo sapiens nadaje
wielka godnoéé. Celnie te dwoisto$é cztowieka formutuje poeta: ,do-
czesny jest co chwila, a wieczny zawsze” (PW VI, 29, Bransoletka I )
»Pyl marny i rzecz Boza”

Postawa wobec drugiego czlowieka w sposéb istotny rzutuje na
wiez z Bogiem. We fragmencie listu do Marii Trebickiej (z 17 VI
1847) pisal: ,Kto nie kochajac nic, rozumie, iz przez to samo ko-
cha Boga — ten musi zarazem utrzymywac, ze obojetnos¢ jest religia.
Pogardzi¢ wszystkim oprécz Boga jest to zarazem w pewnym
wzgledzie i Jego samego mie¢ w pogardzie” (PW VIII, 48). Czyny
dobre sa czynami bozymi, bez wzgledu na to, kto je spelnia, i wobec
kogo. Czyniac dobro, oddajemy czeé¢ Bogu. Jest to postawa, dla kté-
rej ,,glob jest Kosciolem”. W poetyckim rozwinieciu stéw Modlitwy
Panskiej — [BqdZ wola Twoja. .. ] — wola Boza jest tozsama z obiek-
tywnym dobrem : [(...) nie wygodniej jak ...lecz jak jest godnie].”

k ok x

,,Czlowiek nie tylko samym zyje chlebem i nie tylko o to
idzie jemu, azeby z czego zy¢ mial, ale azeby mial dlaczego
umieraé...” — Norwid o sobie wspélczesnych

Wrazliwos¢ Norwida na dole narodu i cztowieka, tak wazna w wypel-
nieniu rzeczywistej prawdy i wolnoéci, wyraza i jednoczesnie przeraza
znieczulica Fraszka (!) — drobny utwér, blahostka, ktéra chee wykrzy-
czel rzeczy wazne:
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,2Dewocja krzyczy: ,,Michalet wychodzi z Kosciola!
Prawda; Dewocja tylko tego nie postrzegta,

Ze za kosciolem czlowiek o ratunek wola,

Ze kona — ze azeby krew go nie ubiegla,

To ornat drze sie w pasy i zwiazuje rany.

A faryzeusz mimo idzie zadumany. ...”

(PW 1, 168)

Opuszczenie Kosciota przez Juliusza Michaleta, naukowca i pisa-
rza profesora College de France, wywoluje wérdd lichych, powierz-
chownych katolikéw poruszenie. Michalet stanawszy przed proble-
mem pogodzenia dogmatu z wolnoscia, wedle niego niemozliwa, opu-
Scil wspdlnote wierzaca i stal sie nieprzejednanym wrogiem ,rzym-
skiego klerykalizmu”. Norwid nie szuka przyczyn jego postepu ani nie
ma pretensji do Koéciota, chodzi mu raczej o postawe tak zwanych
yludzi poboznych”, ktérzy potrafig sie tylko zgorszyé, nie staé¢ ich
bowiem na autentyczng chrzescijanska mitoéé¢ i wspolczucie — wejscie
w glab, w ducha Ko$ciota. Bardzo bolalo poete, ze 6wczesne pokolenie
to generacja w ktérej ,,Czlowieczo$¢ odmoéwiona, Béstwo wiadomo-
Scig niedostepne, Anielstwo przedwczesnym zestarzeniem; po — za —
obywatelscy w niebie, na ziemi i na kazdym miejscu, kedy sa; istni
podrzutkowie — faktow zarty” (PW VIII, 85).

Drazni Norwida faryzeizm, brak milosierdzia, brak zywej, gltebo-
kiej wiary, brak wrazliwosci na to, co przekracza do$wiadczenie em-
piryczne, waskie rozumienie Koéciota, ptytka salonowosé w zyciu re-
ligijnym, zaslanianie si¢ i oddalenie od Stworcy przez niepotrzebne
konwenanse i fikcyjna postawe.

Krytyczna ocena wspoltczesnosci, ktorej daje Norwid niejedno-
krotnie wyraz, ma swoje podstawy w konfrontacji nauk ewangelicz-
nych z rzeczywistoscia, prowadzi do wnioskéw o catkowitym rozmija-
niu sie zycia wspotczesnych spolecznosci z ideatami Chrystusa. Szcze-
gblnie gteboko przezywal wszystkie trudnosci, jakie naktada na chrze-
$cijanina obowiazek milodci blizniego, poniewaz (...) nieposzano-
wanie czlowieka, to czysto ludzki wynalazek” (PW VII, 205). Dehu-
manizacja wspblczesnej cywilizacji i oderwanie etyki chrzescijanskiej
od rzeczywistosci powoduje, iz ,chrzescijanska moralnoéé¢ pozostata
na stanowisku swoim pierwszym”, rozminela sie z rozwojem spote-
czenstw, nie ,rozszerzyla sie (...) i w moralnosé spoleczna nie rozro-
sta sie” (PW IV, 178). Obojetnosé, nieznajomosé lub wrogosé ludzi
wobec prawdy ewangelicznej powoduje, zdaniem Norwida zapdznie-
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nia w rozwoju cywilizacji ku idealowi wskazanemu przez Chrystusa
»(...) gdyby to ludzie ruszyli si¢ chérem prawdy onej (...) — pisal
z gorycza — gdyby to nie z krzyzem Zbawiciela za s o b a, ale z swoim
Zbawicielem szlo sie (...) Ale gdziez to dzi$ ucza, ze polowa umie-
jetnoéci — krzyza swojego szukad, a druga polowa — niesé
go za Zbawicielem i na grobie swym stawia¢? Gdzie to uszanowano
do tyla zycie (ten wielki klejnot), azeby czasu i zdrowia wpierw
nie traci¢? I wielu to jest, ktérzy krzyz swéj znalezli, bojowanie na
szerz juz rozwodzac?” (PW VIII, 121).

Norwid, podobnie jak Jan Pawel IT w Liscie Apostolskim Salvifici
dolores, odnajduje sens cierpienia w tajemnicy odkupienia, w ktérym
kazdy cztowiek ma swoj udzial i kazdy jest wezwany do uczestnictwa
w cierpieniu. Takiemu rozumieniu przez poete Ewangelii ,cierpienia
przezwyciezonego milosciag’ przeczy niestety éwezesna rzeczywistosé.
Pojawiajace sie przede wszystkim ,kwasy” krzywd spolecznych omi-
janych lub pielegnowanych ,wydojrzewaja i rakiem w ciele ludzkosci
sie staja”. Okreslenie rewolucji jako ,,postu — nieszczescia” zsylanego
przez Opatrznosc¢ dla ,opamietania” owych ,kwaséw” i niedopuszcze-
nie do ,wydojrzenia gangreny” (PW IX, 69) zostaje sformulowane na
konkretnej obserwacji wstrzasajacych wowczas ludzkoscia krwawych
przemian. Sprzeniewierzeniem wobec ewangelicznych zasad moral-
nych ttumaczy poeta nieszczescia bedace udzialem jego narodu. Stad
z przykroscia w liscie do J.Kuczynskiej z 10 stycznia 1866 r.okresla
ironicznie szlachcica polskiego, ktéry wiele rézni sie od Boga, mimo
ze ,na obraz i podobienstwo Onego pierwszego udzialany na padole
naszym glinianym pozostawa” (PW IX, 205-206). Norwid widzi po-
wierzchowno$¢ polskiej religijnosci, ktora przez swa ptytkosé i stabosé
nie potrafi przeciwstawié¢ zaborcy swej sily moralnej. Nasze chrzesci-
janstwo ,,jest na stanowisku entuzjazmu i mazurka”. W liscie do K.
Ruprechta pisal: ,Kazdy urzednik Petersburskiego rzadu wie bardzo
dobrze, ze szlachcice polskie rzadko umieja katechizm i sa
zupelnie obojetne na losy ducha czlowieczego w wiecznosci” (PW IX|
316). Mimo ,$wietosci ducha” wypelnianie wezwania Chrystusa po-
przez Jego nasladowanie bywa u nas ,imitowaniem” nie za$ ,wyzna-
waniem”, ktoére wyraza si¢ potwierdzaniem ewangelii zyciem swoim:
(... ) niedos$¢ prawdy sie dorobié, trzeba ja jeszcze obrobié i obro-
ni¢, i piersiami zastawié, i piecze¢ swa polozy¢ jej na piersiach. Bo
jak sie o to nie dba — to potem cztonek narodu nie dba o wioske
swa i Zyd ja bierze — a chlop nie dba o czas swoj — zycie — prace
— grzbiet 1 kosci — 1 jest z tego Niewola” (PW VIII, 133). Spel-
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nianie ewangelii jest wedlug Norwida Zrédltem odrodzenia moralnego
i narodowego, najskuteczniejszym sposobem terapii spotecznej. Po-
stawa poety wobec wezwania Pisma Sw. jest postawa czynna, pelng
odpowiedzialnosci; wyraza si¢ w pragnieniu realizowania jej w zy-
ciu osobistym i zbiorowym. Wspolczesne chrzescijanstwo jest tylko
parodia i karykatura, potrzebuje powrotu do zrédla. Nardéd posta-
wiony w samo—bdstwie przez mesjanistow domaga sie innych droég
i powinien je odnalez¢é w Milosierdziu: ,nie ofiary — pisal do J. B. Za-
leskiego w 1852 — ofiary Polski nie wybawia, bo ona juz tak czystych
ofiar chce, jaka byta O fiara Panska, ktora jezeli powtorzona byé
mogta, to Chrystus nie Chrystus — to Odkupienie nie Odkupienie —
to zwyciestwo nie zwyciestwo” (PW VIII, 157). Odkupiencza ofiara
Chrystusa domaga sie wedle Norwida realizacji mitosierdzia: ,polar-
na kontradykcja ofiary i mitosierdzia ekwacjami dziejéow
harmonizujaca si¢” (PW VIII, 163). Nasladowanie Chrystusa poprzez
milosierdzie zbliza do Niego, ,(...) kazdy ma nad soba w niebiosach
i w lonie wnetrznosci swych Boza przytomnosé” (PW IX, 37), ona
udwieca $wiat, pozwala bardziej rozumie¢ Boga. Wielko$é wszelkich
poczynan, musimy, zdaniem Norwida, odczytywaé przez wieczne idee
i tesknoty, ktorym czlowiek stuzy, a w ktérych objawia sie Najwyzszy.
Caly wysilek wspolczesnej poecie cywilizacji zmierza niestety do tego,
by ukryé¢ i zatai¢ prawdziwa wielko$¢ czlowieka. Swiatlo Chrystusa
nie moze by¢ do budowania tylko ,mitologii planetarnej”, ale musi
sta¢ sie powodem odrodzenia moralnego. Wobec Prawdy objawionej
nie wolno sta¢ chrzedcijaninowi bezczynnie, szczegdlnie woéwczas gdy
swszelkie Swiatlo dzi§ jest sfalszowane i popsowalo drogi swo-
je”. Cala prakseologia Norwida wyrasta z ducha Nowego Testamen-
tu: ,(...) jako Zbawiciel raz si¢ narodzil, tak nie raz, ale milion razy
krzyzowany jest w kazdym zbawicielstwie, w kazdej prawdzie bezinte-
resownej, bo On korzeniem wszelkiej prawdy jest
i byt,ibedzie, i dopuszcza réwniez jej obrone.
(...) On zrédlo wszelkiej zywotnej prawdy” (PW VIII, 212-213).0n
tez, zdaniem Norwida, pracuje przez wieki z tymi, ktérzy podejmu-
ja prace ,mniej lukratywne, mniej wdzieczne (... ), mniej dla zysku,
a wiecej dla owocéw przyszlych” (PW VIII, 214). Sam poeta, jak
przystalo na ,wolnego chrzedcijanina” i jak wyznaje w liscie do ks.
A. Jelowieckiego, daje $wiadectwo ,modlitwg, czuwaniem, przekony-
waniem, natchnieniem i przykladem” (PW IX, 13).

Czestaw Milosz pisal o Norwidzie: ,,Jego odraza do zta i ghupoty
jest wrecz fizyczna, jak wstret niektorych ludzi do gadow i karalu-
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chéw. . . Najsilniejsze stowo pogardy u Norwida to «lokajstwo»”. Za te
tak bezkompromisowa, niezalezna postawe stal si¢ latwym obiektem
réznych skorpionéw”. Krytykujac uleganie presji tatwego patrioty-
zmu, sklonnoséci do pustych frazesow i teatralnych gestéw Norwid
pisal: i zawsze sg miedzy karczma — flamandzka a sa-
lonem francuskim inigdy sa niczym polskim oprécz tez na-
rodowych i koloréw narodowych”. Wystepujac na rzecz uksztaltowa-
nia nowoczesnego, krytycznego modelu patriotyzmu, ostrzegat: ,,Kto
patriotyzm zmieni na wyltacznosé. . . jak to Polacy pojmuja, pojmuja
jedynie przez nasladowanie Mikolaja i przez ucisk cenzury Mikolajow-
skiej, ten musi koniecznie z ojczyzny zrobié sekte i skonczy¢ z fanaty-
zmem — oto CO SIE DZIEJE!”. Szczegdlnie ostro protestowal przeciw
wszelkim formom narodowej parafianszczyzny, nazywanej przez niego
,powiatowoscia’. Krytykowal tez w swoich pismach polska ,lotnosé
porywania sie za lada echem — za lada wykrzyknikiem”, ,zywienie
nadziei kosztem prawdy”, ,polozenie akcentu na wypadkach niespo-
dziewanych, europejskich, na trafach nieprzewidzianych, a nie na po-
stepkach”. Norwid byt przekonany o jednosci i cigglosci historii; ,nie
tylko stanowcze wypadki, ale i ciaglos¢ idei zbawia spoleczenstwo
ze swej moralnosci wytracone”. M. Janion opisywala przed kilko-
ma laty znaczenie Norwidowskiego zafascynowania historia: ,,Norwid
okredlajac przesztosé »dzi§ tylko cokolwiek dalej«, wyciagnal wnio-
ski z polskiego romantyzmu. Oswoil on historie, zdemokratyzowal
jej przezycie. . . Historie pojmowat jako dziedzine nieustannego ruchu
i zmiany, a przed czlowiekiem postawil moralny obowiazek uczestni-
czenia w niej i ksztaltowania jej w duchu «boskiej my$li — wolnosci
Swiata»”. Czlowiek powinien by¢ | trzezwy w rzeczach potocznych”,
a jednoczesnie ,zachwycony w wieczne, tres¢ niewidzialng z onych
zgadujac widocznych”. Uzdrowienie ludzkosci poprzez niezachwiana
wierno$¢ najwyzszym wartoéciom zaklada ostatecznie optymistyczna
wizje przysztosci. ,Nie jestem Manichejczyk, pisal do Marii Trebic-
kiej w 1856 r., i nie wierze, ze zte i dobre réwnej sa dlu-
go$ci: pierwsze jest krétsze od drugiego. (...) czesto zadnych sil
nie majac, mozna by¢ silnym. To to jest odkupienie! Bo Pan nasz
jest nad wszystko dobry” (PW VIII, 276). Poeta domaga sie wiary-
godnego dawania Swiadectwa tak od Kosciola, jak i jego wyznawcow:
(... ) wciaz trzeba, aby silny i dos§wiadczony czlowiek powtarzal glo-
$no rzeczy, ktérych widzieé i czytaé¢ kazdy sie lenil” (PW VIII, 410).
Na kazdego naktadal obowigzek utwierdzania sie¢ w prawdzie, albo-
wiem: ,(...) kto w prawdzie jest, tylko musi i$¢ naprzéd”.
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Powodem krytyki wspolczesnej filozofii m.in. Hegla i filozof6w nie-
mieckich, réznych tendencji i dewiacji, byta jej dehumanizacja i ode-
rwanie od etyki chrzescijanskiej. Jako terapie proponowal Norwid
»brzeczytanie dobre” Homera i Biblii. Oba bowiem teksty prowadzity
poete do catkowicie przebdstwionej wizji $wiata, ogarnialy wszelkie
obszary refleksji nad rzeczywistoscia. Uczyly mitosci, statosci 1 od-
powiedzialnoéci wobec konkretu i szczegdhu, a takze odczytywania
wyzszych senséw, ogllnych refleksji, celowosci wszelkich dziatan.
Wedle poety czlowiek:

SWyrobié musi pierw umystu statosé,

Bez ktérej nie ma sily — nawet zysku!
Nie! — praca pierwsza jest: umystu stato§é!” (PW II, 91)

Norwidowy czlowiek jest stworzony jako niepowtarzalny, autono-
miczny, odpowiedzialny; przekracza ograniczenia: niebezpieczenstwa
wolnosci i determinizm koniecznosci. Jego powotaniem jest panowanie
Jgad wszystkim na §wiecie — i nad soba” (PWII,
63). Wtenczas nabiera godnosci osoby — ktérej obcy jest faryzeizm.
»(...) Czlowiek?...jest to kaplan bezwiedny / I niedojrzaly....”
(PW 11, 33). Czlowiek jawi sie jako pielgrzym — bez stalego domu
i jako kaptan — ma by¢ szafarzem Boga na ziemi, kazdy ma dojrze-
wacé do kaplanstwa, ktére jest droga do Boga.

X 3k Xk

,Nie Bog stworzyl przesztosé i Smieré, i cierpienia
Lecz 6w, co prawa rwie (...).” (PW II, 18) — nieSmiertelnosé
Boga i cztowieka

,Bo $mierci Bog nie uczynil i nie cieszy si¢ ze zguby zyjacych — czyta-
my w Ksiedze Madroéci — Stworzyl bowiem wszystko po to, aby byto
i byty tego $wiata niosg zdrowie (... ). Bo sprawiedliwo$é nie podlega
$mierci” (Mdr 1, 13-14). Nie Bdg stworzylt Smieré, przyszta sama jako
konsekwencja ludzkiego upadku. Dlatego $émierci nie mozna uniknaé,
ale mozna zrozumie¢ jej sens. ,Ciezka wiara”, o ktérej w ironiczny

sposOb méwi poeta w wierszu zatytutowanym Smieré, nalezy do tego,
co ziemskie, to wiara falszywa, pelna beznadziei:

»,Przed — chrzescijanski tu i blogi sposéb
Tworzenia sobie | e k k i ¢ h rekreacji,
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Lecz ciezkie] wiary, ze émier¢ tyka oséb,
Nie sytuacji’ (PWII, 116)

Smier¢ rozrywa materialny kontekst osoby, materialne jej uwa-
runkowania w $wiecie, ale czlowiek transcenduje $mieré¢, jest od niej
,Starszy”.

»A jednak ona, gdziekolwiek dotkneta,

T t o — nie istote, co na t 1 e — rozdartszy,
Précz chwili, w ktérej wzieta, nic nie wzigta —
Czlek od niej starszy!” (PW II, 196)

Smier¢ jest granica — odmienia tylko sposéb naszego istnienia.
,Cale zycie czlowieka jest zyciem ku $mierci”, dojrzewaniem do po-
godnej i radosnej nadziei. Norwid rozréznia dobra i ztg $mieré, czyli
$mieré” i ,zgon”. Smier¢ to odejécie bez zgody, w bélu, nieporzadku,
to roztam i roztrzaskanie w czlowieku, odej$cie bez wiary na dalsze,
posmiertne zycie. Zgon (s—kon) to odejscie dojrzale, pogodne, chrze-
Scijanskie, spelnione, ,zamknigcie zywota” z ,krolewskim wczasem
i pogoda”, co stalo sie udzialem Jézefa Zalewskiego:

sITwoja Smieré¢, Szanowny Mezu Jézefie,

Doprawdy, ze ma podobienstwo

Blogostawionego jakby uczynkul

Moze bySmy juz na $mier¢ zapomnieli

O chrzesciajanskim skonu pogodnego tonie

I o calosci zywota dojrzatego. ..

Moze bySmy juz zapomnieli, doprawdy!. ..

Widzac — jak wszystko nagle rozbiega sie

1 jak zatrzaskuje drzwiami przerazliwie —

Lecz malo kto je zamknal z tym krolewskim wczasem i pogoda,
Z jakimi kaplan zamyka Hostie w oltarzu” (PW I, 380)

Zaprzeczajac ,bezboznym” poeta roztacza wizje tego, co czeka nas
po Smierci:

»oieni tej drzwi — otwieram — poza soba

Zostaw — wzle¢my juz dalej!. ..

Tam, gdzie jest Nikt, i jest O so b a

Podzieleni wszyscy, a calil. ..

Tam — milion rzes, cho¢ jedna lza pokryte,
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Kroé serc — taknacych: gd zie T y?
Tam stopy dwie — gwozdziami przebite —
Uciekajace z planety

sokskk kSR Kk KSRk KR KRR SR KR K ok

Tam — milion moich stéw; tam — lecg i te” (PW II, 20)

Poeta roztacza tu wizje zaswiatéw, zjednoczenia z Bogiem trans-

cendentujacym wszelki byt, ktéry jest ostatecznym wypelnieniem czto-
wieka. Zycie sie nie koficzy, lecz tylko zmienia swa jako$é bo koficzy
si¢ pielgrzymka, a czlowiek znajduje swéj dom.
Smieré ofiarnicza Krakusa, Wandy wrasta w symbol pamieci ludu,
mocny fundament tradycji narodowej i wezwane do walki ze ztem?.
Krakus umiera z rak zazdrosnego brata, mimo zwyciestwa nad smo-
kiem dzieki swej sumiennosci, poboznoéci, mitoéci do ojca i narodu.
Wanda decyduje sie na $mieré¢, gdy przed jej oczyma roztacza sie wi-
zja Chrystusa i Jego przebitej dloni:

,Dobrzy ludzie!. .. widzialam cien ogromny Boga,

Przechodzacy po polach jak szeroka droga,

A to byt tylko reki jednej cien — ta reka

Jakby przebita byla, bo stonice padato

Przez wnetrze dloni, na wskro$, jak przez wypasé seka.

Ja stalam — i patrzylam w to rozdarte cialo,

Jak ptak z ciemnosci w jasna poglada szczeline,

I dano mi widzieé¢ — to. ..

Bierze gromnice zapalong z rgk Piasta i wchodzi na stos — potem,
ciszej, konczy

...ze dla was zging” (PW 1V, 125; obraz XI, w. 52-58)

Poeta wychodzi poza czas i przestrzen, ku wiecznosci swietosci,
gdzie ,msza — wieczna” moze sie wydarza¢ w jednym wiecznym mo-
mencie, jednej chwili, ktéra jest jak lat tysiace.

Znamiona nieskonczonosci posiada czlowiek, ktory jest starszy od
wiadomoséci o dobru i ztu. Do rozdarcia doprowadzil waz — szatan.
I bylby zostal czlowiek osamotniony na zawsze, gdyby nie Obietnica
Boga, ze Niewiasta — Maryja — Matka Ukrzyzowanego zetrze glowe
weza — zwyciezy zto. Biblijny motyw niewiasty ,wciaz wygladanej
na sierpie miesiaca ku zlagodzeniu pierwotnej zmazy” (PW I, 188)

9. S}awilr'lska1 Chrzescijariska drama Norwida, [w:] Dramat i teatr religijny
w Polsce, red. 1. Stawinska, W. Kaczmarek, Lublin 1996, s. 221.
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podkresla role Matki Boskiej w dziele odkupienia swiata. Gdyby za-
braklo Maryjnego fiat, ,,Rozpacz by chyba przegonem jalowym/ Jako
Lewiatan obwila klab ziemi” (PW I, 188). Maryja zwycieza bronia
bez walki: ,Oh! — juz by dzisiaj te rany bolesne / Ledwo to czuly, co
zna noga bosa, / Na weza nodze postawiona plaskiej” (PW III, 543).

* %k ok

,Lecz nie tu koniec préb — ja wyznam — oni
Poczekaé zechca na harfy rozpadek,
By tylko kamien i Bog byl ci swiadek.
-Mitoéci otchlan i twardosé granitu
Jak monument utwierdzony w wiecznosé,
Ze kochaé¢ $miale$, wierzyé i konaé (...) (PW III, 475) — droga
do Wiecznej Ojczyzny

Kultura chrzescijanska kreSlona piérem Norwida oparta jest na
wolnoéci, mitosci, prawdzie, szacunku dla cztowieka, jego pracy, twor-
czoéci, rodzinie. Znajduje nadzieje na pickng mitos§¢ — amore sa-
cro (np. Kleopatra i Cezar), heroizm: ;Heroizm / Podobno jest
jedynym prawdziwym spoczynkiem / Ali¢ on sam to tylko jest dzie-
wictwo woli / I myslil...” (PW V, 7); mozliwos¢ odnalezie-
nia w kulturze ,calocztowieczenstwa” — wbrew wszechobecnosci prze-
ciw chrzescijanskiego $wiata. Bo ,,jestedmy synami narodu szlachet-
nego i idziemy do ojczyzny, Ziemi Obiecanej, nie dlatego, ze winne
grona w niej beda wigksze niz gdzie indziej, i ze mleko i miéd plynaé
bedzie — ale dlatego, ze zapowiedziano nam na Golgocie, ze prawda
zwyciezyla i ze my w sukcesje dokonanej onej prawdy wchodzimy”
(PW VI, 463). Kraina prawdziwego mieszkania, domem czlowieka,
jest Miasto Swiete — Jerozolima Niebieska, do ktérej poeta calym
swym zyciem dazyl.

KATARZYNA BIELATOWICZ — absolwentka filologii pol-

skiej na Uniwersytecie Jagielloniskim, obecnie studiuje fi-
lozofie w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie
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Mysle, ze my, zakonnicy, mozemy mie¢ ogromny wktad
w rozwdj zmystu etycznego we wspodlczesnej Europie.
Lecz by to uczyni¢, musimy nauczy¢ sie poszukiwaé z ty-
mi, ktérzy poszukuja, byé towarzyszami w pielgrzymo-
waniu. Wymaga to pokory zaréwno, by si¢ uczy¢, jak i
by nauczaé. Mozemy to czynié jako ci, ktérzy maja uczyé
innych tego, co wyzwala serce i rozum i przynagla do wy-

ruszenia w podréz.
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Cnoty pielgrzymie

JCIEC TIMOTHY RADCLIFFE OP przedstawil ponizsze rozwa-

zania i propozycje na zgromadzeniu generalnym wyzszych prze-

tozonych zakonnych w Ljubljanie w Stowenii w lutym 2004 ro-
ku. Timothy wykladal Pismo Swiete w Oksfordzie, dopdki nie za-
czal petnié obowiazkéw prowincjala Anglii, a pdzniej generata zakonu
(1992-2001). Timothy ponownie zamieszkal w Oksfordzie, lecz jego
wystapienia na calym $wiecie ciesza sie nieustannym zainteresowa-
niem, dlatego tez w wielu miejscach jest poszukiwanym kaznodzieja,
i wyktadowca.

Kiedy na $wieta Bozego Narodzenia bytem w Brukseli, jeden z mo-
ich braci podarowal mi dwie ksiazki Erica-Emmanuela Schmitta, byty
to: ,,Pan Ibrahim i kwiaty Koranu” oraz ,,Oskar i pani R6za”. Ksiazki
te staly sie wydawnicza sensacja. ,,Oskara” w ciagu roku sprzedano
w ponad 400 000 egzemplarzy. Obie sa na listach bestselleréw we
Francji, Belgii, w Niemczech i we Wloszech. Najwyrazniej odpowia-
daja na glebokie pragnienie odczuwane przez Europejczykow. The
European Values Study: 1981-1990 (EVS)! tak sie od nich rézni, jak
tylko mozecie to sobie wyobrazi¢. Kiedy czytalem Schmitta, plaka-
lem ze wzruszenia, wywolujac konsternacje stewardesy w samolocie,
ktorym wracalem do Anglii. Przyznaje, ze chwilami ptakalem z nudy,
kiedy czytatem EVS (jak bede je nazywat), ale badania te potwierdza-
ja, ze Schmittowi udalo sie przywolaé¢ wartosci etyczne bliskie duzej
czesci wspolcezesnej Europy.

Te dwie ksiazki Schmitta sa czescia trylogii, ktérej bohaterami sg
buddysta, zyd, muzulmanin i chrzescijanin. Pokazuja one zatem, ze
Europa jest teraz rzeczywiscie wielokulturowa, przede wszystkim w

1Studium Wartosci Europejskich 1981-1990 (przyp. ttum.).
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zwiazku z ogromna imigracja muzulmanéw. W kazdej z tych ksia-
zek widzimy dziecko w obliczu $mierci. Momo, mtody zyd, musi by¢
swiadkiem Smierci swego ukochanego sufijskiego nauczyciela Ibrahi-
ma; Oskar jest dzieckiem bez jakiejkolwiek religii, ktoremu pomaga
zmierzy¢ sie ze Smiercia starsza pani — chrzedcijanka i zapasniczka,
ciocia Réza. Dzieci i émieré¢ to w naszym spoleczenstwie dwa najwaz-
niejsze obszary etycznego niepokoju. To przede wszystkim w obliczu
$mierci Europejczycy zwracaja sie ku religii.

Za kazdym razem widzimy tu kogos pragnacego co$ zrozumiec.
EVS potwierdza, ze istnieje pewne zainteresowanie religia, ale stala
si¢ to religia mocno zindywidualizowana. Europa jest ,raczej ako-
écielna niz zsekularyzowana”2. Religia jest teraz sprawa osobistego
wyboru, a nie zobowiazania i w obu ksiazkach jest raczej zwiazana
z osobistym do$wiadczeniem niz doktryna. W nalezacej do Ibrahima
ksiedze Koranu znajduja sie dwa zasuszone kwiaty i list od przy-
jaciela. One bardziej niz doktryna Islamu sa dla niego inspiracja.
W jednym z wywiadéw Schmitt powiedzial, ze jego zadaniem byto
raczej postawi¢ pytania niz daé¢ odpowiedzi: ,,Les questions rassem-
blent alors que les reponses divisent”3. EVS potwierdza te nieufnoéé
wobec dogmatu. Podkresla takze znaczenie zaangazowania w prawa
czlowieka i ekologie, jako europejskie wartosci.

Europa na poczatku XXI wieku jest zatem kontynentem, na kto-
rym wartosci sa gteboko obecne. Nasze zadanie nie polega na narzuca-
niu ich z zewnatrz. Zreszta, biorac pod uwage znaczenie jakie prawie
powszechnie przypisuje sie dzi$ osobistej autonomii, nie powiodtoby
sie nam, gdyby$my prébowali. Narzucony system wartosci bytby po-
strzegany jako obcy i podwazajacy wartosci autentyczne. Mozemy za
to staraé sie¢ odkryé¢, jak mozna poméc w ksztaltowaniu i rozwijaniu
tych wartoéci. Spoleczenstwo nawet w pewien sposéb oczekuje tego
od nas. Religia w Europie bardziej zmienia si¢ niz zanika. Przyjmu-
je nowa forme. Przechodzimy od zaufania instytucjom i doktrynom
do nowej wrazliwosci religijnej, skoncentrowanej bardziej na do$wiad-
czeniu i osobistym wyborze. Jesli bedziemy wyczuleni na te religijna
wrazliwo$¢ i na problemy etyczne mtodych Europejczykéw, bedziemy
mogli pom6c w budowaniu zmyshu etycznego.

Oczywiscie, Europa jest bardzo zlozona. Jej centrum przesuwa sie
na wschod, zwlaszcza w zwiazku z przyjeciem do Unii Europejskiej

2Grace Davie, Religion and modern Europe: A Memory Mutates, Oxford 2000,
s. 38.
3La Libre Beligique, Monday 29 December 2003, s. 17.
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pierwszego maja tego roku? dziesieciu nowych czlonkéw. Wspélnota
europejska jest katolicka i protestancka; niektore kraje zyly w komu-
nizmie, inne za$ nie. Jednakze, wedtug Grace Davie®, nie ma wielkiej
roznicy miedzy Zachodem a wczesniej komunistycznym Wschodem,
lecz pomiedzy krajami w kregu kultury zachodniego chrzedcijanstwa,
takimi jak Polska, Wlochy i Wielka Brytania, a tymi, ktére zostaly
uksztaltowane przez chrzescijanstwo wschodnie, jak Rosja czy Grecja.

Pojecie pielgrzymowania

Oscar i Momo obaj sg pielgrzymami. Oscar odbywa pielgrzymke
w swym szpitalnym 16zku, gdy wypytuje Boga i przezywa swoj ostat-
ni tydzien, a Momo odbywa prawdziwg pielgrzymke do ojczyzny swe-
go mistrza Sufi. Chcialbym rozpoczaé¢ od pojecia pielgrzymowania,
poniewaz wlasnie w tym punkcie religia i systemy wartosci spotyka-
ja sie w sposéb najbardziej czytelny. Pojecie to wyznacza najlepsze
ramy dla rozwazan o naszym, oséb zakonnych, dzisiejszym wkladzie
w etyke. We wspolczesnej Europie nastepuje wielkie ozywienie zainte-
resowania pielgrzymkami, a dzieje si¢ tak z ré6znych powoddw. Santia-
go de Compostela jest aktywnie promowane przez Hiszpanska Rade
Turystyki. Czestochowa byla centrum oporu wobec komunizmu, ale
nadal przyciaga miliony. Lourdes réwniez przyciaga miliony, przede
wszystkim ze wzgledu na nadziej¢ uzdrowienia lub przynajmniej po-
cieszenia chorych. Jest takze wiele innych miejsc takich jak Fatima®,
Medjugorje i Rzym. Fascynujace jest to, ze pielgrzymki pociagaja
nie tylko wierzacych, ale takze tych, ktérzy poszukuja, pielgrzyméw
serca. Grupa moich przyjaciét idzie w maju do Santiago de Compo-
stela. Wigkszosci z nich nie da si¢ okresli¢ jako praktykujacych czy
ortodoksyjnych chrzesdcijan, jednak maja w sobie pewien gldd, choé
czesto dokladne rozpoznanie motywacji nie jest tatwe.

Miliony odwiedzaja takie pigkne miejsca jak Vezelay. Czy jest to
pielgrzymka, turystyka czy zainteresowanie historia sztuki? Kt6z to
wie? Ale po to, by mie¢ dzi$ kontakt z wartosciami mtodych, my, za-
konnicy, potrzebujemy by¢ pielgrzymami. Musimy by¢ gotowi, by ¢
razem z nimi. Ksiezna Diana byla typowym wspolczesnym pielgrzy-
mem. Zostala wychowana jako anglikanka, ale zawsze fascynowaly

4Chodzi o rok 2004 (przyp. ttum.)
5op. cit., passim
64bid., s. 157.
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ja inne religie i wciaz byta poszukujaca. Zwrécila sie ku kardynatowi
Hume’owi, poniewaz on byl naprawde pielgrzymem. Jego najstawniej-
sza ksigzka nosi tytut To Be a Pilgrim”. Dlatego tez byl tak kochany
i powazany w Wielkiej Brytanii.

Zakonnicy sg rowniez straznikami pamieci

Momo i Oscar wychowali sie poza jakakolwiek religijna tradycja. Ich
rodzice, jako byli zydzi i byli chrzescijaninie, nie przekazali im zadnej
religijnej madrosci. Ibrahim i pani Réza sa straznikami pamieci, kto-
ra zostala zagubiona miedzy pokoleniami. Jedna z rél nalezacych do
nas, zakonnikéw, jest by¢ straznikami pamieci. Kazda z tradycji na-
szych rodzin zakonnych przechowuje pewng madrosé: franciszkanska,
salezjanska, jezuicka i inne. Wielu mtodych nie ma pojecia o naucza-
niu Kosciola, Piémie Swietym i odziedziczonych przez nas prawdach.
Nasze wspolnoty powinny zachowywaé zywa pamieé jak oaze na pu-
styni.

Przechodzimy teraz do trudnego zagadnienia. Grace Davie wyka-
zala, ze podczas gdy utrzymuje sie wrazliwo$¢ religijna, rosnie nie-
ufnoéé wobec doktryny i ortodoksji®. Doktryny traktuje sie jako coé
opresywnego i ingerujacego w ludzkie zycie. Panuje przeswiadczenie,
ze czynia one czlowieka ograniczonym i nietolerancyjnym. ,,Doktryny
indoktrynuja”. Mozemy pokladaé¢ nasza ufno$é¢ raczej w doswiadcze-
niu Boga niz w nauczaniu o Bogu, szczegdlnie, gdy nauczaja chrzesci-
janie! Wierze, ze mamy tu do odegrania ogromnie wazna role, ktora
polega na ukazaniu, ze doktryna chrzescijanska pomaga w poszuki-
waniu. Nie prowadzi do zamkniecia umyshu, ale do otwarcia go na
tajemnice.

Zmagania pierwotnego Kosciota dotyczyly zawsze tego, w jaki
sposob ortodoksja moze chroni¢ nas przed zabrnieciem w Slepe za-
utki, herezje, ktore dtawia tajemnice tadnymi, tatwymi i spdjnymi
,odpowiedziami”.

Doktryna nie jest abstrakcja ani czym$ oderwanym od do$wiad-
czenia. Jest pielgrzymia laska w czasie podrozy. To oznacza, ze jesli
mamy pielgrzymowaé¢ wraz z mtodymi, potrzebujemy odkrycia piekna
doktryny, tego co G. K. Chesterton nazywal ,romanca Ortodoksji”,

"By¢ pielgrzymem (przyp. ttum.).
8ibid. passim: e.g., s. 7.
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jej przygoda. To jest wladnie pamieé, ktéra musimy zachowaé zywa.
Zamierzam tu w bardzo ogélny sposéb zaproponowaé wlasnie nasza
tradycje doktrynalng jako jedno z naszych bogactw w ksztaltowaniu
wspolczesnej europejskiej etyki. To, co mamy do powiedzenia o ety-
ce, jest zakorzenione w naszym rozumieniu Boga i Chrystusa. Mamy
pewna madro$¢, by sie nia podzieli¢.

Wspotczesny indywidualizm
a system wartosci

Bycie pielgrzymem ujawnia réwniez co$ fundamentalnego o tym, co to
znaczy posiadaé system wartosci. W ciagu ostatnich kilkuset lat Euro-
pejczycy byli sktonni sadzié, ze wartosci tkwiag w etycznych systemach
przykazan, ktore mozna zastosowaé¢ w kazdym czasie 1 w kazdym miej-
scu. Wartosci byly otoczone $wietoscia miedzy innymi w dziesigciu
przykazaniach. One méwia ci o tym, jak masz postepowaé zawsze lub
nigdy.

Wspblczesny indywidualizm $wiadomie opiera sie bezdyskusyjnej
akceptacji jakichkolwiek tego typu wartosci, grozac przez to relatywi-
zmem. ,,Moge wybieraé¢ sobie wartoéci tak, jak wybieram moje buty
i moje drinki”. Niestety Kosciotowi zdarzalo si¢ by¢ zwiedzionym
przez to kantowskie rozumienie etyki. Jednak ludzie na calym Swie-
cie, chrzescijanie i nie tylko, ponownie odkrywaja jej dawne znaczenie,
ktore mozna znalezé u $w. Tomasza z Akwinu. Naturalnie, jako do-
minikanin, jestem tym zachwycony! Zwlaszcza w $wiecie anglosaskim
obecna jest fascynacja etyka cnot, w ktorej chodzi raczej o stawanie
sie pewnego rodzaju osoba niz poddanie si¢ zasadom i prawom. Cnoty
ksztaltuja kazdego jako osobe, ktéra znajdzie swoje szczescie jedynie
w Bogu. W etyce cnét chodzi o uksztaltowanie calego zycia ku je-
go kresowi, ku osiggnieciu szcze$cia w Bogu. To jest wlasnie etyka
pielgrzyma, kogos, kto jest w drodze.

Zmyst przeznaczenia — dtuzszej narracji
Wielu wspdlczesnych Europejczykoéw zatracito jakiekolwiek poczu-

cie, ze ich zycie dokad$ zmierza. Czesto nie odnosimy juz wrazenia,
ze znaczenie naszego zycia wymaga, by widzie¢ je jako podroz, ktéra
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prowadzi od narodzin do $mierci i poza nia. Tak naprawde, wartosé
mojego zycia jest, w opowiesci, ktéra odstania jego znaczenie, a dla
nas chrzescijan, moja opowies¢ jest czescia wiekszej i dhuzszej historii,
ktéra rozciaga si¢ od stworzenia az po Krolestwo. Wiele kultur w Eu-
ropie traci jakiekolwiek poczucie tej dlugiej narracji. Zyjemy w tej
chwili, zyjemy w tym momencie: jesteSmy ,,pokoleniem chwili”.

Historia ostatniego stulecia byla tak brutalna, ze zatraciliémy ten
zmyst celu. Jak powiedzial francuski filozof Frangois Lyotard: ,,Czy
jest jakas mysl, ktéra bylaby w stanie usungé znacznie Auschwitz
w ogélnym. . . procesie powszechnego wyzwolenia”?. Pielgrzymki przy-
ciagajace miliony ludzi, sa by¢ moze echem ostatniego odlegtego wspo-
mnienia o tym, ze zycie ludzkie samo jest pielgrzymka, nawet jesli nie
wiadomo, dokad zmierza.

My, zakonnicy, jedynie wéwczas bedziemy mogli ksztaltowaé etycz-
ny zmyst w Europie wielu kultur, jedli oprzemy nasz zmysl wartosci
na tej dluzszej narracji, ktora prowadzi do Krélestwa. Ludzie beda
potrzebowali zobaczy¢, ze naprawde jestedmy pielgrzymami. Warto-
Sci, ktére sa nam drogie, nie sa abstrakcyjnymi przykazaniami; nie
sa narzuconymi z zewnatrz zasadami i prawami. Sa warto$ciami piel-
grzyma. W naszej etyce chodzi o zbieranie sit na podroz.

Slub ubéstwa jest znakiem réwniez dla nas

Czy istnieja cnoty, ktérych pielgrzym potrzebuje szczegdlnie? Powie-
dzialbym, ze sa dwie takie cnoty pielgrzymie, ktérych potrzeba nam
przede wszystkim: prostota zycia i odwaga. Na zakoficzenie synodu
o zyciu zakonnym przemawial kardynal Etchegaray. Powiedzial, ze
w zyciu zakonnym istnieje jeden priorytet, jesli ma ono odzyskaé swa
witalnos$é: ubdstwo.

Mtody pielgrzym daje sie latwo zwie$¢ konsumpcjonizmowi. Ry-
nek jest wszechwladny i gleboko zatruwa nasz jezyk, nawet kiedy
moéwimy o religii. Religie postrzega sie czesto jako jeden z mozliwych
sposobéw na zycie, konkurujacy na rynku z innymi. Jesli chcesz by¢
spelniona, nowoczesna osoba, wybierz nieco buddyzmu, odrobine su-
fizmu, troche duchowosci New Age i cotygodniowa wyprawe na sale
gimnastyczna. Nasz §lub ubdstwa powinien by¢ jednak znakiem, ze
dla nas religia nie jest wyborem stylu zycia. Tego, by sta¢ sie domini-

9cyt. za Z. Bauman, Liquid Modernity, Cambridge 2002, s. 134.
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kanami czy benedyktynami nie wybieraliémy z wachlarza mozliwosci
w religijnym supermarkecie. Bog nie jest ,istotny dla naszego zycia”
lub ,,dobry dla naszego zdrowia”. Bog jest Bogiem. Prawdziwa prosto-
ta zycia kieruje si¢ ponad calym swiatem konsumpcyjnych mozliwosci
ku Bogu, ktéry jest wybierany tylko dlatego, ze jest Bogiem. Bég nie
jest istotny ze wzgledu na cokolwiek innego. Wszystko jest istotne
jedynie w odniesieniu do Boga. Ubogie i proste zycie wskazuje na to
i jest od razu zrozumiate. Pewien angielski biskup sprzedal swg ol-
brzymia rezydencje i zamieszkal z katedralnym klerem. Podejrzewam,
ze nie byli tym szczegdlnie uszczesdliwieni, ale prasa byla zachwycona.
W konicu widzimy ubogiego chrzescijanina. Jesli zbyt wiele posiada-
my, nie mozemy wedrowac.

Odwaga: swiadomo$¢ dtuzszej narracji?

Pielgrzym przede wszystkim potrzebuje odwagi podrézowania. Oscar
doprowadzil mnie do ez, kiedy czytalem o jego odwadze w obliczu
$mierci. W Listach starego diabla do mlodego C. S. Lewisa stary dia-
betl szkoli mlodszego w sztuce wprowadzania ludzkich istot w biad.
Rozpacza nad faktem, ze kazdy, nawet jesli nie wierzy w Boga, kocha
piekno odwagi. Mozna by nawet twierdzi¢, ze to odwaga meczennikéw
nawrécila Cesarstwo Rzymskie. Zyjemy w czasach, kiedy $wiat chrze-
Scijanski, ktéry narodzil sie z Konstantynem, zdaje sie przemijaé. Po-
nownie wiec, tak jak za czaséw meczennikéw, potrzebujemy odwagi.
Kazdy docenia odwage. Trzeba zapytaé, czy nasze wspélnoty formuja
braci i siostry, ktérzy sa odwazni i gotowi do podjecia ryzyka. We-
dhug mojego do$wiadczenia, w najbardziej niebezpiecznych miejscach
mozna czesto znalezé male zakonne wspoélnoty, ktore pozostaty wow-
czas, gdy wszyscy inni odeszli. Z takich miejsc jak Kongo, Rwanda
czy Burundi wyjezdzaja biznesmeni, dyplomaci, wigkszo$¢ przedsta-
wicieli organizacji pozarzadowych, a zakonnicy jednak zostaja. W jaki
sposOb mozemy by¢ $wiadkami tej odwagi réwniez w Europie? Czy
nasze wspolnoty ksztaltuja w mltodych, kiedy do nas przychodza, od-
wage serca i umystu?

Arystoteles uwazal za najwazniejszg odwage, ktéra cechuje zol-
nierza. Tomasz z Akwinu najwyzej cenit odwage wytrwatosci. Che-
sterton moéwi, ze chodzi tu o cierpliwa odwage matki, ktéra nosita nas
w swoim tonie przez dziewie¢ miesiecy. Jest to odwaga ludzi $wieckich,
ktorzy trwaja w oddawaniu swego zycia Koéciolowi, kiedy wydaje sie,
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ze przynosi to znikome owoce. Jest to odwaga zakonnikéw, ktorzy po-
zostaja, gdy inni odchodza. Pokusa dla wspoélczesnego pielgrzyma jest
bycie turysta i powrét do domu, kiedy pielgrzymka stanie sie trud-
na. Szuka sie doswiadczenia, poczucia bycia pielgrzymem, dopdki nie
jest to zbyt bolesne i nie trwa zbyt dtugo. Odwaga jest znakiem, ze
rzeczywiscie zamieszkujemy wewnatrz dluzszej narracji, ktora pro-
wadzi nas ku $mierci i poza nia. Zlozenie slubéw usque ad mortem
jest dzi$ aktem odwagi. Nie jest ona po prostu jedng z wartosci, ale
jak mowit Yves Congar, fundamentem calego moralnego zycia. Na
odwadze opiera sie istnienie kazdego systemu etycznego, szczegdlnie
tego odwolujacego si¢ do cnot.

Odwaga w ostatniej decydujacej chwili

Ostatecznie to odwaga uzdalnia do konfrontacji ze $émiercia. Chester-
ton ujal to jak zwykle najlepiej: ,,odwaga stanowi niemal zaprzeczenie
samej siebie i oznacza silne pragnienie, by zy¢, a przyjmuje forme go-
towosci, by umrze¢”1?. W obu ksiazkach, ,,Oskar i pani R6za” i ,,Pan
Ibrahim i kwiaty Koranu”, kulminacja jest $mier¢. Jest tym momen-
tem, w ktorym wiekszoéé Europejezykéw zwraca sie ku religii. Sie-
demdziesiat procent wszystkich Francuzéw zwraca sie do Koéciota,
gdy zblizaja sie do $mierci, mimo ze poziom praktyk religijnych we
Francji jest jednym z najnizszych w Europie. ,,Pokolenie chwili” nie
ma nic do zaoferowania w obliczu tego ostatecznego kresu kazdego
ludzkiego ,teraz”. Gdy S$mier¢ jest blisko, Oskar zaglada do stownika
medycznego, by zobaczy¢ jakie ten podaje informacje. Mowi:

,Ciociu R6zo, mam wrazenie, ze w Slowniku medycznym, sa tyl-
ko rzeczy bardzo konkretne, klopoty, ktére moga spotkaé tego czy
innego czlowieka. Nie ma tam nic o sprawach, ktore dotycza nas
wszystkich, takich jak Zycie, Smieré, Wiara, Bog”11.

W takim momencie nadal spogladamy ku Kosciotom, by udzielily
nam swego rytuatu i stow w obliczu $mierci.

10G. K. Chesterton, Ortodoksja, Gdansk—Warszawa 1996, s. 100.
1 Eric-Emmanuel Schmitt, Oskar i pani Réza, Krakéw 2004, s. 68.
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Une messe est possible

Grace Davie wykazuje, jak bylo to jasne, gdy umarla ksiezna Dia-
na. Zadna inna instytucja, oprécz Kosciola, nie mogla zaproponowaé
kontekstu, w ktorym nalezaloby widzie¢ jej odej$cie. Nawet francuski
prezydent Mitterand napisal przed swg $miercia stynne i zagadko-
we zdanie: une messe est possible i rzeczywiscie odprawiono msze!
Dlatego to, w jaki sposéb my, zakonnicy, odnosimy si¢ do $mierci,
do rozmaitych ,$mierci” dotyczacych naszych spraw osobistych, do
umierania naszych instytucji, a czasem nawet naszych zgromadzen,
to wszystko jest czedcia naszego $wiadectwa o pielgrzymowaniu. Czy
wierzymy, ze zycie kazdego z nas jest wlaczone w wigksza opowiesé,
ktéra prowadzi do Krélestwa? Widaé tu, jak gleboko etyka jest zako-
rzeniona w doktrynie. Etyka nie jest podtrzymywaniem abstrakcyj-
nych wartosci. Jest zakorzeniong w zyciu opowiescia.

Nowoczesne pielgrzymowanie w Europie

Pojecie pielgrzymowania pozwala nam dostrzec mozliwe powiagzania
miedzy zyciem zakonnym a poszukiwaniem wartosci we wspoltczesnej
Europie. Chcialbym przyjrze¢ sie pokrétce trzem warto$ciom, ktére
dla wspoélczesnego pielgrzyma Europejczyka majg centralne znacze-
nie: wolnoéci, tolerancji i prawom czlowieka. Co my, zakonnicy, mo-
zemy mie¢ do zaoferowania dla owocnego rozwoju tych pielgrzymich
wartosci?

EVS wskazuje na indywidualizm jako prawdopodobnie gléwna
ceche wspélczesnego Europejezykal?. Oznacza to akcentowanie naj-
wyzszej wartosdci jednostki, jej osobistej autonomii, naszego prawa do
decydowania o wlasnym zyciu. Przywiazujemy wielka wage do wol-
nosci rozumianej jako wolnos¢ rozwijania siebie i decydowania o tym,
jakie sa nasze wartosci moralne. Jest to wolnos¢ od nadmiernej in-
gerencji instytucji jakiegokolwiek rodzaju, czy to bedzie panstwo czy
Kosciél. Podejrzliwosé wobec instytucji zdaje sie narasta¢ w calej
Europie. Jest to wolnosé konsumenta, wolnoéé¢ wybierania sposréd
réznych mozliwosci.

1220b. EVS, s. 5.
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Dla wspoélczesnego Europejczyka religia nie wiaze sie z przyna-
leznoscig do jakiej$ instytucji. Jest to, ujmujac rzecz stowami Grace
Davie, ,wiara bez przynaleinoéci”!®. (Skandynawia jest wyjatkiem.
Wyglada na to, ze wystepuje tu czesto przynaleznosé bez wiary! Po-
dobnie byto w Polsce czasach komunizmu, gdzie praktyki religijne sta-
nowily wyraz sprzeciwu, takze wéwczas, gdy kto§ w nie niewierzyl!)
Etymologia stowa ,religia” zwraca nas ponownie ku przynaleznosci.
Religio dostownie oznacza wiez. Wierzacy sa zwiazani miedzy soba
i z Bogiem. Jest to jednak powiazanie, co do ktérego Europejczycy
sa bardzo podejrzliwi, zaréwno w malzenstwie, jak i w religii czy po-
lityce. Przeszlidmy, by ponownie zacytowaé¢ Grace Davie, od religii
obowiazku do religii konsumpcji. Jesli kaznodzieja nudzi, przelacz na
inny program. Jesli Kosciét zbyt wiele wymaga, kieruj sie do najbliz-
szego wyjscia. Wspolczesne rozumienie wolnoéci jest tym, co sprawia,
ze mlodzi, liczac na duchowe prowadzenie przez Ko$cidl, jednoczeénie
odmawiajg mu jakiegokolwiek prawa ,ingerowania” w prywatne zycie
ludzi'4. Religia, ktéra wchodzi w konflikt z autonomia osoby, zostanie
odrzucona.

Tej pigknej ,pielgrzymiej wolnosci” bycia tym, kim si¢ pragnie
by¢ i robienia tego, co sie chce, czesto towarzyszy rowniez gleboka
niepewno$c¢ i zagubienie. Po co nam ta wolno$c¢? Moge by¢ wolny, by
wybieraé co$ na rynku, ale czy to nadaje jakikolwiek sens mojemu zy-
ciu? Jesli wolno$¢ ostatecznie uzdalnia nas do wyboru miedzy pepsi
cola i coca cola, nie moze okazaé sie satysfakcjonujaca. Wolnosé kon-
sumenta to wybieranie spomigdzy ogromnej iloéci niemal identycz-
nych débr. W trakcie pisania tego wyktadu usilowalem kupié¢ nowsg
mysz do mego komputera i omal nie wpadlem w rozpacz! Mozemy
sta¢ sie wolnymi tylko po to, by odkry¢ ze jest to wolnos¢ pusta. Jak
pisal Zygmunt Bauman:

»W wybornym balsamie wolnosci, warzonym w kotle indywiduali-
zmu, pltywa obrzydliwa mucha niemozno$ci. To uczucie bezsily jest
tym bardziej drazniace, niepokojace i nienawistne wobec niespelnio-
nych oczekiwan co do mocy, jaka miata daé¢ wolnoéé” 15,

W zakonczeniu EVS Bart Mc Getrick méwi o potrzebie ,,pedagogii
wolnosci”. To z pewnoscia nasze powolanie, by zaoferowaé pedagogie
wolnoéci. Trzeba, by$my przedstawili wizje wolnosci, ktéra jest praw-
dziwie wyzwalajaca, a nie pusta wewnetrznie. W samym sercu zycia

13 believing without belonging”, ibid., ss. 3, 12, etc.
14REVS, nr 9.
5op. cit., s. 35.
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zakonnego znajduje sie¢ ogromna i pelna radosci wolnos¢ oddawania
naszego zycia. W sposéb wolny wydajemy siebie samych naszym za-
konom i zgromadzeniom dla gloszenia Ewangelii, dla wychowania,
troski o chorych czy czegokolwiek innego, co moze byé¢ naszym cha-
ryzmatem. To sposob naszego zycia upajajaca wolnoscia Chrystusa,
ktéry oddat swoje zycie méwiac: ,,To jest moje Cialo i daje je wam”.
To jest wolnosé eucharystyczna. Wolnosé jako autonomia i wybér jest
dobra, lecz to zaledwie pierwszy krok ku tej glebszej Chrystusowe;j
wolnosci Ostatniej Wieczerzy.

Dans les délais convenus. ..

Przede wszystkim ludzie musza zosta¢ poruszeni tajemnicza wol-
nodcia oddawania zycia usque ad mortem. Musza poczué¢ smak na-
szej radosci, ktéra z tego plynie. Jeden z moich braci, Jean-Jacques
Pérennes, zostal wystany do pracy w Algierii. Byl znawca systemdow
nawadniania i byt zachwycony swoja misja. Pewnego dnia zadzwonit
do niego prowincjal i poprosit, by wrocit do Francji, przyjechal i uczyt
na Uniwersytecie w Lyonie. Poczatkowo byl zalamany. Ostatecznie
jednak zdal sobie sprawe z radoéci, ktéra odczuwal, gdy oddawatl
w sposob wolny swoje zycie. Poszedt wiec i kupil butelke szampana,
by uczcié to z przyjaciétmi. Kiedy zostalem wybrany generatem zako-
nu, pilnie potrzebowalem asystenta do spraw misji. Zadzwonitem do
Jean-Jacquesa i zapytalem, czy mégtby przyjechaé¢ do Rzymu. On za$
spytal, czy moéglby sie nad tym zastanowié¢. Odpowiedzialem: tak,
oczywiscie, ale jak dlugo?”. Zasugerowal miesiac, a ja poprositem, by
rozstrzygnal to w ciagu jednego dnia. Kolejna butelka szampana. Jest
teraz przetozonym wikariatu arabskiego i chce, bym pomodgt w misji
w Iraku. Kto inny rozdaje karty. Nosil wilk razy kilka. . . Wiecej szam-
panal!

We wspélczesnej Europie zaklada sie, ze wolnos¢ i przynaleznosé
pozostaja w zdecydowanym konflikcie. Przynaleznosé zagraza mojej
autonomii i dlatego podejrzliwie patrzy sie na roszczenia instytucji.
Europejczycy przypisuja wielka wartos¢ malzenstwu, ale réwnocze-
S$nie twierdza, ze jedli zwiazek sie nie uda, wéwczas musza by¢ wolni.
Musimy rozwijaé instytucje, ktére beda postrzegane jako wyzwala-
jace, a nie ttamszace czlowieka. Ludzie musza zobaczy¢, ze przyna-
leznos¢ dodaje sily a brak zaangazowania ostatecznie czlowieka osta-
bia. Bez instytucji nie bytoby zadnych druzyn pitkarskich ani orkiestr
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symfonicznych!

Kazda z duzych rodzin zakonnych jest owocem instytucjonalnej
kreatywnosci. I tak na przyklad Benedykt, Dominik, Ignacy i Sw.
Franciszek Salezy wynalezli instytucje, ktore uwalniaja nas do zycia
i misji. Nie mial tego szczescia ukochany $w. Franciszek, ale pdzniej
franciszkanie mieli dominikanéw, ktérzy pomogli im wypracowaé no-
wa forme zarzadzania! My, zakonnicy, mamy ogromne doswiadczenie,
gromadzone przez setki lat, wynajdowania i przeksztatcania instytu-
cji tak, by raczej ludzi umacnialy niz ograniczaly. Nadal mozemy
widzieé¢ te kreatywno$¢ w nowych ruchach i organizacjach takich jak
Opus Dei i Neokatechumenat. Jesli sie¢ wam nie podobaja, stworzcie
inne. Wspolczesnosé oferuje szeroka game nowych form przynalez-
nosci, od internetowego chatu po organizacje pozarzadowe. Zrébmy
z nich uzytek.

Tolerancja

Druga wartosciag wspélczesnosci jest tolerancja. Wspolczesni Euro-
pejczycy lubia na ogét mysle¢ o sobie jako tolerancyjnych, otwartych
na pluralistyczne spoleczenstwo. Na przyklad w Wielkiej Brytanii
ksiaze Walii chce zmieni¢ monarsza role ,obroncy wiary chrzescijan-
skiej” po prostu na ,obrofice wiary”'%, uznajac wolnosé¢ wszystkich
ludzi do oddawania czci religijnej tak, jak sami sobie tego zycza. Ko-
Sciol jest oceniany wedlug swojej tolerancji lub jej braku. Pewien Ar-
gentynczyk rozbiera si¢ do naga przed kosciolami réznych wyznan, by
zobaczy¢ jak zareaguja. Nazywa to testem tolerancji. Mam nadzieje,
ze nie jest zbyt zimno! EVS wykazuje, ze mtodzi ludzie sg zazwyczaj
bardziej tolerancyjni niz ich rodzice. Z drugiej jednak strony, pojawia-
ja sie oznaki wzrastajacej nietolerancji. Poczucie braku bezpieczen-
stwa spowodowane imigracja, dlugotrwalym bezrobociem i stabna-
cym zaufaniem sprawia, ze w niektorych czesciach Europy pojawiaja
sie sygnaly wzrostu przemocy wobec tych, ktérzy sg postrzegani jako
Hinni”. EVS méwi, ze ,na ogol to nie tozsamosé rasowa czy religijna
sasiadow wywoluje obiekcje, lecz sposéb, w jaki sie zachowuja, lub
to, Ze sg postrzegani jako zagrozenie dla porzadku spotecznego”!7.
Jak mamy rozumie¢ te przeciwne sobie oznaki rosnacego uzna-

16Trudnosé ttumaczenia ,defender of the faith”, ,defender of faith”
1TEVS, s. 23.
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nia dla tolerancji jako wartosci przy jednocze$nie mocnych oznakach
nietolerancji? Nie mam ani czasu, ani potrzebnego do$wiadczenia,
by na to odpowiedzie¢, moja intuicja jest, ze wspoOlczesna tolerancja
jest stwierdzeniem jednakowo$ci. Jest odmowsg przypisania znaczenia
roznicy. Jedli wzrasta tolerancja wobec rasy czy religii, to dlatego,
ze roznic tych nie uznaje si¢ za wazne. Czy wszyscy, pod warstwa
naszej skéry i wierzen, nie jesteSmy dokladnie tacy sami? Pewien
afrykanski biskup, ktory przebywal w Anglii na wygnaniu, ustyszal
od znajomych, ze nie uwazaja go za czarnego. Odpowiedzial na to:
,Otworzcie wigc oczy i spdjrzcie, bo taki jestem!”.

Na spotkaniach ekumenicznych méwi sie czesto, ze réznice, na
przyktad miedzy katolikami i protestantami, sa niewazne. Czy nie jest
tak, ze wszyscy wierzymy w to samo? Réznica jest ,,w porzadku”, jak
dhugo pozostaje egzotyczna, powierzchowna lub ma charakter folklo-
ru. Rzeczywista réznica w wierze lub zyciu jest przedmiotem obawy,
bo zagraza naszemu kruchemu porzadkowi spolecznemu.

Richard Sennet pisat:

,Obraz spolecznosci jest oczyszczony ze wszystkiego, co mogtoby
przywolywaé uczucie réznicy, nie méwiac juz o konflikcie, co do te-
go kim «my» jesteSmy. W ten sposéb mit solidarnosci spotecznej
jest rytuatem oczyszczenia. . . Charakterystyczne dla tego mityczne-
go udzialu w spolecznosci jest to, ze ludzie czuja, iz wzajemnie do

siebie nalezg i wspdlnie w czyms$ uczestnicza, poniewaz s tacy sa-
18
mi” e,

Pani Thatcher powiedziala kiedy$: ,,Czy jeste$ jednym z nas?”.
Kiedy tolerancja opiera sie na podobienstwie, jest ostatecznie forma
milosci wlasnej!

Jak my, zakonnicy, mozemy odpowiedzie¢ na te podstawowa war-
tos¢ tolerancji? Przede wszystkim musimy zmierzy¢ sie z faktem, ze
religie, poniewaz glosza pewne doktryny, sa uwazane za nietoleran-
cyjne z samej swej istoty. Paradoksalnie uprzedzenie do religii, szcze-
gblnie do chrzescijanstwa, wynika z faktu, ze postrzega sie je jako
zrodlo uprzedzen. Paradoks taki wydarzyl sie w zesztym roku w bi-
bliotece publicznej w High Wycombe w Anglii. Miejscowy Kosciét nie
otrzymal pozwolenia na umieszczenie notki z ogloszeniem o nabozen-
stwie koledowym, poniewaz zostalo ono uznane za rodzace podziaty,
podczas gdy ,,bibliotekarz ustug wielokulturowych” moégt byé gospo-
darzem przyjecia przy okazji muzulmanskiego $wieta Id, poniewaz
przyczynialo sie ono do pluralizmu!

18R. Sennet, ‘The myth of purified community’, The uses of Disorder: Personal
Identity and City Style, London 1996, s. 36, cyt. za Z. Bauman, op. cit., s. 180.
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Odkrywanie tozsamosci i réznicy

Naszym zadaniem jest wciela¢ w zycie inng forme tolerancji, ktora
obejmuje to, co jest prawdziwie rézne. Wzywa nas ona do tego, by
znosi¢ réznice nie poprzez udawanie, ze drugi jest taki sam jak ja,
lecz poprzez budowanie wspdlnego zycia przez dialog i negocjacje. Tu
widzimy, jak zasadnicze jest znaczenie doktryny w tym, co proponuje-
my. Spora czes$¢ chrzescijanskiej doktryny jest wlasnie odkrywaniem
tozsamosci i réznicy. Dzielenie wspodlnego zycia przez zydéw i pogan
lezalo u podstaw wczesnego chrzedcijanstwa. Jak mowi nam List do
Efezjan, Chrystus ,obie czeéci uczynit jednoécia, bo zburzyl rozdzie-
lajacy je mur — wrogos$¢” (2,14), ale nie ma to oznaczaé¢ popadniecia
w metna jednakowo$¢. Zatem, jak zaczynamy to sobie po prawie 2000
lat przypominac, w sercu naszej koscielnej tozsamosci zawiera sie r6z-
nica. Diecezja Rzymu jest ufundowana na grobach dwéch apostotéw,
ktorzy zawsze sie ze soba spierali, Piotra i Pawtla.

Zachodnie rozumienie osobowo$ci jest zakorzenione, przynajmniej
czedciowo, w trwajacym przez wieki najglebszym odkrywaniu jedna-
kowosci i réznicy, w doktrynie o Tréjcy Swietej. Wspolczesna kon-
cepcja osoby czesciowo opiera sie na tej glebokiej refleksji nad rela-
cjami wewnatrztrynitarnymi. Chrystologia Soboru Chalcedonskiego
jest owocem czterystu lat rozwazan, w jaki spos6b mozna twierdzié,
ze Chrystus jest prawdziwie ludzki i prawdziwie Boski, zjednoczony
bez zmieszania, bez zamiany, bez podziatu i bez roztaczenia. Czy lu-
dzie kiedykolwiek zmagali si¢ réwnie gteboko z problemem jednosci
i réznicy? Chrzescijanska doktryna zakorzeniona jest w zglebianiu
tego, co oznacza jedno$¢ miedzy rzeczami calkowicie réznymi. Ni-
gdzie nie widaé tego lepiej niz na przyktadzie jednosci Stworzyciela
ze swym stworzeniem. Oznacza to, ze mozemy odegraé¢ nadzwyczaj-
ng role w ewolucji wyzwalajacego rozumienia tolerancji, jako réznicy
w ramach jednosci.

Le foulard
Grace Davie wskazuje réwniez, ze tym, ktérzy maja glebokie zro-

zumienie swej wlasnej wiary, przypuszczalnie latwiej jest zrozumieé
inng wiare. W sporach o to, czy zezwoli¢ na noszenie w szkole foulard,
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chusty, przez dziewczeta muzulmanskie, czesto wladnie chrzescijanie
najlepiej rozumieli trudng sytuacje muzulmandéw. Arcybiskup Can-
terbury skrytykowal ostro prezydenta Chiraca za to, Ze nie potrafil
zrozumieé. Nie wszyscy byli z tego zadowoleni!

Jest to zaproszenie dla naszych wspélnot, by byly miejscami, w kté-
rych naprawde uczymy sie zy¢ z tymi, ktérzy sa od nas rézni, ktérzy
maja rézne poglady teologiczne, rézne style zycia, naleza do réznych
pokolen i maja rézne zapatrywania polityczne. Zawsze trudniej jest
radzi¢ sobie z réznica, wowczas gdy jesteSmy wladnie najbardziej po-
dobni, a przede wszystkim, gdy chodzi o naszych wlasnych braci i sio-
stry. Wedlug Enzo Bianchi, zalozyciela benedyktynskiego monasteru
w Bose, pierwszym wyzwaniem i celem zakonnego zycia jest:

e - - zaakceptowaé przede wszystkim wszelka innosé naszych braci,
naszych siéstr. Inny pozostaje inny, rézni si¢ ode mnie. Potrzeba,
bym osiggnal komunie z nim lub z niag w tym co istotne — do te-
go jestem wezwany — ale co do reszty musze pozwoli¢ jemu czy jej
na wolno$¢ bycia catkowicie soba. Nie moze by¢ zadnej agresji wo-
bec innego, ale nie moze byé réwniez napietego wyczekiwania, by
uczynié¢ innego podobnym do mnie” 9.

Wspélnoty jednakowo myslacych braci i siéstr nie sg zadnym $wiad-
kiem Krolestwa. Poza tym sa nudne!

Prawa cztowieka i wspolnoty

Pragne na koniec powiedzie¢ pare stéw o prawach czlowieka. Kiedy
zamierzamy dyskutowaé o problemach etycznych w Europie, zazwy-
czaj wyraza sie to w jezyku praw czlowieka. Jezyk praw czlowieka
ma korzenie chrzedcijanskie, ze swa pélnocna odmiana protestancka
i tradycja katolicka, ktéra narodzilta sie¢ w XVI wieku posréd domini-
kanéw w Salamance. Dzi$ jednak, a szczegélnie od czasu Deklaracji
Praw Czlowieka ONZ, jest on wspolnym jezykiem ludzi kazdej wiary
i niewierzacych. EVS pokazalo, ze w calej Europie ruch praw czlowie-
ka ma niemal powszechne poparcie?®®. W jaki sposéb my, zakonnicy,
mozemy przyczyni¢ sie do lepszego rozumienia praw czlowieka?

19 Ricominciare nell’anima, nella Chiesa, nel mondo, Genoa 1999, s. 32.
2070b. EVS, s. 14.
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Prawa owszem, lecz nie bez troski o dobro
wspdélne

Tan Linden, dyrektor Katolickiego Instytutu Stosunkéw Miedzynaro-
dowych w Londynie, stwierdzil, ze pomimo iz jezyk ten jest koniecz-
ny i uzyteczny, sam nie wystarcza. Jezyk praw czlowieka rozwinat sie
razem z bardzo indywidualistyczna koncepcja cztowieka. Prawa czlo-
wieka to moje prawa, czesto ponad i przeciw twoim prawom. Sg to
prawa, ktore powinienem posiadaé, jesli mam si¢ rozwijaé, a zazwy-
czaj ida one w parze z bardzo indywidualistyczng koncepcja rozwoju.
Poza tym, jezyk praw czlowieka rozkwitl i rozprzestrzenit sig,
obejmujac prawie wszystko. Mamy konkurujace ze soba prawa, pra-
wo nienarodzonego dziecka do zycia i prawo matki do wyboru. A po
pierwsze mamy prawo, by mieé¢ dzieci. Mowi sie, ze zwierzeta maja
prawa. Jezyk praw czlowieka rozprzestrzenia sie wszedzie i nie zawsze
w sposOb przyczyniajacy sie do jego jasnosci. Ian Linden nie twierdzi,
ze powinnisSmy przesta¢ mowi¢ o prawach czlowieka, ale sugeruje, ze
potrzeba bardziej podkresli¢ wspolne dobro ludzkoéci. Pisze:

»,Gdy chodzi o indywidualistyczna, bogata péinoc powinnismy byé
oszczedniejsi w méwieniu o prawach, a dokladniejsi w méwieniu o
powszechnym dobru wspélnym. Musimy ograniczy¢ nasza dyskusje
o prawach czlowieka, a rozwingé¢ dyskusje o dobru wspélnym?1"..

Musimy przesunaé akcent ze stwierdzenia, ze mam ,moje prawa,
jesli mam si¢ rozwijaé”, w strone pytania, ,czego potrzebujemy ja-
ko ludzka wspdélnota, jesli ludzko$¢ ma nie zgina¢ w katastrofie”. Ta
kwestia nie dotyczy jedynie tego, co stawiam na pierwszym miejscu,
siebie czy wspolnote. Zaklada inng antropologie. To znaczy inne ro-
zumienie tego, co to znaczy by¢ ludzka istota. Jezyk praw czlowieka
zaklada w pierwszym rzedzie, ze chodzi o moéj rozwdj osobisty. Jest
réwniez prawda, ze tylko wtedy bede zdolny do rozwoju, jesli bede zyt
w stabilnym spoleczenstwie, zatem bedzie mial miejsce ciagly proces
negocjacji miedzy moimi prawami, tym co dobre dla mnie, a ustep-
stwami, ktére musze uczynié¢ ze wzgledu na prawa innych. Ma to na
przyklad miejsce, kiedy méwimy o poziomach opodatkowania. Ale
kiedy mowimy, jak Akwinata, o dobru wspdélnym ludzkoéci, zaktada
to, ze nie moge by¢ w pelni czlowiekiem, w oderwaniu od rozwoju

21 A New Map of the World, DLT, London 2003, s. 149.
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calej ludzkosci. Wiaze sie to z gleboko Pawlowym mys$leniem w ka-
tegoriach jednego ciala, ktérego wszyscy jesteSmy czlonkami. Gdy
cierpi jeden z nich, cierpia wszystkie.

Tozsamosc¢ nie tylko europejska

My, zakonnicy, jestesmy zdolni, by by¢ w Europie $wiadkami glebo-
kiego sensu tego, co znaczy by¢ czlowiekiem, poniewaz nalezymy do
zakonéw i zgromadzen, ktére zazwyczaj nie sa wylacznie europejskie.
Mamy braci i siostry z calego Swiata. Kiedy sktadamy nasze Sluby,
wéwcezas przestajemy byé wylacznie Europejczykami. Nasza tozsa-
mo$¢ jest niesiona przez braci i siostry z catego swiata. Kiedy w Ira-
ku miala rozpoczaé si¢ wojna, amerykanska Rodzina Dominikanska
produkowala naklejki z napisem ,mamy w Iraku braci i siostry”. Cho-
dzito po pierwsze calkiem dostownie o to, ze mamy braci dominikandw
i siostry dominikanki w Iraku. Wskazywalo jednak na gtebsza praw-
de, ze wszyscy Irakijczycy, muzulmanie tak samo jak chrzescijanie, to
nasi ,krewni”. Muzulmanie maja mocne poczucie przynaleznoéci do
powszechnej wspolnoty Islamu. Potrzeba byémy byli w Europie zwia-
stunami tego szerszego znaczenia tozsamosci, nie tylko katolickiej, ale
i ludzkiej.

To jest eschatologiczne znaczenie tozsamosci. Jesli jestem w  tej
chwili Anglikiem, cztowiekiem liberalnym, moj osobisty rozwéj moze
by¢ w tej chwili oddzielony od rozwoju calej ludzkosci. Jesli potrakto-
walbym powaznie dobro wspélne, rzeczywiscie bym cierpial. Standard
mojego zycia bylby nizszy, mégtbym kupowaé¢ mniej ksiazek, stodo-
wa whisky stalaby sie rzadkim wydarzeniem, a benzyna kosztowa-
taby znacznie wiecej. Europejczycy byliby biedniejsi. Ale poszukiwaé
wspoélnego dobra to rozpoznaé powotanie, kim mamy sie sta¢ w Chry-
stusie. Jak napisal Nicholas Boyle, jestedmy przyszlymi mieszkancami
Swiata.

Zatem nasze wspOlnoty zakonne powinny by¢ dla ludzkosci swiad-
kami przyszlej tozsamosci, sakramentem jednosci catego rodzaju ludz-
kiego, jak méwi Lumen Gentium. A to oznacza, ze jesteSmy wezwani,
by zy¢ we wspdlnotach, ktére nie sa budowane w oparciu o nego-
cjacje indywidualnych praw naszych braci i siéstr, o bilans konku-
rencyjnych zadan, kto moze wybiera¢ program telewizyjny i kto ma
prowadzi¢ samochéd. Wymaga to glebokiej przemiany naszego czlo-
wieczenstwa tak, by moje dobro bylo nie do pomyélenia w oderwaniu
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od dobra wspélnego. Mysle, ze my, zakonnicy, mozemy mieé¢ ogrom-
ny wkitad w rozwdj zmystu etycznego we wspodlczesnej Europie. Lecz
by to uczyni¢, musimy nauczy¢ sie poszukiwaé z tymi, ktoérzy po-
szukuja, by¢ towarzyszami w pielgrzymowaniu. Wymaga to pokory
zaréwno by sie uczy¢, jak i by nauczaé¢. Mozemy to czyni¢ jako ci,
ktorzy maja uczy¢ innych tego, co wyzwala serce i rozum i przynagla
do wyruszenia w podréz.

Zwrécitem uwage jedynie na trzy warto$ci najwazniejsze w na-
szej wspolczesnej Europie. Istnieja takze inne. Za kazda z nich stoja
glebokie i szeroko podzielane ludzkie pragnienia. Kazda potrzebuje
uwolnienia z indywidualizmu, ktéry moze staé sie¢ duszacy. Wolnoséé
moze by¢ uwolniona, by staé¢ sie darem z siebie. Tolerancja moze by¢
przemieniona tak, ze stanie sie raczej afirmacja innosci niz skryta for-
ma mitosci wlasnej. Dazenie do zagwarantowania praw cztowieka mo-
ze by¢ jeszcze bardziej realizacjg dobra wspélnego. Kazda z naszych
wspolnot moze by¢ laboratorium, w ktérym doswiadczamy alchemii
tej przemiany. Nasze Sluby, z ktérych kazdy dotyka podstawowych
aspektéw naszego cztowieczenstwa, przygotowuja nas do takiego za-
dania.

thum. Wojciech Golubiewski OP, Michal Golubiewski OP

TimMoTHY RADCLIFFE OP — ur. 1945, profesor biblistyki,
w latach 1992-2001 byt generalem Zakonu Kaznodziej-
skiego, mieszka w Oksfordzie.
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Spory, dyskusje,
polemiki

Andrzej Zoll
Dlaczego boimy sie wolnosci?

ZIEKUJE BARDZO SERDECZNIE za zaproszenie wygloszenia wy-

ktadu inauguracyjnego na rozpoczecie roku akademickiego w Ko-

legium Filozoficzno—Teologicznym OO. Dominikanéw w Krako-
wiel. Jest to dla mnie zaszczyt, ale i jednoczesnie przyczyna bardzo
duzej tremy. Nie jestem filozofem, a tym bardziej teologiem, i ta kon-
frontacja z Wami, jest dla mnie duzym wyzwaniem.

Juz w 1993 roku, a wiec w zaledwie kilka lat po odzyskaniu wol-
noéci, ksiadz Jozef Tischner w pierwszym zdaniu, otwierajacym zbior
esejow pod znamiennym tytulem , Nieszczesny dar wolnosci”, pytal:
Czy nie stajemy sie dzi$ oftarami nowego, nieznanego nam dotqd leku,
leku przed wolnosciq? Zaraz po kilku wierszach tekstu spotykamy od-
powiedz Tischnera na przytoczone pytanie: Moze sie myle, ale czesto,
bardzo czesto, widze, jak nasz lek przed wolnosciq, staje sie wiekszy
niz lek przed przemocq.

Ksiadz Tischner nie mylil sie, a nastepne lata polskiej transfor-
macji nie tylko potwierdzily zjawisko leku przed wolnoscia, ale go
w sposOb znaczacy poglebily, zmieniajac lek przed przemoca, nie-
rzadko w oczekiwanie na nia i jej aprobate. To ostatnie twierdzenie
moze w pierwszym momencie szokowac. Niestety, jest jednak praw-
dziwe. Coraz bardziej tesknimy za silng wladza, za wladza, ktéra

1Wyktad wygloszony 26 wrzesnia 2005 roku na rozpoczecie roku akademickie-
go 2005/06.
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wprowadzi porzadek, zwiekszy nasze poczucie bezpieczenstwa. Apro-
bujemy tym samym nasze ograniczenie wolnoéci i to w stopniu, kté-
ry nie odbiega wiele od stanu z taka odwaga i determinacja zwal-
czanego w czasach PRL—u. Pamietam bardzo dobrze rozmowy przy
Okraglym Stole na temat koniecznosci uchylenia przepiséw nadaja-
cych uprawnienia Milicji Obywatelskiej do stosowania bezposredniej
przemocy oraz ingerencji w wolno$¢ i prawa. Przepisy te nie zawie-
raly koniecznych, zdaniem przedstawicieli ,Solidarnosci”, gwarancji
wolnosci praw obywatelskich. Dzisiaj obowiazujace przepisy w wielu
punktach ida znacznie dalej niz tamte przepisy okresu PRL—u. Za-
stanowmy sie chwile nad Zrédlami leku przed wolnoscia. Wolnosc,
szczegbdlnie w naszym narodzie, byta spostrzegana zawsze jako naj-
wyzsza warto$é. To prawda, ze warto$é¢ ta byla w wiekszym stop-
niu utozsamiana z niepodlegloécia, a wiec wolnoscia zbiorowa jako
narodu i mozliwoscia suwerennego tworzenia panstwa. Ale, w szcze-
gblnoéci po IT Wojnie Swiatowej, coraz silniej wystepowalo zadanie
przywrocenia wolnosci jednostce. Powstanie ,,Solidarnosci” w 80 ro-
ku, poza jednoznacznym nurtem niepodlegtosciowym, zwigzane byto
juz wyraznie z walka o wolnos$¢ i prawa czlowieka jako wynikajacych
7z jego przyrodzonej i niezbywalnej godnoéci. Dazeniom do odzyskania
wolnosci indywidualnej i poszanowania praw jednostki, nie towarzy-
szyta w dostatecznej mierze daznos$é¢ do poglebienia w spoleczenstwie
i swiadomosci poszczegélnych oséb troski o dobro wspélne. Odzy-
skaniu w 1989 roku wolnosci, nie towarzyszylo uswiadomienie sobie
odpowiedzialnosci za dobro wspoélne, za dobro wspélnoty, w ktérej sie
zyje — nie ograniczanej jedynie do rodziny — za dobro swojej miejsco-
wosci, gminy, malej ojczyzny, za dobro Polski. W zbyt malym stop-
niu nastgpito skojarzenie wolnoéci z odpowiedzialnoscia, czltowieka
i obywatela. Z jego obowiazkami wobec drugiego cztowieka i wobec
wspolnoty.

Pomyslmy przez chwile nad stanem naszej odpowiedzialnosci za
dobro wspdlne. Tegoroczna frekwencja wyborcza do Parlamentu, nie
przekraczajaca 40%, jest dowodem, ze ten stan jest katastrofalnie
niski. Jak oceni¢ sytuacje, w ktérej frekwencja w czasie wyboréw
uzupelniajacych do Senatu w 2000 roku na Podlasiu, nie przekroczy-
ta 3%7?

Lek przed wolnoscia, o ktérym pisat Tischner, to w istocie rzeczy
lek przed odpowiedzialnoscia. To cheé ograniczenia, pozbycia sie du-
zej czedci odpowiedzialnosci. MySle, ze na tym obszarze nalezy szukaé
odpowiedzi na pytanie, dlaczego wspdlczesni Polacy w takim znacza-
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cym odsetku wypadkow tesknia za czasami Gierka, za PRL—em? Nie
bylismy wtedy odpowiedzialni za dobro wspdélne w tym stopniu, jak
dzisiaj — wrecz nie dopuszczano nas do troski o to dobro. MieliSmy by¢
jedynie wykonawcami woli tych, ktérzy sprawowali wladze i ktorzy
przyjeli tez pelnie odpowiedzialnosci. Musimy jednak zrozumieé, ze
miedzy wolnoscia i odpowiedzialnoécia zachodzi z istoty rzeczy row-
nowaga, a raczej wystepuje sprzezenie zwrotne: im wiecej wolnodci,
tym wiecej odpowiedzialnosci — i odwrotnie. Przerzucanie czesci od-
powiedzialnosci na kogo$ innego, na organy witadzy, musi sie taczyé
7z ograniczeniem wolno$ci.

Wolnoéé, oczywiscie, nie moze by¢ nigdy absolutna. Taka wolnosé
prowadzilaby do chaosu i tym samym do likwidacji wolnosci. Gdy-
by sparafrazowaé popularne przed kilku laty, nienajmadrzejsze hasto:
,Rébta co chceta”, i zastosowac je do regut ruchu drogowego: ,,Jedzta
jak chceta”, to oczywiscie ruch uliczny bylby sparalizowany i w ogole
bylibySmy pozbawieni mozliwoéci poruszania si¢ pojazdami mecha-
nicznymi. UtracilibySmy na tym odcinku ludzkiej aktywno$ci nasza
wolnos$é. Ograniczenia wolnosci ze wzgledu na troske o dobro wspélne,
ze wzgledu na konieczno$é przestrzegania praw drugiej osoby sa nie-
zbedne. Pytanie, ktére si¢ nasuwa w tym kontek$cie, sprowadza si¢ do
kwestii, ile wolnoéci mozna bezpiecznie oddaé, placac w ten sposéb
za zwolnienie sie z cze$ci odpowiedzialnosci? Ile odpowiedzialno$ci
musi pozostawié, aby nie dopuéci¢ do nadmiernego zniewolenia? Zré-
dlem wolnosci i praw czlowieka, jak stanowi to nasza Konstytucja
w art. 30, jest przyrodzona, niezbywalna godnos¢ cztowieka. Moz-
na wiec probowaé¢ odpowiedzie¢ na postawione pytanie nastepujaco:
moge zrezygnowac tylko z takiej czeéci wolnosci, ktora jest niezbed-
na dla troski o dobro wspélne. Pozostawiona mi wolnosé musi by¢
wystarczajaca, abym byl w stosunkach miedzy mna i wladza, i po-
miedzy mna i innymi osobami fizycznymi lub prawnymi, traktowany
podmiotowo. Przedmiotowe traktowanie sprzeciwialoby si¢ bowiem
mojej przyrodzonej i niezbywalnej godnosci. Z takiego koniecznego
quantum wolnosci nie wolno mi zrezygnowaé, z odpowiedniego tez
quantum odpowiedzialnosci, zwolni¢ sie ze wzgledu na koniecznosé
obrony mojej podmiotowosci, po prostu nie moge. Zderzenie praw
czlowieka i praw obywatelskich z konieczno$cia ochrony bezpieczen-
stwa jako zadania panstwa w stosunku do obywateli nabrato szcze-
gbélnego rozmiaru po zamachach terrorystycznych z 11 wrzesnia 2001
roku.

Dzisiaj, o czym dobitnie przekonujg nas dramaty ostatnich mie-
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siecy, juz takze w Europie problem walki z terroryzmem stat sie pro-
blemem o zupelnie fundamentalnym znaczeniu o zasiegu globalnym.
W jego kontekscie powstaje jednak dylemat: jak daleko moze sie po-
sung¢ panstwo lub spotecznosé miedzynarodowa w ograniczaniu praw
czlowieka lub praw obywatelskich ze wzgledu na konieczno$¢ obrony
przed terroryzmem. Praktycznosci tego dylematu doswiadczamy na
codzien, podlegajac wzmozonym kontrolom na lotniskach lub przy
wchodzeniu do obiektéw uzytecznosci publicznej. Godzimy sie na ta-
kie ograniczenie naszej wolnosci przekazujac wladzy odpowiedzial-
noé¢ za nasze bezpieczenstwo w czasie lotu samolotem. Ten dylemat
powstaje, gdy szukamy odpowiedzi na pytanie: czy Stany Zjednoczo-
ne nie naruszajac podstawowych praw cztowieka, przetrzymuja setki
podejrzanych o terroryzm, bez statusu jencéw wojennych i bez pro-
cesu sadowego nie naruszaja podstawowych praw czlowieka?

Jestedmy zaszokowani informacjami o stosowaniu tortur wobec
0s6b zatrzymanych w Iraku. Ale czy tylko w Iraku? I czy ci, co sto-
sowali tortury nie czuli sie do tego sklaniani przez ich przetozonych?
Powstaje w tym kontekscie zasadnicze pytanie, czy panstwo moze sie
powolaé, ograniczajac lub znoszac prawa czlowieka, na stan wyzszej
koniecznosci? Niewatpliwie, mamy w takich wypadkach do czynienia
z konfliktem dobr i wartosci. Z jednej strony, z prawami czlowie-
ka, ktore kazde panstwo zobowiazane jest szanowaé; z drugiej stro-
ny z bezpieczenstwem zbiorowym i indywidualnym obywateli, ktore
kazde panstwo zobowiazane jest zabezpieczy¢. Czy jednak general-
ne powotanie sie¢ w takich wypadkach na stan wyzszej koniecznosci
moze usprawiedliwia¢ tamanie praw cztowieka i to czasami o charak-
terze fundamentalnym? Jak ocenié¢ prawo przyjete przez administra-
cje prezydenta Busha, zezwalajace na wydanie rozkazu jednostkom
powietrznym na zestrzelenie samolotu pasazerskiego, co do ktorego
uzasadnione jest podejrzenie, ze bedzie uzyty jako $rodek dokonania
aktu terrorystycznego? Malo 0séb wie, ze w tych dniach wchodzi w zy-
cie ustawa, w Polsce, zezwalajaca takze na zestrzelenie pasazerskiego
samolotu, jezeli zachodzi uzasadnione podejrzenie, ze ma on stuzy¢
do dokonania aktu terroru. Jak daleko ma siega¢ prawo panstwa do
poswiecenia zycia okreslonej grupy ludzi celem ratowania przed zagro-
zeniem innych ludzi, prawdopodobnie znacznie liczniejszych? Czy sto-
sunek iloSci 0s6b poswieconych do ilosci oséb, ktérych bezpieczenstwo
chce si¢ zapewni¢ ma w takim wypadku w ogdle jakiekolwiek znacze-
nie? Czy nie sa tu konieczne generalne normy okreslajace standardy
postepowania w sytuacji konfliktowej? Czy panstwo samo ma arbi-
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tralnie rozstrzygaé, czy faktycznie zachodzi konflikt wartosci dobr,
i w jakim zakresie konflikt ten ma usprawiedliwia¢ po$wiecenie jed-
nego z kolidujacych ze soba débr?

Nie sa to problemy ani wydumane, ani zwigzane jedynie z terro-
ryzmem. Przed kilku laty, podczas wielkiej powodzi, wladze musialy
zdecydowad, czy nalezy wysadzi¢ wal przeciwpowodziowy, zalewajac
tym samym zabudowania mieszkalne i gospodarcze, ratujac jednak
w ten sposéb przed zalaniem znacznie wiekszy, gesto zaludniony, za-
budowany obszar, czy tego robi¢ nie wolno? Sa to pytania dramatycz-
ne i niestety jak najbardziej aktualne. Dla dobra powszechnego nie
bytoby dobrze, gdyby poszczegdlne panstwa same wyznaczaly kryte-
ria oceny wtasnego postepowania, gdyby panstwa stawialy sie poza
jakakolwiek kontrola ponadpanstwowa. Wiele mozna zarzuci¢ wiekowi
XX, ale to wlasnie ten wiek, wzbogacony o doswiadczenia z totalita-
ryzmami, dopracowal sie systeméw kontroli miedzynarodowej, takze
w zakresie przestrzegania praw czlowieka.

Czy mozemy sie wigc oprzeé¢ na normach prawa miedzynarodowe-
go, pozwalajacych na rozstrzyganie opisanego wyzej konfliktu war-
tosci i débr? Czy mozemy wskazaé normy tego prawa, usprawiedli-
wiajace ograniczenie lub nawet zniesienie okreslonych wolnosci i praw
czlowieka ze wzgledu na koniecznosé zapewnienia przez panstwo bez-
pieczenstwa zbiorowego lub indywidualnego, na przyktad ze strony
terroryzmu politycznego? Zaczne od miedzynarodowego paktu praw
obywatelskich i politycznych 19 grudnia 1966 roku, w ktérym w pre-
ambule postanowiono:

Panstwa—strony niniejszego paktu, zwazywszy, ze zgodnie z zasa-
dami ogloszonymi w Karcie Narodéw Zjednoczonych uznanie przy-
rodzonej godnosci oraz réwnych, niezbywalnych praw wszystkich
cztonkéw wspdlnoty ludzkiej, stanowi podstawe wolnosci i sprawie-
dliwosci i pokoju na $wiecie, uznajac, ze prawa te wynikaja z przy-
rodzonej godnosci czlowieka, uznaja, ze zgodnie z Deklaracja Praw
Czlowieka ideal wolnej istoty ludzkiej, korzystajacej z wolnosci oby-
watelskiej i politycznej oraz wyzwolonej od leku i niedostatku mo-
ze by¢ osiagniety tylko wéwczas, kiedy zostang stworzone warunki
zapewniajace kazdemu korzystanie z praw obywatelskich i politycz-
nych oraz gospodarczych, spolecznych i kulturalnych; zwazywszy
na wynikajacy z Karty Narodéw obowiazek panstw popierania po-
wszechnego przestrzegania praw i wolnosci cztowieka, biorac pod
uwage, ze jednostka ludzka, majaca obowiazki w stosunku do innych
jednostek i w stosunku do spotecznosci, do ktérej nalezy, powinna
dazy¢ do popierania i przestrzegania praw uznanych w niniejszym
pakcie — zgodzily sie na nastepujace artykuty.
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7 punktu widzenia naszej problematyki wazne jest zwrdcenie uwa-
gi jedynie na dwa przepisy. W pierwszym — nominalnie jednak jest to
art. 2 - stwierdzono:

Kazde z panstw—stron niniejszego paktu, zobowiazuje sie przestrze-
ga¢ i zapewni¢ wszystkim osobom, ktére znajduja sie na jego te-
rytorium i podlegaja jego jurysdykcji, prawa uznane w niniejszym
pakcie, bez wgledu na jakiekolwiek réznice, takie jak rasa, kolor
skory, pteé, jezyk, religia, poglady polityczne lub inne (pochodzenie
narodowe lub spotleczne, sytuacja majatkowa, urodzenie lub jakie-
kolwiek inne okolicznosci).

Art. 4 z kolei stwierdza, ze:

W przypadku, gdy wyjatkowe niebezpieczenistwo publiczne zagraza
istnieniu narodu i zostato ono urzedowo ogloszone, panstwa—strony
niniejszego paktu moga podjaé kroki majace na celu zawieszenie
stosowania zobowiazan wynikajacych z niniejszego paktu, w zakresie
$cisle odpowiadajacym wymogom sytuacji, pod warunkiem, ze kroki
te nie sg sprzeczne z innymi zobowigzaniami wynikajacymi z prawa
miedzynarodowego i nie pociagaja za soba dyskryminacji wytacznie
z powodu rasy, koloru skory, plci, jezyka, religii lub pochodzenia
spotecznego.

Z tych dwéch przepiséw wynika pierwotnosé wynikajacych z god-
nodci czlowieka, jego wolnoéci i praw, ktorych panstwo jest zobowia-
zane przestrzegaé. Jedynie wyjatkowo, przy zachodzeniu okolicznosci
zagrazajacych bezpieczenstwu narodu, mozliwe jest zawieszenie nie-
ktorych wolnosci i praw. Art. 4 w dalszych swoich ustepach wprowa-
dza istotne ograniczenia. Zawieszenie wolnosci i praw moze prowadzi¢
do dyskryminacji wylacznie z powodu rasy, koloru skéry i plci, jezy-
ka, religii lub pochodzenia spotecznego, a takze skala tego zawieszenia
musi by¢ adekwatna do stopnia zagrozenia. Najistotniejsze jest jed-
nak to, ze panstwo nie jest upowaznione, w zadnych okolicznosciach,
zawiesi¢ ochrony wymienionych wyraznie w art. 4, ustep 2, wolnosci
i praw. I tutaj z naszego punktu widzenia najwazniejsze sa trzy posta-
nowienia: Prawem, ktére w Zadnym wypadku nie podlega zawieszeniu,
jest przyrodzone kazdej istocie ludzkiej prawo do Zycia, wykluczajgce
mozliwo$é samowolnego pozbawienia Zycia.

W $wietle tego ograniczenia mozna mie¢ zasadnicze watpliwosci,
czy jest dopuszczalne poswiecenie zycia oséb, ktore same nie stosu-
ja przemocy, po to, by ratowaé przed zagrozeniem nawet znacznie
wieksza grupe os6b? Wyprowadzenie prawa do zycia z przyrodzo-
nej i niezbywalnej godnosci czltowieka nakazuje traktowanie kazdego
indywidualnego zycia jako najwyzszej wartoéci. Bez wzgledu na oko-
licznosci, pakt wprowadza zakaz stosowania tortur lub okrutnego,
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nieludzkiego albo ponizajacego traktowania lub kar. Mamy w tym
wypadku do czynienia z jednoznacznym powtarzaniem takze w in-
nych aktach prawa miedzynarodowego, bezwzglednym ograniczeniem
wladzy panstwowej. Zakaz ten obowiazuje bez wzgledu na wartosc,
jaka dla bezpieczenstwa zbiorowego lub indywidualnego miataby in-
formacja uzyskana za pomoca tortur.

Datl temu wyraz wyrok z wrzesnia 2001 roku Sad Najwyzszy Izra-
ela, uznajac za bezprawne stosowanie tortur wobec przestuchiwanych
terrorystéw palestynskich, nawet w sytuacjach, kiedy mogloby to za-
pobiec kolejnym zamachom. Mimo zagrozenia terroryzmem, spolecz-
no$¢ miedzynarodowa wypowiada sie za bezwzglednym poszanowa-
niem podstawowych praw cztowieka, w szczegdlnosci prawa do zycia
i wolnosci od tortur i nieludzkiego, ponizajacego traktowania. Warto
jeszcze w tym kontekscie powotaé sie na konwencje Organizacji Naro-
déw Zjednoczonych o zakazie stosowania tortur oraz innego okrutne-
go, nieludzkiego lub ponizajacego traktowania albo karania, podpisa-
na w Nowym Jorku 10 grudnia 1984 roku. Art. 2, ustep 2 konwencji
stanowi: Zadne okolicznosci wyjgtkowe, takie jak stan wojny, grozba
wojny, brak wewnetrznej stabilizacji politycznej lub jakakolwiek inna
sytuacja wyjgtkowa nie mogq stanowié¢ usprawiedliwienia dla stoso-
wanta tortur. Podkredle takze, zawarte wylacznie w art. 16 paktu,
stwierdzajace, ze kazdy ma prawo do uznawania wszedzie jego pod-
miotowosci i praw.

Prawo miedzynarodowe daje nam wiec wyrazng odpowiedz, ja-
kie sa granice mozliwoéci rozwiazania konfliktu pomiedzy wolnoscia
i prawami indywidualnego czlowieka, a ciazacym na panstwie obo-
wigzku zapewnienia ochrony bezpieczenstwa zbiorowego i indywidu-
alnego. Daje nam odpowiedZ w jaki sposob zakreslone sa granice sta-
nu wyzszej koniecznosci, jako okolicznosci usprawiedliwiajacej naru-
szenie praw czlowieka.

Przejdzmy obecnie do polskiego stanu prawnego, pamigtajac, ze
zgodnie z art. 91 Konstytucji, umowy miedzynarodowe, po ich ra-
tyfikowaniu i ogloszeniu w Dzienniku Ustaw, stanowig czesé krajo-
wego porzadku prawnego. A jezeli ich ratyfikacja poprzedzona byta
zgoda parlamentu, wyrazona w formie ustawy, to maja one w ra-
zie konfliktu pierwszenstwo przed ustawa. Umowy miedzynarodowe
dotyczace praw czlowieka, ratyfikowane sa za zgoda parlamentu wy-
razong w formie ustawy i tym samym maja przewage nad ustawami
wewnetrznymi. Konstytucja z 1997 roku bardzo szczegdétowo okresli-
ta zakres ograniczen praw czlowieka i praw obywatelskich, chronio-
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nych konstytucja w sytuacjach zagrozen szczegdlnych, gdy konieczne
jest wprowadzenie stanu nadzwyczajnego. Art. 228, ustep 5 stanowi,
ze dziatania podjete w wyniku wprowadzenia stanu nadzwyczajne-
go musza odpowiadaé¢ stopniowi zagrozenia i powinny zmierzaé¢ do
jak najszybszego przywrdcenia normalnego funkcjonowania panstwa.
Konstytucja wyraznie stanowi, ze niedopuszczalne jest ograniczenie
wolnosci praw czlowieka i obywatela wylacznie z powodu rasy, plci,
jezyka, wyznania lub jego braku, pochodzenia spolecznego, urodzenia
oraz majatku.

Problem konfliktu pomiedzy wynikajaca z przyrodzonej i niezby-
walnej godnosci cztowieka ochrona jego wolnoéci i praw a potrze-
ba zapewnienia bezpieczenstwa zbiorowego i indywidualnego, nie jest
tylko funkcja stanéw nadzwyczajnych. Musi by¢ rozstrzygany na co-
dzien, na przyklad przy okreslaniu zalozen polityki karnej. Nadal
przemawiaja do $wiadomosci spolecznej hasta, wyrazane przez nie-
ktorych politykéw, o koniecznosci bezwzglednego, surowego karania
wszystkich przestepcow, najlepiej przez stosowanie dtugoletnich kar
pozbawienia wolnoéci. Jedynie ta droga, zdaniem niektérych polity-
kéw, nie bedacych specjalistami od prawa karnego, jest w stanie za-
bezpieczy¢ porzadnych obywateli przed niebezpieczenstwem stania si¢
ofiarg przestepstwa. Kara ma swoja surowoécia odstraszaé¢ potencjal-
nych sprawcow. Zwolennicy tego kierunku polityki karnej, nastawio-
nej na surowa represje, domagaja sie takze uproszczenia procedury
karnej, przede wszystkim przez obnizenie poziomu gwarancji przy-
stugujacych oskarzonemu. Przypomne tylko lansowany w 1997 roku
projekt ustawy, przewidujacy przywrocenie kary $mierci, i stosowanie
jej nawet wobec szesnastoletnich, a takze wprowadzenie trybu doraz-
nego i znaczne ograniczenie praw do obrony. Rozwazmy spokojnie
tego typu propozycje.

Mozna oczywiscie domagaé sie surowych, dlugoterminowych kar
pozbawienia wolnosci. Mozna nawet zgodzié¢ si¢ do pewnego stopnia
ze stwierdzeniem, ze dlugotrwalta eliminacja skazanych moze wpltynaé
na polepszenie bezpieczenstwa porzadnych obywateli. Nawet powinno
sie domagaé zera tolerancji dla naruszen prawa. Trzeba jednak mieé
oko na realia, jakie mamy obecnie w Polsce i zastanowié sie, jakie
zalozenia walki z przestepczoscia moga przynie$¢ najlepsze efekty;
jakie zalozenia polityki kryminalnej beda najmniej szkodliwe, a wiec
optymalne pod wzgledem ekonomicznym. Obecnie w Polsce jest po-
zbawionych wolnoséci 82 tysiace oséb. Przebywaja oni w zakladach
karnych, ktore zgodnie z przyjetymi minimami migdzynarodowymi,
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obowiazujacymi takze w Polsce, a takze zgodnie z normami przyjety-
mi przez Polski kodeks karny wykonawczy, moga pomiescié¢ jedynie 69
tysiecy osOb, i to juz po dostosowaniu dla potrzeb mieszkalnych Swie-
tlic, korytarzy, a nawet kaplic wigziennych. W Polskich wigzieniach
przebywa wiec obecnie okolo 13 tysiecy oséb ponad dopuszczalny
stan. Co jest jeszcze bardziej niepokojace, w Polsce nie przebywa
w zakladach karnych okolo 35 tysiecy 0s6b, wobec ktérych sady orze-
kty prawomocnie kare pozbawienia wolnosci, i ktérych nie ma juz
gdzie osadzié, i ktére moga sobie kpi¢ z wymiaru sprawiedliwoéci. Je-
zeli chce sie utrzymaé, uznawang przez niektérych politykéw za zbyt
liberalna, dzisiejsza polityke karna, to potrzeba szybkiego wybudo-
wania okolo 45 tysiecy miejsc w zakltadach karnych. Jest to koszt
okoto siedmiu miliardéw ztotych. Do tego trzeba dodaé koszt utrzy-
mania dodatkowo 45 tysiecy wiezniéw, po okoto tysiac pieéset ztotych
miesiecznie, co daje rocznie kwote ponad osiemset milionow ztotych.
Tego nie wytrzyma nasz budzet. Trzeba pamigtaé¢ takze o tym, ze
w Polsce mamy bardzo niska wykrywalnosé przestepstw i ich spraw-
cow. Jezeli poprawi sie praca policji, a tego sobie wszyscy zyczymy,
to trzeba dodaé¢ do powyzszych danych dalsze wielko$ci.

Widaé juz, ze nie tedy droga. Tylko ze wzgledéw ekonomicznych
domaganie sie zaostrzenia polityki karnej moze przyniesé¢ bardzo po-
wazne szkody, nie gwarantujac spodziewanych efektéw. Zadanie suro-
wych, odstraszajacych kar jest watpliwe nie tylko z punktu widzenia
spodziewanych efektéw i kosztéw ich osiggniecia. Jest przede wszyst-
kim watpliwe z punktu widzenia omawianego przeze mnie konflik-
tu pomiedzy prawami cztowieka a potrzeba ochrony bezpieczenstwa.
Jezeli wymierzona kara ma swoja surowoscia odstraszaé, to tym sa-
mym ukarany cztowiek jest traktowany przedmiotowo. Ma on bowiem
stuzy¢ jako narzedzie w powstrzymujacym oddzialywaniu na swiado-
mos¢ innych osob. Jest to sprzeczne z obowiazkiem traktowania kaz-
dego podmiotowo. Przedmiotowe traktowanie skazanego narusza jego
przyrodzona i niezbywalna godnosé. Nie mozemy w celu zapewnienia
lepszego bezpieczenstwa zbiorowego lub indywidualnego depta¢ god-
nosci osoby skazywanej, traktujac ja jako narzedzie, majace stuzy¢ za
odstraszajacy przyktad dla innych potencjalnych kandydatéow do po-
pelnianych przestepstw. Réwniez nie mozna sie zgodzi¢ z tymi zada-
niami, ktére skutecznosé walki z przestepczoscig widza w znacznym
oslabieniu funkcji gwarancyjnej prawa karnego i procedury karnej.
Niewatpliwie z punktu widzenia mozliwosci zapewnienia przez pan-
stwo bezpieczenstwa zbiorowego i indywidualnego, przydatny bytby
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przepis zezwalajacy na surowe karanie kazdego naruszajacego zasady
wspolzycia spotecznego. To tez nie czysta abstrakcja. Przepisy takie
sformutowane byty i obowiazywaly w nie tak dawnej historii niekté-
rych panstw europejskich. Przyjete w procedurze karnej gwarancje nie
maja stuzyé, jak to niektorzy w sposob populistyczny twierdza, ochro-
nie przestepcy. One stuza wladnie temu porzadnemu obywatelowi,
zeby nie stal sie ofiarg wymiaru sprawiedliwosci, a raczej nalezaloby
powiedzieé, aby nie stal sie ofiarg przemocy panstwowej, zeby nie zo-
stal uznany za przestepce. Przyspieszone postepowanie, ograniczanie
prawa do obrony, musi pociaga¢ za soba niebezpieczenstwo pomylek
sadowych — niebezpieczenstwo pociagniecia do odpowiedzialnosci kar-
nej osoby, ktora nie jest, albo w ogdle sprawca przestepstwa, albo jest
sprawca przestepstwa mniej szkodliwego niz to, o jakiego popelnienie
zostalta oskarzona. W Polsce obecnie konieczne jest rozwiniecie pro-
gramoOw probacyjnych, to znaczy programéw postepowania z osobami
skazanymi za drobne i $rednie przestepstwa, pozostajacymi na wol-
nodci. Tym osobom nalezy nakladaé¢ surowe obowiazki, bezwzglednie
domagaé sie ich realizacji. Osoby takie powinny znajdowaé sie pod
skutecznym nadzorem kuratora, odpowiednio przygotowanego do wy-
konywania takiego programu. System ten jest sprawdzony w wielu
krajach i daje znacznie lepsze efekty, niz przetrzymywanie tak duzej
ilosci oséb skazanych w zaktadach karnych.

Problem omawianego tutaj konfliktu miedzy prawem obywatel-
skim a bezpieczenstwem znajduje wyraz w wielu obszarach dnia co-
dziennego. Mozna mie¢ watpliwosci, czy z punktu widzenia rozstrzy-
gnie¢ zawartych w Konstytucji, dopuszczalne sg ingerencje w sfere
wolnosci i szczegdlnie prywatnosci obywateli, zawarte w szeregu ustaw
szczegbdlowych. Ostatnio skierowalem, jako Rzecznik Praw Obywatel-
skich, do Trybunatu Konstytucyjnego wniosek o uznanie za niezgod-
ne z Konstytucja niektérych przepiséw ustawy o kontroli skarbowe;j.
Przepiséw, ktore moim zdaniem, pozwalaly na zbyt daleka ingerencje
w wolnosci i prawa obywatelskie, bez wystarczajacego zabezpiecze-
nia obywateli przed naduzyciem wtadzy. Te same kwestie powstaja
z daleko dzisiaj idacymi uprawnieniami policji, szczegdlnie w zakresie
gromadzenia danych osobowych, pozwalajacych na nadzor nad oby-
watelami, wykraczajacymi poza potrzeby walki z przestepczoscia.

Czy nie jest naruszeniem praw czlowieka i praw obywatelskich
rozbudowywanie z powolaniem sie na konieczno$¢ zapewnienia bez-
pieczenstwa zakresu informacji uznawanych za tajne? Podstawowym
prawem obywatelskim, gwarantowanym w Konstytucji, jest dostep
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do informacji publicznej. W przebiegajacych ostatnio pracach parla-
mentarnych, stuzby specjalne domagalty sie wprowadzenia do ustawy
zastrzezenia, ze to urzednik ma decydowaé, czy informacja, ktora po-
siada, moze by¢ udostepniona obywatelowi.

Obywatele musza by¢ czujni, aby pod pretekstem zwigkszenia
ochrony bezpieczenstwa, nie nastgpilo radykalne zmniejszenie kon-
troli wtadzy i tym samym likwidacja spoteczenstwa obywatelskiego.
Rozwéj spoleczny powinien przede wszystkim polegaé na wyrabianiu
w sobie poczucia odpowiedzialnosci za dobro wspdlne. Wzmocnie-
nie tego poczucia ograniczy nasz lek przed wolnoscia, wzmocni nasz
sprzeciw wobec przemocy, i to nie tylko przemocy pochodzacej ze
strony terrorysty lub przestepcy, ale takze sprzeciw wobec nieuza-
sadnionej przemocy ze strony panstwa — przemocy, ktora likwidujac
nasza wolno$¢, skierowana jest przeciwko przyrodzonej i niezbywalnej
godnosci.

Dzigkuje bardzo za uwage.

Opracowanie: Lukasz Mscistawski OP, Adam Dobrzynski OP.

PROF. DR HAB. ANDRZEJ ZOLL — Rzecznik Praw Oby-
watelskich IV kadencji. Od 1964 r. do dzi$ zatrudniony
na UJ w Krakowie, obecnie na stanowisku profesora pra-
wa karnego. W 1989 r. byl uczestnikiem rozméw przy
Okraglym Stole, jako cztonek ,Solidarnosci” (,,podstoli-
czek prawniczy”). W latach 1989-1993 sedzia, a w latach
1993-1997 prezes Trybunatu Konstytucyjnego. Od 1998
r. do czerwca 2000 r. — przewodniczacy Rady Legislacyj-
nej przy Prezesie Rady Ministréw. Autor ok. 150 prac
z zakresu prawa karnego, prawa konstytucyjnego i filozo-
fii prawa. Wspdlautor polskiego kodeksu karnego z 1997
r. Czlonek czynny Polskiej Akademii Umiejetnosci oraz
Akademii Nauki i Sztuki w Salzburgu. Czlonek Polskiego
PEN-Clubu. Doktor honoris causa Uniwersytetu w Mo-
guncji, Wilnie i Akademii Medycznej we Wroclawiu.
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Lektura ksigzki Romaniuka pozostawia nam smutny ob-
raz Tolstoja. Osamotniony geniusz, ktéry zaufal bardziej
wlasnemu przekonaniu niz rzeczywistosci, ktéra dostrze-
gal. Jego dramat religijny by¢ moze polegal na zbyt
ostrym widzeniu tej rzeczywistosci, a z drugiej strony, na
niegodzeniu sie na nig taka, jaka jest. Zapewne przyjecie
tajemnicy o wcieleniu Stowa pomogloby mu w scaleniu
rozbitego obrazu $wiata. Jednak mimo wszystko pozosta-
je we mnie pewna nieufno$é co do tego pisarza i kwestii

ostatecznego rozwigzania fenomenu Tolstoja.
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Maskarada dobra,

czyli portret zwielokrot-
niony Lwa Tofstoja

Wojciech Suréwka

dominikanin

Trzeba uciekaé, trzeba uciekaé
gdziekolwiek. . .

Lew Tolstoj

STYCZNIU 1918 ROKU MLODY Jézef Czapski powodowany pa-

cyfistycznymi idealami wystepuje z wojska. Kilka miesiecy

pozniej, bedac w rodzinnym majatku w Przylukach, jedzie
odwiedzi¢ swego sasiada Mariana Zdziechowskiego. Pragnie zapytac
wielkiego myéliciela, ktéry osobiscie spotykal sie z Tolstojem, o naj-
wazniejsze idee, ktérymi powinien sie kierowaé w zyciu. Jest to czas,
kiedy Polska odzyskata juz niepodleglosé, wigc patriotyzm i walka
0 wolno$¢ odsunely sie na dalszy plan. W sercu mtodego Czapskie-
go rosnie pragnienie oddania si¢ sprawie, ktéra bedzie ogarnia¢ nie
tylko Polakéw, ale cala Ludzko$é (przez duze ,,L.” — jak sam pisze).
Odpowiedz Zdziechowskiego jest dwuznaczna, uwiktana w polityczne
kompromisy, brak jej szczerosci i zdecydowania cechujacych mysli-
ciela z Jasnej Polany. Czapski oburzony zapisuje we wspomnieniach
pelne emocji stowa: ,Co on gada? Po co on do tego Tolstoja jez-
dzit? Musial by¢ przeciwnikiem Tolstoja, a jednocze$nie wyznawca
Tolstoja’!.

Ta ambiwalentna postawa wobec Tolstoja wydaje sie doskonale
charakteryzowac losy twérczosci tego genialnego pisarza i mysliciela.
Mieszanina uwielbienia i nienawisci towarzyszyta mu przez cale zycie.
Doskonale ukazat te ztozonos¢ Radostaw Romaniuk w ksiazce Dramat

1J. Czapski, Wyrwane strony, Les éditions Noir sur Blanc, s. 177.
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religijny Tolstoja®.

Ksiazka ta jest zbiorem esejow o twoérczosci rosyjskiego pisarza,
szczegblnie o jej ostatnim okresie, kiedy to zwraca sie on prawie zu-
pelnie ku rozwazaniom religijnym i moralizatorskim. Wbrew temu, co
pisze sam Autor, ksigzka nie posiada kilku gtéwnych bohateréw. Para-
doksalnie, w centrum zawsze stoi Tolstoj (moze poza ostatnim esejem
poswieconym eschatologii Mikolaja Bierdiajewa). Trudno$é¢ w uchwy-
ceniu centrum wynika z faktu jego ruchomoéci, czy raczej ciaglego
stanu tworzenia. Tolstoj pojawia sie jak refleks na zwierciadle mysli
innych filozoféw. Jest to wiec portret odbity. Taki sposéb prowadze-
nia analizy moze znieksztalci¢ pierwowzér, poniewaz mysl Tolstoja
przedstawiona jest w lustrze interpretacji. Rownoczes$nie daje mozli-
wo$¢ wydobycia tego, co pozostawalo ukryte. Metody tej nie mozna
stosowaé w przypadku kazdego mysliciela. Jest tajemnica, dlaczego
niektérzy filozofowie wywoluja wstrzas w naszych glowach, a inni —
nie. Tolstoj $wiadomie, a czesciej nawet nieswiadomie, ksztaltowal
my$lenie swego otoczenia. Byt osobowos$cig o szalenie silnym charak-
terze 1 wladnie ksztaltowaniu sie jej po$wiecona jest ksiazka Roma-
niuka. Réwnoczesnie jest to przedstawianie historii ksztaltowania sie
mitu o Tolstoju. Mozna wiec powiedzieé, ze moze poznaé powsta-
wanie i oddzialywanie idei Tolstoja. Trzeba wyréznié przenikanie sig
tych dwéch plaszczyzn. Z jednej strony oddziatywanie my$li Tolsto-
ja, a z drugiej jego osoby; historia ksztaltowania sie jego osobowosci
filozoficznej, a takze jej mitu.

Najczystszym przykladem porazajacego oddzialywania mysli jest
zapewne Sokrates. Jezeli wezmiemy relacje Platona, to charakteryzu-
je on atenskiego filozofa w dwéch opisach. W Obronie wklada w jego
usta takie stowa: ,zebysScie czasem nie obrazili boga za to, ze was
obdarowal. .. Bo jedli mnie skazecie, to nietatwo znajdziecie drugiego
takiego, ktory by tak jak bak z reki boga puszczony, siadatl miastu na
kark...I zdaje mi sig, ze czym$ takim dla miasta ja wladnie jestem, od
boga mu przydany: ja, ktéry was ciagle budze...” (Obrona 30 de)3.
W tym fragmencie Platon przedstawia spoleczny wymiar misji So-
kratesa. Z tatwoscia mozna go réwniez odnalezé u Tolstoja. Nie jest
niczym dziwnym, ze rosyjski pisarza nie ogranicza swych rozwazan
jedynie do teorii, ale pretenduje do stania sie prorokiem i przywdod-
ca. U Tolstoja pragnienie to zwiazane jest szczegdlnie z religijnym

2R. Romaniuk, Dramat religijny Tolstoja, Warszawa 2004.
3[za:] C. Wodzinski, Pan Sokrates. Eseje trzecie, Warszawa 2000, s. 158.
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zwrotem w jego pogladach?.

1 marca 1881 roku wszystkie gazety doniosly o $mierci cara. Zginat
z rak rewolucyjnych zamachowcéw w centrum Petersburga. Wydarze-
nie to stalo sie momentem zwrotnym dla Tolstoja, ktéry skupit sie na
obronie terrorystéw, a nie na ochronie panstwa przed wdzierajaca sie
wen anarchia. Romaniuk przytacza relacje jego domowego nauczycie-
la Wasilija Aleksiewa: ,Powiedzial, ze bardzo meczy go my$l o wy-
roku na zabdjcow Aleksandra II, ze wypelniajac nauke Chrystusa
zamierza napisa¢ list do nastepcy tronu z prosba o utaskawienie za-
machowcéw, bo nie przychodzi mu do glowy, co innego mégtby zrobié,
by zapobiec ich émierci”®. Zabéjstwo cara nie wywotuje jednak poza-
danego wstrzasu. Zawiedzeni sa zaréwno rewolucjonisci jak i Tolstoj.
Jego misja staje sie zbudzenie nastepcy tronu i calego spoleczenstwa
z moralnej drzemki®. Jezeli Rosjanie uwazaja sie za chrzeécijan, po-
winni potraktowaé to powaznie i swoim zyciem potwierdzi¢ gltoszona
wiare. Romaniuk, przytaczajac tego typu rozproszone wypowiedzi,
potrafit doskonale wydoby¢ intencje samego Tolstoja, ktére czasem
pozostaja ukryte w gaszczu teoretycznych publikacji. Zaletg tej pra-
cy jest uchwycenie religijnoéci rosyjskiego mysliciela w momencie jej
stawania si¢. Przytacza wiele faktéw biograficznych, ktére ttumacza
teoretyczne, czesto trudne w lekturze prace. Poglady Tolstoja juz
wtedy nie pozostawaly bez echa w spoteczenstwie. W czasach, gdy
nie istniala jeszcze telewizja, caly cywilizowany swiat czekal na stowa
proroka z Jasnej Polany. 77Zyl on bardziej moze niz ktokolwiek w jego
czasach, jak powiedzieliby$my dzisiaj, w éwietle reflektoréw””.

Wracajac do sokratesowego przyktadu baka budzacego spoleczen-
stwo ze snu, nalezy stwierdzi¢, ze Tolstoj spelnial to zadanie nie tyl-
ko za zycia, ale i po émierci. Publicystyka i proza myéliciela z Ja-
snej Polany przybrala forme radykalnej krytyki panstwa i Cerkwi.
Poglady te byly $wiadomie przez niego ksztaltowane i rozwijane. Ro-
maniuk relacjonuje ich rozwdj gtéwnie w eseju poswieconym zwiaz-

4Gromow i Koztow wyrézniaja trzy zasadnicze nurty ksztattujace filozofie ro-
syjska, odwolujace si¢ do trzech greckich filozoféw: Platona, Arystotelesa i So-
kratesa. Tolstoj, ze swoja etyczna propozycja, miesci sie w trzecim paradygmacie
filozofii rosyjskiej. Por. I'pomos Kozmnos, Pycckas dumocosckast mpicap X—XVIII
BexkoB, Mocksa 1990.

5R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 17. List z podobng prosba wystosowat
réwniez Wlodzimierz Sotowjow. Por. R. Romaniuk, Dramat. . ., dz. cyt., s. 94, G.
Przebinda, Wlodzimierz Solowjow wobec historii, Krakéw 1992, s. 205-210.

6 (...)car utracil zycie, ale w Rosji nie nastapil zaden wstrzas i nie zmienito
sie nic.” L. Bazylow, Historia Rosji, t. 2. Warszawa 1983, s. 350.

"R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 12.
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kom Totlstoja z socjalizmem. I znowu nalezy powrdci¢ do pierwszego
religijno-filozoficznego wystapienia Tolstoja, jakim byl list z pros-
ba o ulaskawienie zamachowcow skierowany do cara Aleksandra III.
Bronigc w nim rewolucjonistéow, ,mimowolnie zwiazal sie z socjalista-
mi i na zawsze pozostanie juz w miejscu pomiedzy nimi i rzadem”3.
W stosunku socjalistycznych myélicieli do Tolstoja odnajdujemy te
sama ambiwalencje, co u Zdziechowskiego. Poczatkowo drogi socja-
lizmu i tolstoizmu zdecydowanie si¢ rozchodzity, sam Lenin uwazatl
przebranego w chlopska koszule arystokrate za uosobienie burzuaz;ji.
Uwazal tez wplyw idei Tolstoja za przyczyne kleski pierwszej kam-
panii rewolucyjnej. Réwnoczesnie — ten sam Lenin — wykreowal go na
duchowego przodka swej rewolucji. Atutem Tolstoja byla przeprowa-
dzona przez niego bezkompromisowa krytyka éwczesnego porzadku
spolecznego. ,,Modgl staé sie zwierciadlem, w ktérym Rosjanin zoba-
czy swoje odbicie”?. Tolstoj posiada réwniez atut ogromnego oddzia-
lywania na spoteczenstwo; bunt i sprzeciw wyrazony w jego ksiazkach
staje sie doskonalym nosnikiem idei socjalistycznych. Nastepuje wiec
wykorzystanie spudcizny myéliciela do celéw, z ktérymi zapewne sam
by sie nie zgodzil. Lenin pisze: ,,Doktryna Tolstoja jest bez watpie-
nia utopijna i reakcyjna w swej treéci w najscislejszym i najglebszym
tego slowa znaczeniu. Jednak bynajmniej nie wynika stad, izby nie
byta socjalistyczna” 1. W tym doéé osobliwym sformutowaniu Lenin,
podobnie jak Zdziechowski, daje wyraz owej ambiwalentnej postawie
w stosunku do mysli Tolstoja.

Tolstoj poraza jednak nie tylko swoja my$la, ale nade wszystko
— swoja osoba. Odnajdujemy tutaj drugi rys sokratesowego oblicza.
W Menonie Platona, Sokrates jawi sie niczym dretwik, ryba powo-
dujaca, ze ,dretwieje i dusza i usta”'!. Jest to osobisty wymiar fi-
lozoficznej dziatalnosci Sokratesa, by¢ moze wazniejszy od wczeéniej
wspomnianego spolecznego. Romaniuk doskonale pokazuje to parali-
zujace oddzialywanie mysli Tolstoja nie tylko na przykladzie Lenina
i socjalistéw. Filozofem, ktéry stale zmagata si¢ z twoérczoscia mysli-
ciela z Jasnej Polany byt Wtodzimierz Solowjow. Nigdy wprost nie
wystepujacy przeciw osobie Tolstoja, jednak zawsze polemizujacy z
jego pogladami. W doskonalym eseju Paszport Antychrysta, Roma-
niuk pokazuje historie tej zaleznosci. ,,Choé¢ w dziele Solowjowa moz-

8R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 134.

9R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 143.

10[za:] R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 143.

HPor. C. Wodzinski, Pan Sokrates. Eseje trzecie, Warszawa 2000, s. 158.
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na odczué¢ posrednig obecnosé¢ doktryny Tolstoja, nazwisko pisarza
wystepuje ledwie kilkakrotnie i jakby przypadkowo” 2. Podobnie jak
Zdziechowskiego czy Lenina, réwniez Solowjowa Tolstoj jednoczesnie
pociaga i odpycha. W 1875 roku Tolstoj poznal mlodego filozofa,
owianego stawa nieprzecigtnego i genialnego umystu. Solowjow byl
wyczekiwanym gosciem w Jasnej Polanie, w liécie do Mikolaja Stra-
chowa Tolstoj pisze: ,Moja znajomo$é¢ z filozofem Solowjowem dala
mi bardzo duzo, bardzo przyspieszyla we mnie ferment filozoficzny
i znacznie utwierdzita my$li najpotrzebniejsze do zycia i dla $mierci
— mysli, ktére sa dla mnie tak krzepiace, ze gdybym miatl czas i po-
trafil, postaratbym sie przekazaé je innym”'3. To pierwsze spotkanie
stato sie zaczatkiem pdzZniejszej polemiki obu myslicieli. W ten spo-
sOb Solowjow zostal mimowolnie ojcem chrzestnym doktryny, ktora
pdzniej bedzie przez dlugie lata zwalczal. Swoimi filozoficznymi prze-
mys$leniami poruszyl lawine, ktora podazata w nieokreslonym kierun-
ku, zagarniajac wraz ze soba masy ludzkie. Cala pézniejsza tworczosé
Solowjowa jest préba ,naprawienia tego btedu”, zatrzymania napie-
rajacej fali tolstoizmu.

Sotowjow nigdy wprost nie atakuje Tolstoja. W tej polemice wy-
grywa z myslicielem z Jasnej Polany, ktéry zdecydowanie negatywnie
wyrazal sie o mlodszym koledze. Trzy lata po pierwszym spotkaniu,
wspominajac jeden z Wykladow o Bogoczlowieczenstwie Solowjowa,
pisze: ,,Solowjow méwit o duszach zamieszkujacych niebo — o Sofii,
a na koniec przeczytal swéj wiersz. — Same bzdury”'*. W innym
miejscu wspomina jeszcze dosadniej: ,,Nie moge nazwaé filozofem
czlowieka, za ktérym biegaja damy. Nie ma w nim niczego powaz-
nego, to philosphe des dames”'®. Sotowjow wyryl si¢ w pamieci Tol-
stoja jako ,damski filozof”, ktérego pogladéw nie bral powaznie —
nie mial po prostu na nie czasu. Wystarczyly mu trzy lata, by od
zachwytu nad mlodym filozofem przej$¢ do prawie catkowitej nega-
cji jego dorobku i osoby. Zupelnie inne byto podejscie Sotowjowa do
mysli Tolstoja. Romaniuk doskonale pokazuje, jak jego poglady krok
po kroku byly polemika z tolstoizmem, a nie z samym Tolstojem.
Pierwsza polemiczng publikacja Sotowjowa byly Duchowe podstawy
zycia. Odnajdujemy tam echa sporu z pogladem Tolstoja odrzucaja-
cym konieczno$¢ aktu laski. Tolstoj pragnal do wszystkiego dotrzeé

12R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 89-90.
13[za:] R. Romaniuk, Dramat. . ., dz. cyt., s. 90-91.
4[za:] R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 91.
15]za:] R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 93.

O poboznosci ludowej 207



Maskarada dobra, czyli portret zwielokrotniony Lwa Tolstoja

sam, bez jakiejkolwiek pomocy nadprzyrodzonej, problemem byto je-
dynie poswiecenie temu zadaniu odpowiedniej ilosci czasu i wysitku.
»A czy probowaliScie — pyta raz po raz, do znudzenia. — Nie pro-
bowalismy, ale wiemy, ze to niemozliwe. — Ale gdybyscie poswiecili
temu tyle czasu i zapalu, ile gromadzeniu majatku (drazyl prorok),
moze by sie udato”!®. Wyznajacy idee bogoczlowieczefistwa Sotow-
jow, zadna miara zgodzié¢ si¢ nie mégt na te pelagianizujace poglady
Totstoja.

Ksiazka, ktora wywolala kolejng fale polemiki, byto opowiadanie
Sonata Kreutzerowska. Warto przytoczy¢ $wiadectwo sity oddzialy-
wania tej ksigzki. Jozef Czapski w dwadziescia lat po jej opubliko-
waniu wspomina: (... )pamietam — nawet przykro mi sie przyznaé
— wiedzialem, ze jest taka ksiazka Tolstoja Sonata Kreutzerowska,
i ze tam jakie$ gwaltowne, erotyczne rzeczy sie dzieja. Czytalem ja
jako ksiazke nieskromna i myslalem, ze to mi cos ciekawego powie.
I pamigtam jeden z wielkich szokéw mojego zycia. Czulem, ze pot
splywa mi po plecach, jak to czytalem. Po pierwsze, po pysku dosta-
tem, bo stosunek Tolstoja do tych spraw wtasnie w Kreutzerowskiej
Sonacie byl niezmiernie brutalny, uwazalem, ze w ogdle zainteresowa-
nia tego rodzaju sa juz prawie zbrodnicze; ale jednoczesnie postawil
problem sumienia i to niestychanie mnie przejeto, to jest poczatek mo-
jego Tolstoja”'7. Swiadectwo to pokazuje jak ambiwalentne uczucia
wzbudzal Totstoj. Byl on réwnoczesnie gorszycielem i wychowawca
sumien. Zgorszenie mialo na celu wstrzas, ktéry zbudzi czytelnikdw
z moralnej i intelektualnej drzemki.

Polemika Tolstoja i Solowjowa nie dotyczyla jednak tylko zagad-
nienia miloséci zmystowej, dotykala ona problemu osobowosci i ego-
izmu. W rok po opublikowaniu przez Tolstoja Sonaty Kreutzerow-
skiej filozof pisze swoja odpowiedz. Sens mitosci Solowjowa powstal
w atmosferze dyskusji wokot Sonaty Kreutzerowskiej i jednoznacznie
odnosi sie do podejmowanych przez (jak okresla autor) ,«nacecho-

16R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 99.

17J. Czapski, Wyrwane strony, Les éditions Noir sur Blanc, s. 180-181. Ciekawe
wspomnienie na temat Sonaty Kreutzerowskiej mozemy znalezé réwniez u Osi-
pa Mandelsztama, ktéry w czasie najwiekszej polemiki wokét tego opowiadania
byt jeszcze dzieckiem. Z pierwszych wspomnien dziecinstwa, przypadajacego na
ostatnig dekade dziewietnastego wieku w pamieci Mandelsztam pozostaly: , Przy
porannej herbacie rozmowy o Dreyfusie, nazwiska putkownikéw Esterhazy’ego
i Picarda, mgliste spory o jakas Sonate Kreutzerowskq i zmiana dyrygentéw przy
wysokim pulpicie szklanego dworca w Pawlowsku, ktéra wydawala mi sie zmiang
dynastii.” O. Mandesztam, Zgielk czasu, Warszawa 1994, s. 7.
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wang impotencja moralistyke» prob zamiany milosci zmystowej ja-
kim$ innym rodzajem miloéci”!®. Podstawa pytania o erotyzm jest
problem egoizmu i tutaj poglady obu myslicieli r6znig sie zasadni-
czo. ,Mimo podobnej oceny rzeczywistosci, rézni ich juz pierwsza
odkryta pod powierzchnia warstwa. Komentujac traktat Sotowjowa,
Tolstoj polemizowal z podstawowym dla utworu stwierdzeniem, ze
mitosé erotyczna jest w stanie zniszczyé egoizm. To egoizm we dwoje
— pisal”1?.

To przeswiadczenie o egoizmie, jako podstawowym dazeniu czlo-
wieka, bylo stalym tematem twoérczosci Tolstoja. Romaniuk w cie-
kawy sposob to pokazal, zestawiajac twérczosé mysliciela z Jasnej
Polany i Witolda Gombrowicza. Jest to zdecydowanie najciekawsza
czeéé ksiazki, otwierajaca nowe pole badania dziel Totstoja?’.

,Poczawszy od awangardowej w swej surrealistycznej estetyce sce-
ny «podawania gosci» w salonie Anny Pawltowny w Wojnie i pokoju,
przez losy gtownych bohateréow niemal wszystkich utworéw pisarza,
po zespdt tekstow filozoficzno-religijnych i refleksje Dziennikow, Tot-
stoj szczegdlnag uwage poswieca uwarunkowaniu cztowieka przez czto-
wieka” 2!,

Czlowiek wrzucony w wir wzajemnych zaleznosci miedzyludzkich
jest skazany na ciaggle udawanie. Maskarada jest istota totstojow-
skiego bohatera. Juz sama kategoria osoby etymologicznie odnosi do
pojecia maski. ,, Tym, co by¢ moze najbardziej taczy wizje czlowie-
ka zawarta w dziele Gombrowicza i Tolstoja, jest Swiadomo$éé¢ formy
jako pogwalcenia «jay, $wiadomos¢ udawania jako stalego elementu
ludzkiej kondycji” 2.

Tolstoj, opisujac stosunki miedzyludzkie czesto odwolywal sie do
kategorii sztucznosci. Najszczerszym wyrazem dramatu sztucznosci
sa losy Anny Kareniny, nie mogacej wyzwoli¢ sie od imperatywu cia-
glego grania jakie$ roli zyciowej. Odczuwa ona falsz przyjetej przez
siebie roli matki jak réwniez towarzyszki Wronskiego. W pewnym
momencie jednak wyczerpuje sie zasé6b mozliwych przeobrazen. , Nie
moze by¢ zona, matka, towarzyszka zycia Wronskiego, podziwiang
i adorowana dama, nie moze znies¢ nawet podrdzy pociagiem. Jedyna

18R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 106.

19R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 108.

20 Autor odwotuje sie do teoretycznych podstaw takiego zestawianie zawartych
w ksiazce Wiestawa Rzoncy Witkacy—Norwid. Projekt komparatystyki dekonstruk-
cjonistycznej, Warszawa 1998.

21R. Romaniuk, Dramat. . ., dz. cyt., s. 148.

22R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 149.
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mozliwoécia wyrwania sie z piekla ucieczek w kolejne role jest znisz-
czenie siebie”23. Przybieranie masek jest wiec ucieczka przed prawda
o nas samych, o naszym wnetrzu. Wystarczy jeden przypadek konfor-
mizmu wobec narzuconych form, ktory ,chwyta tolstojowskich boha-
teréw w sie¢ zycia, ktére dla nich samych — Bezuchowa, Kareniny,
Iwana Ilicza, Mastowej, bohateréw Sonaty Kreutzerowskiej i Diabla
— wydaje sie tak, jak widzi je protagonista Zmartwychwstania: ghtu-
pie, puste, nedzne i bezcelowe”24. Dopiero tutaj zarysowuje sie praw-
dziwy dramat bohateréw twérczosci Tolstoja. Niemozliwo$é dotarcia
do wlasnej autentycznosci jawi sie ich najwieksza bolaczka. Trage-
dia ich losu polega na $wiadomosci, ze nie potrafia utozsamié si¢ do
konca z zadng z form. Ten imperatyw ,bycia soba” mozna odnalezé
zaréwno w twoérczosci Gombrowicza jak i Tolstoja.

,Podobna wymowe ma los bohatera opowiadania Ojciec Sergiusz,
ktérego przestaniem zdaje sie¢ by¢ stwierdzenie, ze nie mozna zamknaé
pragnienia dobra w jakakolwiek z form”2°. Nawet jezeli jest to forma
religijna. Dla ksiecia Kasatskiego, gtéwnego bohatera tego opowiada-
nia, zycie zakonne mialo wiele cech wspdlnych z pelniong uprzednio
stuzba wojskowa. Zaréwno w jednym jak i drugim przypadku ce-
lem byto bezwzgledne dostosowanie si¢ do regulaminu. Cale Zycie za-
konne byto jedynie przyjeciem i podporzadkowaniem si¢ pewnej roli,
ktéra nawet przy najszczerszych pobudkach religijnych pozostawata
gra. Dopiero grzech, poprzez swag gwaltownoscé, jest dla pograzone-
go w nieautentycznym zyciu mnicha momentem powrotu do samego
siebie: ,(...)zrozumial, ze poszukujac wybawienia, nie moze uciekaé
w kolejne role, ze aby zbawienie osiagna¢, musi uciec — jak by po-
wiedzieli Rosjanie: zbawi¢ sie — od form™26.

W tym momencie koniczy sie dramat literackiej fikcji, a rozpoczy-
na tragedia samego pisarza. Podobnie jak Sokrates, ktory zdzierajac
kostiumy pozornej wiedzy rozméwcow, sam staje sig swoja ofiara. W
Menonie atenski filozof przystaje na poréwnanie do dretwika z ma-
la korekta: ,Co do mnie, jedli dretwik powoduje odretwienie siebie
samego tak samo jak innych, jestem do niego podobny. .. Nie jest bo-
wiem tak, ze ja burze w innych watpliwosci, sam nie majac zadnych,
ale dlatego ze mam ich wigcej niz inni (Menon 80 ¢)”?7.

23R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 149.

24R. Romaniuk, Dramat. . ., dz. cyt., s. 153-154.

25R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 169.

26R. Romaniuk, Dramat. . ., dz. cyt., s. 170.

27[za:] C. Wodzinski, Pan Sokrates. Eseje trzecie, Warszawa 2000, s. 158.
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Romaniuk zamyka losy obu pisarzy w metaforycznej scenie z Por-
nografii:

Dla autora tej pracy metaforyczna sytuacja, w jakiej widzi on jej
bohateréw — Tolstoja i Gombrowicza — jest scena z Pornografii,
w ktérej protagonista utworu obserwuje spacerujacego po ogrodzie
przyjaciela. Tak mégtby Gombrowicz ogladaé¢ Tolstoja. ,,Niespiesz-
nie stapal i zatrzymywat sie, ogladal krzaki, zamyslony, jego madry
profil pochylal si¢ nad lisémi, abstrakcyjnie. Ogréd byt cichy. Znowu
podejrzenia moje rozwiewaly sie, ale pozostalo jedno, trujace: ze on
przed soba udaje”28.

Tolstoj, bedac doskonalym tropicielem falszu w stosunkach mie-
dzyludzkich, sam nie pozostaje od niego wolny. Czytajac ksiazke
Romaniuka odnosimy wrazenie niezwyklej antypatycznosci gléwnego
bohatera. Tolstoj nie jest czltowiekiem, do ktérego lgna inni. Posiada
krag zaufanych i bliskich oséb, ale stosunki te przypominaja raczej
czesty los gwiazd medialnych skazanych na ,samotnosé poéréd ludzi”.
Wydaje sie, ze Tolstoj do tej samotnosci dazyt. ,,Od czasu publikacji
Dziennikow wiadomo, ze idea, ktora przesladowala ich autora, byla
my$l o ucieczce z Jasnej Polany”29.

Jezeli ksigzka Romaniuka ma traktowaé¢ o dramacie religijnym
Tolstoja, to by¢ moze tutaj wlasnie znajdziemy odpowiedz na pytanie
o jego istote. Tolstoj pragnie ucieczki, ktéra zbawi go od form. Gom-
browicz, uznajac przywdziewanie kostiuméw i masek za cheé¢ ukrycia
niedojrzatosci, upatruje droge przezwyciezenia tej sytuacji w akcep-
tacji owej niedojrzatosci. ,,Przede wszystkim — twierdzi Gombrowicz
— nalezy zrozumieé¢ swoj status skazanego na niedojrzatosé, po drugie
nalezy zaakceptowaé ten stan, po trzecie: bawi¢ sie nim”3°. Dla Tol-
stoja metafora ,dziecka” byla réwniez jakim$ sposobem uwolnienia
sie¢ od meczace]j liturgii miedzyludzkich zachowan. Dimitr Merezkow-
ski po opuszczeniu przez mysliciela Jasnej Polany zegna go takimi
stowami: (... )cale zycie, jak dziecko, bawil sie, modlil i kochal. Naj-
pierw bawil sie boska zabawka sztuki, pézZniej porzucil zabawe dla
modlitwy, w koncu zostawil modlitwe, zostawil wszystko, dla mito-
éci”3!. Jednak dla Tolstoja, w odréznieniu od Gombrowicza, ,dziecie-
ca postawa” przybiera specyficznie ruski charakter. Uciekinierem od

28R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 171.

29R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 175.

30R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 154. Obaj pisarze do gtéwnych form
miedzyludzkich zaliczaja przede wszystkim te, ktére wytworzyl jezyk militarny
i jezyk mitosci. Wojna i mitos¢é jest zabawa, gra.

31[za:] R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 172.
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wszelkich form jest ,dziecko Boze” — ,szaleniec Bozy”, ktory pozba-
wiony wszystkiego wedruje przez kraj. Tolstoj wierzyl, ze ideatem jest
zupelne znikniecie, podobne do znikniecia buddyjskiego guru, ktory
w pewnym momencie odchodzi, by w samotno$ci umrzeé¢. Romaniuk
twierdzi, ze w tworczosci Tolstoja mozna odnalezé wiele takich posta-
ci uciekinieréw. Wspomniany juz ojciec Sergiusz, tytulowy bohater
jednego z opowiadan, dopiero w chwili, gdy grzech uswiadomil mu
pozornosé jego dotychczasowego zycia, staje przed problemem wy-
boru autentycznego celu, ku ktéremu powinien zmierza¢. Podejmuje
decyzje o wyruszeniu w $wiat jako prosty pielgrzym, pragnac jedynie
oderwania si¢ od siebie, by siebie naprawde odzyskac.

I poszedt tak, jak szedt do Paszenski, od wsi do wsi, spotykajac sie
i rozchodzac z patnikami i patniczkami i proszac w imie Chrystusa
o chleb i nocleg. (...) Im mniejsza mialy wage sady ludzkie, tym
silniej czuto sie Boga.3?

W jakims sensie ucieczka jest metafora wyzwolenia. Mozna powie-
dzie¢, ze zawiera w sobie watek eschatologiczny. Tolstoj przeobrazal
sie¢ kilkakrotnie: byl zolnierzem, pedagogiem, reformatorem, ziemia-
ninem, pisarzem, apostotem, jednak kazde z tych wcielen zawierato w
sobie twérczy pierwiastek nie pozwalajacy na przyjecie form stalych
i skostniatych. Ucieczka od form jest wiec w jakim$ sensie zaprze-
czeniem samego siebie. , Tolstojowski moralny imperatyw odrzucenia
formy — prowadzi, jesli potraktowa¢ sprawe serio, do zaprzeczenia
siebie, «jay, osobowosci, tego, co uznajemy za wiasne”?3. Byé¢ moze
— podobnie jak Gombrowicz — Tolstoj na stare lata pragnal uciec
przede wszystkim od siebie. Jego ostatnia ucieczka z Jasnej Polany,
opisana doskonale przez Romaniuka, nabiera charakteru podrézy mi-
stycznej, ucieczki od $wiata i tego wszystkiego, co odciaga czlowieka
od Boga.

Waznym watkiem, nie podjetym przez Romaniuka, jest pokre-
wienstwo mysli Tolstoja z tradycja monastyczna. Na zbieznos$¢ tych
Swiatopogladdéw zwrocit uwage jeszcze na poczatku dwudziestego wie-
ku Bogumit Jasinowski. W swej ksiazce Wischodnie chrzescijanstwo
a Rosja pisze: ,,0t0z, nie ma zadnej watpliwosci co do tego, ze pojmo-
wanie przez pisarza z Jasnej Polany stosunkow wzajemnych pomiedzy
ludzmi oraz jego koncepcje wiezi spoleczno-politycznej odzwiercie-
dlaja tradycje mnichéw wschodnich i ich kontynuatoréow rosyjskich

321, Tolstoj, Dziela, t. XII, Warszawa 1957, s. 311, 313.
33R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 188.
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— tzw. «starcowy»”34. Gléwnym jednak watkiem anarchistycznej du-
chowo$ci mnichéw z pustyn egipskich pokrewnym z mysla Tolstoja
jest pragnienie ucieczki — owa fuga mundi, zajmujaca umysty egip-
skich anachoretow.

Ryszard Przybylski, poréwnujac romantykdéw i anachoretéw, cytu-
je fragment jednego z poematéw proza Charlesa Baudelaire’a z cyklu
Paryski spleen: ,,Gdziekolwiek, byle z dala od tego $wiata.” Zdaniem
Przybylskiego fraza ta moglaby by¢ wypowiedziana przez kazdego
Greka czy Kopta wybierajacego sie na pustynie. ,,Gdyby istnial sztan-
dar anachoretéw, mozna by ja na nim umiesci¢ jako zawolanie. To
pokrewienstwo duchowe jest zreszta zrozumiate. Dziewietnastowiecz-
ny eskapizm byl $wiecka forma anachorezy, a pustelnik — ulubionym
bohaterem romantykéw”3®. Anachoreza byla ucieczka od $wiata, kt6-
ry przedstawial si¢ mnichowi jako chaos nie dajacych sie scali¢ dazen
i namietnos$ci. W poszukiwaniu sposobu opisu tego doswiadczenia
siegneli po metafore cyrku lub widowiska. ,Swiat, jak cyrk, wydra-
zal wiec czlowieka z jego tozsamosci, z jego wlasnego wewnetrznego
bogactwa. W ten wtasnie sposéb indywidualny glos czlowieka ginal
w jednym wielkim cyrkowym «ryku catkowitego ogtupieniay”36.

Te same nastroje mozemy odnalezé u Tolstoja. Ta niecheé¢ do ota-
czajacego $wiata przejawila sie nie tylko w krytyce panstwa, Cerkwi
i wszystkich instytucji regulujacych zycie spoteczne. W ostatnich la-
tach zycia nie moze on znie$¢ nawet obecnosci wlasnej rodziny, szcze-
gélnie zony, przez ktéra czuje sie przesladowany. To ona stanie sig
bezposrednim powodem jego ostatniej ucieczki. Tej nocy Tolstoj pi-
sze do niej list, w ktérym ttumaczy powody swojego wyjazdu: ,Moja
sytuacja w domu stal sie nie do zniesienia. Pomijajac wszystko inne,
nie moge dalej zy¢ w warunkach zbytku, w ktérych zytem, i czynie
to, co zwykle czynia starcy w moim wieku: odchodze od zycia $wia-
towego, by przezyé¢ w samotnoéci i ciszy ostatnie dni swego zycia”37.
Ucieczka jednak nie udaje sie. Blyskawicznie caly $wiat dowiaduje sie
o przedsiewzieciu proroka z Jasnej Polany. Ttum go nie opuszcza i to-
warzyszy mu na kazdym etapie jego podrozy. Z powodu zlego stanu
zdrowia (by¢ moze celowe przezigbienie, ktére doprowadzito do zapa-
lenia pluc) musi zatrzymacé sie w domu zawiadowcy prowincjonalnej
stacji kolejowej. Unieruchomiony choroba nie zdotal uciec od zony

34B. Jasinowski, Wschodnie chrzescijaristwo a Rosja, Krakéw 2002, s. 206.
35R. Przybylski, Pustelnicy i demony, Krakéw 1994, s. 31.

36R. Przybylski, Pustelnicy. .., dz. cyt., s. 33.

37[za:] R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 60.
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i rodziny, od dziennikarzy i natretnych niedouczonych lekarzy, od ca-
lego tego widowiska i zgietku, ,ryku catkowitego oglupienia”, ktory
odbieral mu réwnowage ducha i cheé¢ zycia. Kiedy choroba przeszta
w agonie, ze strzepéw wypowiedzi, skrzetnie spisywanych przez jego
wielbicieli, mozna wytowié¢ znamienne stowa: ,/ Trzeba uciekaé, trze-
ba uciekaé¢ gdziekolwiek”38. Byly to jedne z ostatnich stéw Tolstoja.
Zmart w domku zawiadowcy stacji kolejowej tego samego dnia.

Wewnetrzny imperatyw tolstojowskiej ucieczki zasadniczo zgod-
ny z dazeniami egipskich anachoretéw jest do przyjecia z jedna ko-
rekta. Tolstoj uciekal jedynie od Swiata, mnisi natomiast od $wiata
— ku Chrystusowi. Poniewaz milowali Boga, odrzucali $wiat, ,totez
aby zachowa¢ samego siebie dla Chrystusa, nalezato ucieka¢ gdziekol-
wiek”3?. Wydaje sie, ze najwiekszy dramat religijny Tolstoja polegat
na niezrozumieniu tego faktu. Przeczucie pustki, czekajacej na kon-
cu drogi, miatl Sotowjow, gdy polemizowal z Tolstojem w traktacie
Trzy rozmowy. We wstepie do tego dzieta poréwnuje tolstojowcow
do sekty dziuromoédleow, ktérych szezegdlny kult polegal na modli-
twie skierowanej do wydrazonej w rogu chaty dziury. Nie suponujac
»genetycznego” zwigzku pomiedzy tymi Swiatopogladami, Sotowjow
wskazuje na podobienstwo. ,,Chociaz «inteligentni» dziuromédley na-
zywaja siebie nie dziuromoddlacami, lecz chrzescijanami, a to, co gto-
sza, nazywaja ewangelia, to przeciez chrzescijanstwo bez Chrystusa
i ewangelia, to znaczy dobra nowina, bez tego dobra, ktére warto by
glosié, a mianowicie bez rzeczywistego zmartwychwstania do pelni
szczedliwego zycia, jest takim samym pustym miejscem, jak zwykla
dziura wywiercona w chlopskiej chacie”?. Ucieczka Tolstoja konczy
sie wiec skokiem w pustke: trzeba uciekaé, trzeba uciekaé¢ gdziekol-
wiek.

Kok k

Ksiazka Romaniuka jest ciekawa proba uchwycenia osobowosci ar-
tysty w momencie ksztaltowania sie, a moze raczej wlasciwsze byto-
by powiedzenie, w chwili jej rozpadu. Ryszard Nycz, badajac proce-
sy symptomatyczne dla literatury dwudziestego stulecia, jako gtéwne
wymienia ,rozpad tozsamosci ludzkiego doswiadczenia jako formy in-
dywidualnego przezycia rzeczywistosci w postaci spdjnej, podzielanej

38R. Romaniuk, Dramat. .., dz. cyt., s. 87.
39R. Przybylski, Pustelnicy. .., dz. cyt., s. 35.
40W . Sotowjow, Wybér pism, t. 2, Poznan 1988, s. 16.
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z innymi, dajacej sie wyartykulowaé poprzez jednostke; rozpad toz-
samosci literatury, erozje jej zwiazkéw z naturg rzeczywistosci oraz
istota czlowieka; wreszcie rozpad tozsamosci czlowieka, ktérej ujecia
statyczne — esencjalnej natury i niezmiennych wtasnosci charakteru
— wyparte zostalo przez dynamiczne: jako procesu uzgadniania nie-
spéjnych aktéw aktywnosci zyciowej oraz ciaglej pracy swiadomosci
nadajacej integralnosé osoby ludzkiej, swa empiryczna tozsamosé” 4.
Jezeli kryteria te uznamy za znamiona literatury dwudziestego wieku,
to twérczoéé¢ Tolstoja mozna potraktowaé jako zapowiedz tego nie-
uchronnego rozpadu. Ksiazka Romaniuka jest swiadectwem, ze my-
sliciel z Jasnej Polany byl §wiadom tego procesu, jednak heroicznie
nie godzit sie z tym faktem. Catla jego postawa jest protestem przeciw
nieuporzadkowaniu i sztucznosci zarazem. Autentycznosé, ktérej tak
poszukiwal, jest préba odnalezienia jadra samego siebie, najglebsze-
go dna duszy, ktére pozostaje w harmonii z calym wszech$wiatem.
Wspaniala charakterystyke osobowosci Tolstoja daje Isaiah Berlin
w eseju Jez ¢ lis:

Tolstoj byl najmniej powierzchownym z ludzi: nie potrafil unosié sie
na fali, nie odczuwajac jednoczesnie nieprzepartej checi zejscia pod
powierzchnie¢ i zbadania mrocznych glebin w dole; i nie mégt nie
dostrzegaé tego, co widzial, i nie watpi¢ nawet w to, co ujrzat. Mégt
zamknaé oczy, ale nie mégl zapomnieé, ze to robi; przerazajaca,
niszczycielska swiadomosé tego, co jest falszem, niweczyla te osta-
teczna prébe oklamania samego siebie, podobnie jak unicestwiala
wszelkie wcze$niejsze wysitki. I umarl w straszliwej udrece, przy-
gnieciony ciezarem wlasnej intelektualnej nieomylnosci i poczucia
wiecznego moralnego wystepku — najwiekszy z tych, co nie potra-
fig ani zatagodzié, ani zrezygnowaé z zatagodzenia konfliktu miedzy
tym, co jest, a tym, co by¢ powinno. Jego poczucie rzeczywistosci
bylo do samego konca zbyt niszczycielskie, aby dalo sie pogodzi¢
z jakimkolwiek idealem etycznym, jaki mégt skonstruowac z odtam-
kéw, na ktére roztrzaskal swiat — i poswiecal cala swa ogromna
site umystu i woli na zaprzeczanie przez cale zycie temu faktowi.
Jednoczesnie szaleficzo dumny i pelen nienawisci do samego siebie,
wszechwiedzacy i watpiacy we wszystko, zimny i gwaltownie namiet-
ny, wzgardliwy i sklonny do ponizania si¢, dreczacy sie i obojetny,
otoczony uwielbiajaca go rodzinag, oddanymi uczniami, podziwem
calego cywilizowanego $wiata, a przeciez nieomal catkowicie samot-
ny — jest Tolstoj najtragiczniejszym z wielkich pisarzy, jest zroz-
paczonym starcem, ktéremu nikt juz poméc nie moze, oslepionym

wiasnymi rekami wedrowcem blakajacym sie po Kolonie*?.

41R. Nycz, Osoba w nowoczesnej literaturze — $lady obecnosci, [w:] Osoba w li-
teraturze i komunikacji literackiej, red. W. Bolecki, Warszawa 2000, s. 9.

421, Berlin, Jez i lis. Esej o pojmowaniu historii u Tolstoja, Warszawa 1993,
s.118-119.
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Lektura ksiazki Romaniuka pozostawia nam smutny obraz Tol-
stoja. Osamotniony geniusz, ktéry zaufal bardziej wlasnemu przeko-
naniu niz rzeczywistosci, ktéra dostrzegal. Jego dramat religijny by¢
moze polegal na zbyt ostrym widzeniu tej rzeczywistosci, a z drugiej
strony, na niegodzeniu si¢ na nig taka, jaka jest. Zapewne przyjecie ta-
jemnicy o wcieleniu Stowa pomogtoby mu w scaleniu rozbitego obrazu
swiata. Jednak mimo wszystko pozostaje we mnie pewna nieufnosé co
do tego pisarza i kwestii ostatecznego rozwiagzania fenomenu Tolsto-
ja. Jozef Czapski w eseju poswieconym twoérczosci Marcela Prousta,
pisze: ,,Jest ustep w Annie Kareninie, w ktérym czytamy, jak Lewin
stoi noca na tarasie domu i po dlugiej mece zdobywa wiare w Bo-
ga i w milosierdzie Jego, jest szczedliwy. W tej chwili przychodzi jego
zona i pyta, czemu jest smutny. Lewin, najlepszy kochajacy maz, kta-
dzie czuly pocatunek na jej czole, ale nic nie méowi jej o swym wielkim
szczeéciu” 43, Nie badzmy wiec pewni kofica ucieczki Totstoja. Kazde
glebokie przezycie powinno by¢ samotne i gdy nam wydaje sie smut-
kiem, jest by¢ moze kolejna maska chroniaca prawdziwe szczescie.

WouiciecH SUROWKA OP — ur. 1975, mgr teologii, miesz-
ka w Szczecinie

48], Czapski, Patrzgc, Krakéw 1996, s. 34.
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OROBEK LITERACKI Jordana z Saksonii to nie tylko listy skie-

rowane do Diany Andalo®, lecz takze inne pisma, wéréd kté-

rych miejsce szczegodlne zajmuje list okdlny adresowany do braci.
Znamienne jest, ze to wladnie Jordan, a nie Dominik, pozostawil po
sobie szereg wlasnych dziet, ktore sa cennymi zrédtami historycznymi
odnoszacymi sie do pierwszego pokolenia dominikanéw. ,, Tymczasem
jego pisma — zauwaza ojciec Pawel Krupa — w tym réwniez zupelnie
wyjatkowy zbior listow, ktéry stawia go w rzedzie mistrzéw chrze-
Scijanskiej duchowosci, tak samo jak jego pamieé, przysypuje bez-
szelestnie biblioteczny kurz”2. Warto zatem przedstawié¢ dziela, jakie
pozostawil po sobie drugi general Zakonu Kaznodziejskiego, bezpo-
sredni nastepca $wietego Dominika.

Najstarsze dzieta Jordana pochodza z czasu jego studiéw na Uni-
wersytecie Paryskim, ktére prawdopodobnie rozpoczal w latach 1209-
1210. W 1218 roku uzyskal tytul mistrza sztuk wyzwolonych, a na-
stepnie stopien bakalarza teologii. Pierwsze z jego pism to komentarz
do dziela znanego gramatyka rzymskiego Pryscjana zyjacego na prze-
tomie Vi VI wieku.?. Gramatyka bowiem, wedtug klasycznego kano-
nu septem artes liberales przejetego od starozytnych, byta pierwszym
przedmiotem wykladanym w ramach trivium. W sktad trivium wcho-

1Jordan z Saksonii, Najdrozszej Dianie. Listy do blogostawionej Diany An-
dalo. Apoftegmaty, przetozyl, wstepem i przypisami opatrzyt Pawel Krupa OP,
Poznan 1998. Zyciorys Jordana, na ktérym nie skupiamy sie w naszym wste-
pie, przedstawia takze Guy Bedouelle OP, Na obraz swietego Dominika. Zywoty
Swietych dominikanskich, przel. Marek Sikorowski, Poznan 2001, s.21-33.

2Jordan z Saksonii, Najdrozszej Dianie. . ., dz. cyt., s.10.

3 Notulae super Priscianum Minorem Magistri Iordani, ed. Mary Sirridge, Uni-
versité de Copenhague 1980. (Cahiers de I'Institut du Moyen-Age Grec et Latin,
36)
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dzita: gramatyka, dialektyka i retoryka; natomiast w sktad quadri-
vium: muzyka, arytmetyka, geometria i astronomia. Sredniowieczny
wiersz mnemotechniczny pozwala zapamietaé¢ przedmiot kazdej z tych

dziedzin:

Gram loquitur, Gramatyka mowsi,

Dia vera docet, Dialektyka uczy prawdy,

Rhe verba colorat, Retoryka zabarwia stowa,

Mus canit, Muzyka Spiewa,

Ar numerat, Arytmetyka liczy,

Geo ponderat, Geometria wazy,

As colit astra. Astronomia zajmugje sie gwiazda-

mi.

Drugie z kolei dzielo to postylla do Apokalipsy $§w. Jana?. Postylla
(nazwa ta wywodzi sie od wyrazenia ,post illa (verba)” — ,po tych
(stowach)”) byta rodzajem komentarza biblijnego, ktéry w formie ka-
zan i wykladéw wyjasnial dang ksiege Pisma Swictego.

Jordan pisat wiele listéw®. Zachowana korespondencja z Diang
Andalo, mniszka z Bolonii, jest — oprécz wielu innych waloréw —
unikalnym S$wiadectwem glebokiej mitosci tych dwojga. Z kolei je-
go kazania® §wiadcza o tym, jak Jordan realizowal w zyciu zakonnym
charyzmat gloszenia Slowa Bozego.

Trzy kolejne pisma Jordana — kazde z nich na sposéb sobie wia-
Sciwy — odnosza si¢ do $wietego Dominika. Pierwszym z nich jest
zamieszczony ponizej list okdlny, nazywany inaczej encyklika. Jordan
napisal go w Bolonii wkrétce po uroczystym przeniesieniu (translacji)
ciala Dominika .,z pierwszego grobu do miejsca odpowiedniego do kul-
tu”. Pismo to zostalo odkryte dopiero w potowie dwudziestego wieku
przez ojca Tomasza Kaeppeli w rekopisie dzieta Aurea requla dictandi
dominikanina Alberta z Tortony. Obraz zycia kaznodziejéw, ktéry jest
przedstawiony w tym liScie, ma posta¢ dyptyku: z jednej strony ideat
zycia dominikanskiego zostal ukazany w osobie $wietego Dominika,

4In Apocalipsim, por. F. Stegmiiller, Repertorium biblicum medii aevii, t. 3,
Madrid 1951, nr 5143, s. 467. Por. André Duval, Jourdain de Saze, w: Dictionaire
de spiritualité, t. 8 Paris 1972, 1422.

5Wydania lacinskie: C. Bayonne, Paris 1865; J. J. Berthier, Fribourg 1891; B.
Altaner, Leipzig 1925; A. Walz, Beati Iordani de Sazonia epistulae, Monumenta
Ordinis Fratrum Praedicatorum Historica (MOPH) t.23, Romae 1951.

6Wydania tacinskie: T. Kaeppeli, Archivum Fratrum Praedicatorum 9 (1939)
311-314; 26 (1956) 161-191.
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z drugiej za$ strony realia zycia zakonnego’. Przekladu dokonano na
podstawie tekstu lacinskiego®, korzystajac takze z pomocy innych
tlumaczen obcojezycznych®. Drugim, bez watpienia najwazniejszym,
dzielem Jordana o $wigtym Dominiku i poczatkach Zakonu jest Li-
bellus'®. Kanonizacja Dominika, zakoficzona w 1234 roku, stworzyta
niepowtarzalng okazje, by utrwali¢ na piSmie zycie zalozyciela Ka-
znodziejow. Libellus jest podstawowym i wiarygodnym dokumentem,
na ktérym opiera sie historiografia dominikanska. Jordan z Sakso-
nii napisal réwniez modlitwe do Dominika!!, wzorujac ja gtéwnie na
Oratio ad Sanctum Benedictum $wictego Anzelma'?, lecz takze na
hymnach Salve Regina i Te Deum.

Pisma Jordana z Saksonii sa waznymi dokumentami, z ktérych
czerpiemy wiedze o §wietym Dominiku i o pierwszym pokoleniu braci
i sibstr tworzacym Zakon Kaznodziejski.

Przektad

Bolonia, okoto 25 maja 1233

Najdrozszym synom w Jezusie Chrystusie, wszystkim braciom na-
lezacym do prowincji Lombardii, brat Jordan, ich nieuzyteczny shuga,
zyczy zdrowia i gorliwosci ducha.

Mito$¢ wzywa mnie, a pozytek radzi odwiedzi¢ was jakimkolwiek
pismem, gdy shizy ku temu dogodna sposobno$é¢, chociaz nie mo-
ge by¢ obecny posroéd was tak, jak chceialbym. Poniewaz na miejscu
naszego pielgrzymowania (Ps 119(118), 54), tak dlugo jak serce czlo-
wieka jest przewrotne (Ps 101(100), 4; Jr 17, 9), sklonne do wad,

"Por. M. H. Vicaire (ed.), Saint Dominique, la vie apostolique, Les Editions
du Cerf, Paris 1965, 148.

8T. Kaeppeli (ed.), Magistri ITordani litterae encyclicae, Archivum Fratrum
Praedicatorum 22(1952), 182-185. Opracowano juz nowsze wydanie: Jordanus de
Saxonia, Litterae encyclicae annis 1233 et 123/ datae, a cura di Elio Montanari,
Centro italiano di studi sull’ alto mediaevale, Spoleto 1993.

9 Encyclique de Jourdain de Saze, w: M. H. Vicaire (ed.), Saint Dominique, la
vie apostolique, dz. cyt., 203-206.

10 Jordanus de Saxonia, Libellus de principiis Ordinis Praedicatorum, ed. A.
Walz, MOPH t.16, Romae 1935.

1 Oratio ad beatum Dominicum, Introduzione, testo critico e commento di Elio
Montanari, Florentia 1991.

12Patrologia Latina, ed. Migne, t.158, 1005A-1007B.
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leniwe i znuzone wobec cnét, potrzebujemy zachet, zeby brat przy-
chodzil z pomoca swojemu bratu (por. Prz 18, 19) i zeby, przez swoja
troskliwos¢, nadprzyrodzona mitos¢ rozniecala zapal ducha, ktorego
letnio$¢ wlasnego niedbalstwa sprawia, ze znika kazdego dnia. Dla-
tego, moi najdrozsi synowie, prosze i napominam was z cala mo-
ca, upominajac was przez Tego, Ktory odkupit was swoja czcigodna
krwia, a przez Smieré¢ przywrécit do zycia, abyscie nie zapominali ani
o waszych slubach, ani o powolaniu, lecz abyscie przypomnieli so-
bie dawne $ciezki (Jr 6, 16), po ktérych nasi poprzednicy spieszyli
do odpoczynku (Hbr 4, 11), w silnym powiewie ducha (Ps 48(47),
8), i odtad kréluja z Panem, pocieszeni blogostawionym i wiecznym
pokojem, cieszac si¢ teraz na mys$l o dniach, w ktérych Bég upoko-
rzyl ich wszystkich, dniach, w ktérych zaznali niedoli (Ps 90(89), 15).
Dopdki zyli tutaj, dazyli do daréw duchowych (1Kor 14, 12), gardzi-
li soba i pogardzali §wiatem, pragnac goraco krélestwa niebieskiego,
wytrwali w cierpliwosci, dobrowolni w podejmowaniu ubdstwa i zar-
liwi w milosci.

Jeden z nich, sadzimy, przewyzszyt wszystkich innych: nasz czci-
godny, Swietej pamigci ojciec Dominik, ktory dopdki zyt z nami w cie-
le, postepowal w duchu. Nie tylko nie spelnial, lecz raczej gasil po-
zadania cielesne (Ga 5, 16), okazujac prawdziwe ubdstwo w swoim
pozywieniu, odzieniu i obyczajach. Nieustajacy w modlitwie, wyjat-
kowy we wspodlczuciu, szybki w wylewaniu lez za synéw, palajacy
gorliwo$cig o dusze, stawiajacy czola trudnoéciom i spokojny wobec
przeciwnosci. Wielkos¢, do ktorej doszedl wsrdod nas na ziemi, ob-
wieszczaja jego dzieta, a zastugi i cuda Swiadcza o niej. Wielkosé,
ktora zachowuje odtad przed Bogiem, w tych ostatnich dniach, kiedy
przeniesliSmy jego $wiete cialo z pierwszego grobu do miejsca od-
powiedniego do kultu, zostala objawiona przez znaki, poswiadczona
przez cuda, a mam nadzieje, ze dowiecie sie tego w pelni gdzie indzie;j.

Musimy wiec wychwalaé z tego powodu naszego Zbawiciela, Syna
Bozego Jezusa Chrystusa, ktéry zechcial wybraé sobie takiego stuge
i postawil go na czele jako ojca, zeby nas uksztaltowal przez swoj
zakon i rozpalil nas przykladem swej jasniejacej swietosci. O, jak-
ze cenna jest prawdziwa pokora serca, ktorej towarzyszy dobrowolne
ubéstwo, przed Tym, Ktory osadza duchy (Prz 16, 2). Jakze piekne
jest przed Bogiem potomstwo niewinnych w jasnosci (Mdr 4, 1). Ty-
mi cnotami jasnial stuga Bozy Dominik, pokorny i oszczedny przez
wzglad na samego siebie, zazdrosny Boza zazdroscia (2 Kor 11, 2),
czysty i nienaruszony juz od lona swej matki.
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Nie wszyscy postepuja w ten sposob. Ani ci, ktorzy uwielbiaja
samych siebie, ktorzy zadni wtasnej chwaly, doznaja na swym miej-
scu uczucia wyniostodci (1 Tm 6, 17), ktérzy otrzymali wiecej lask,
zeby stuzyé bliznim. Ani ci, ktérzy szukaja wlasnych korzysci, ktérzy
zachowujg ubéstwo w Slubowaniu, lecz nie w praktyce; ktorzy zobo-
wiazani do pogardzania wszystkim, nie krepuja zajmowacé si¢ nerwo-
wo blahymi i niewartymi zachodu sprawami i nie cierpia, zeby im
brakowalo co$ z tego, czego domaga sie ich niezaspokojony kaprys.
W przeciwnym kierunku, nie zachowuja reguly, ktéra potwierdza im
milo$é ich ojca, ci, ktérzy chowaja pod korcem (Ek 11, 33) laske
gloszenia lub kierownictwa duchowego, ktére otrzymali od Pana, za-
wijajac w chustce talent swego nauczyciela (Lk 19, 20). Zasluguja na
potepienie — jesli nie wyklecie, bron Boze — ci ludzie, ktérzy ukrywaja
zboze przed narodem (Prz 11, 26) i nie daja na czas rodzinie Jezusa
Chrystusa miary pszenicy (por. Lk 12, 42). Przyczynia sie do tego
u wielu wyraznie widoczna niedbaltosé: wiekszosé przetozonych nie
troszczy sie o studium i wysytaja na zewnatrz lub zmieniaja wszyst-
kie oficja braci zdolnych i utalentowanych tak czesto, ze ci nie moga
studiowaé. Jesli chodzi o lektoréw, wypelniaja w pewnych miejscach
swbj obowiazek wykladéw z takim sknerstwem i ospaloscia, iz nic
dziwnego, ze stucha si¢ ich oziebtych lekcji z jeszcze wigkszym chlo-
dem. Jezeli za$ przypadkiem niektérzy sposrdd lektoréw okazuja sie
gorliwi w swoim wyktadzie, pozostaje jeszcze od strony braci trzecie
niebezpieczenstwo, to znaczy stuchacze oddaja sie studiom z takim
brakiem dbalosci, sa tak rzadko w celi, tak bardzo leniwi w powta-
rzaniu wykladow, tak pospolici w ¢wiczeniu pytan — niektorzy z nich,
aby swobodniej po$wiecié¢ si¢ nierozwaznej poboznosci, inni, wylacz-
nie z powodu zgubnej i godnej pozalowania sktonnosci do nierébstwa
— ze nie poprzestaja catkowicie na zyciu z dnia na dziet i na brzy-
dzeniu si¢ lektorami: kradng mozliwos$¢é zbawienia wielu duszom, kté-
re powinni byli budowaé dla zycia wiecznego, jesliby studiowali jak
trzeba, a nie niedbale. Oto dlaczego wielu spoéréd nas jest bezsil-
nych i jakby $piacych (1 Kor 11, 30), wielu ginie przez niedbalosé
przetozonych i lektoréow lub z wtasnej winy.

Dlatego, blogostawiony ten, kto znajduje wlasciwa miare, nie po-
rzuca $rodka, kto porzuca zaréwno malodusznosé jak i szalejaca wi-
chure (Ps 55(54),9), buduje wielu ludzi i nie zaniedbuje najbardziej
pozytecznego badania wlasnego sumienia ani czujnego wysitku sadze-
nia samego siebie; ten, kogo nie przewraca powiew ludzkiej przychyl-
nosci, lecz ktérego popycha mitoéé, a Duch Bozy przymusza w kazdym
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dziataniu, ktére podejmuje; kto nie pozwala upasé niczemu z tego, co
robi lub méwi i nie biegnie na oslep (1 Kor 9, 26), poniewaz we wszyst-
kim catkowicie i szczerze dazy do chwaly Bozej, zbudowania bliznich
lub wlasnego zbawienia.

Oto, bracia moi, stowo, ktére nie wszyscy pojmuja (Mt 19, 11). Ile
razy gadanie od rzeczy lub niejasnosé naszych uczué zbaczaja z praw-
dziwych drég, nie kieruja sie ku prawdzie (Ps 25(24), 5) i nie przypa-
truja sie nieodzownemu kresowi. Mowimy, robimy i doswiadczamy
wielu spraw, ktére pozwolilyby nam staé sie z pewnoscia pelnymi za-
shug i o wiele bogatszymi w cnoty, jesli przeobfita mitoé¢ kierowataby
i sktaniataby wszystko razem do prawdziwego konca, ktérym jest Bog.
Lecz w rzeczywistosci, wobec zbyt czestej wyniostoéci naszych mysli,
wobec jeszcze wigkszej préznosci naszych uczué i niewystarczajace-
go oczyszczenia naszych glebokich intencji, czy trzeba sie dziwié, ze
jestesmy tak bardzo powolni w dazeniu do doskonato$ci?

Nie powiedzialbym jednak, ze przez milosierdzie Boze, nie widze
niektérych wsréd was, ktérzy sprawiaja, ze doznaje radosci i skla-
dam dzieki Bogu, braci, ktérzy maja cze$¢ dla pieckna (Syr 44, 6),
ksztaltuja swoje sumienia, usiluja stawaé sie doskonalymi, przykla-
daja sie do gloszenia, sa gorliwi w studiowaniu, rozgorzali w czasie
modlitwy i rozmyslania (Ps 39(38), 4), czuwajac, zeby zawsze stawiaé
sobie Pana przed oczy (Ps 16(15), 8), wiedzac, ze On jest Tym, Ktéry
nagradza i sadzi ich dusze.

O, wy, ktérzy tacy jestescie, cieszcie sie najdrozsi i mddlcie sie,
abyscie wzrastali w obfitosci (1 Kor 14, 12). T wy, ktérzy tacy jesz-
cze nie jestescie, przykladajcie sie do pracy, odwolujcie sie do calej
waszej pomystowosci, aby wzrasta¢ ku zbawieniu (1 P 2, 2) w Tym,
Ktéry zechcial was powotaé do taski, w ktérej trwacie, aby staé sie
doskonalymi i nie ostygnaé, nasz dobry i kochajacy Zbawiciel, Syn
Bozy Jezus Chrystus, do Ktérego naleza cze$¢ i panowanie, teraz
i na wieki wiek6w. Amen.

JAROSEAW KOELAK OP — ur. 1979, student III roku Kole-
gium Filozoficzno—Teologicznego Dominikanéw, mieszka
w Krakowie.
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sterskich z teologii

RomMUuALD JEDREJKO OP

Spotkanie z Bogiem jako mistyczne doSwiadczenie swiatla

u Fugeniusza z Pontu

Promotor: prof. dr hab. Anna Galdowa — Uniwersytet Jagiellonski

IRENEUSZ POGORELCEW OP

LAdversus haereses” sw. Ireneusza z Lyonu jako préba systematyza-
cji chrze$cijanskiej nauki wiary na podstawie analiy pojecia i tresci
Kanonu Prawdy

Promotor: prof. dr hab. Henryk Pietras SJ — Papieska Akademia Teo-
logiczna

NORBERT OCzKOWSKI OP

Zagadnienie charyzmatycznej modlitwy o uzdrowienie w Swietle in-
strukcji Kongregacji Nauki Wiary ,Modlitwa w celu osiggniecia uzdro-
wienia od Boga”

Promotor: dr hab. Wojciech Misztal — Papieska Akademia
Teologiczna

Tomasz GRABOWSKI OP

Powstanie rytu dominikanskiego i jego charakterystyka na podstawie
wybranych Zrodel sredniowiecznych

Promotor: prof. dr hab. Stefan Koperek CR — Papieska Akademia
Teologiczna
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PAawEL BiszEwskl OP

Formacja chrzescijanska w miesieczniku ,W Drodze”

w latach 1973-1997

Promotor: dr Jozef Pucitowski OP — Kolegium Filozoficzno—Teologiczne
Dominikanow

ToMASZ SLOWINSKI OP

Chasydyzm w interpretacji Martina Bubera

Promotor: prof. dr hab. Jan Andrzej Kloczowski OP — Kolegium
Filozoficzno—Teologiczne Dominikanéw

JACEK KOPERA OP

Zto w koncepcji sw. Tomasza z Akwinu

Promotor: dr Tadeusz Bartos OP — Kolegium Filozoficzno—Teologiczne
Dominikanow

WOJCIECH SUROWKA OP

Twan Iljin wobec chrzescijanstwa

Promotor: prof. dr hab. Jan Andrzej Kloczowski OP — Kolegium
Filozoficzno—Teologiczne Dominikanéw

JACEK SzZARKIEWICZ OP

Przesladowania Kosciota w Czechach i na Morawach

w latach 1945-1989

Promotor: dr Jézef Pucitowski OP — Kolegium Filozoficzno—Teologiczne
Dominikanéw

BARTELOMIE] WOLSZLEGER OP

Zagadnienie modlitwy nieustannej w Collationes patium [-X Jana
Kasjana

Promotor: prof. dr hab. Henryk Pietras SJ — Wyzsza Szkota Filozoficzno—
Pedagogiczna , Ignatianum”

MAREK HELBIN OP

Zalozenia 1 istota kontekstualnej teologii fundamentalnej w ujeciu
Hansa Waldenfelsa SJ

Promotor: prof. dr hab. Lukasz Kamykowski — Papieska Akademia
Teologiczna
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Tytuly prac magisterskich z teologii

JERZY LATAWIEC OP

Mitosierdzie w Zyciu duchowym Swietej siostry Faustyny Kowalskiej
Promotor: dr hab. Jerzy Wiestaw Gogola OCD — Papieska Akademia
Teologiczna

DAMIAN MRUGALSKI OP

Teologiczne i filozoficzne Zrodla wezesnochrzescijanskiej koncepcyi Lo-
gosu

Promotor: prof. dr hab. Jan Andrzej Kloczowski OP — Kolegium
Filozoficzno—Teologiczne Dominikanéw

MAREK MILAWICKI OP

Polska Misja Dominikanska w Chinach w latach 1937-1952
Promotor: dr Jézef Pucitowski OP — Kolegium Filozoficzno—Teologiczne
Dominikanow

PioTr Ciusa OP
LImago Dei” jako podstawa toZsamosci chrzeScijanina
Promotor: prof. dr hab. Anna Galdowa — Uniwersytet Jagiellonski

Dawip Kusz OP

Wplyw pierwszej pielgrzymki Jana Pawla II (1979) na spoleczenistwo
polskie (Préba analizy historyczno—teologicznej)

Promotor: dr Jézef Pucitowski OP — Kolegium Filozoficzno—Teologiczne
Dominikanow

MICHAE SLiz OP

Miedzy warto$ciami a ideologig. Préba analizy spotkan ks. kard. Ste-
fana Wyszynskiego z Wiadystawem Gomulkq

Promotor: dr Jézef Pucitowski OP — Kolegium Filozoficzno—Teologiczne
Dominikanow

KARrROL WIELGOsZ OP

Miedzy wolnoscig a koniecznoscig. Problem grzechu anioléow wg. SCG
Tomasza z Akwinu

Promotor: dr Michat Paluch OP — Kolegium Filozoficzno—Teologiczne
Dominikanow
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Pawer PosuTta OP

Medytacja chrzescijanska wegtug Thomasa Mertona

Promotor: dr hab. Jerzy Wiestaw Gogola OCD — Papieska Akademia
Teologiczna

JERZY SZENDA OP

Prawo Kosciola do srodkow spolecznego przekazu w jego nauczaniu
Promotor: prof. dr hab. Jézef Krzywda CM — Papieska Akademia
Teologiczna

RAFAr CiEzKOwskKl OP

Béstwo Ducha Swietego u Bazylego Wielkiego

Promotor: prof. dr hab. Henryk Pietras SJ — Wyzsza Szkota Filozoficzno—
Pedagogiczna ,Ignatianum”

PATRYK ZAKRZEWSKI OP

Czlowiek obrazem Boga wedlug Summy Teologicznej

Tomasza z Akwinu

Promotor: dr Michat Paluch OP — Kolegium Filozoficzno—Teologiczne
Dominikan6ow

P1oTr Rubpkowskr OP

Idea spoleczenstwa otwartego w Swietle encykliki Veritatis splendor
Promotor: dr Maciej Zigba OP — Kolegium Filozoficzno—Teologiczne
Dominikanéw

MicHAL GOLUBIEWSKI OP

Zasady objawiania sie prawdy w Kosciele na podstawie wybranych
prac Hansa Ursa von Balthasara

Promotor: prof. dr hab. Zdzistaw Kijas OFMConv — Papieska Aka-
demia Teologiczna
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O poboznosci ludowej

Wojciech Gotaski OP
O spiewie naboznym

Aleksander Jackowski
O poboznosci ludowej i nie tylko...

ks. Jan Kracik
To wieksze skrzydto jednej poboznosci

Marek Mitawicki OP
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Timothy Radcliffe OP
Cnoty pielgrzymie
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