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By¢ teologiem - to trudne,
ale pasjonujace

Rozmowa z Georgesem Cottier OP, Teologiem Domu
Papieskiego, o teologii, Magisterium i inkulturacji

- Czym jest dla Ojca teologia?

- Teologia jest refleksjq nad tajemnicg Boga, nad tajemnica Bozej Opatrznoscei.
W tej dziedzinie cheg byé uczniem $w. Tomasza. Dla niego za$ teologia jest ma-
droécig. Akwinata probuje patrzec na rzeczy w swietle wiaty, korzystajgc przy tym
z rozumu. Rozréznia on trzy rodzaje madroéci: pierwsza to osad rzeczy w swietle
pierwszych zasad, jest to madroéé filozoficzna; dalej madrosé teologiczna, ktéra jest
rozwazaniem nad wiarg - sacra doctrina; i wreszcie madroSc, ktéra jest darem
Ducha $wigtego - jest to madros¢ wigtych. Mysle, ze wyréznienie przez sw. To-
masza trzech rodzajéw madroéci ma charakter autobiograficzny. Prébowat on szu-
ka¢ jednosci tych trzech rodzajéw madroéci w jednej osobie. Sgdzg, ze jest to
dominikanski ideal, jak réwniez postuga, jaks dominikanie mogg oddaé Koscictowi.

- Czy w teologii zachodniej w odrdZnieniu od tradycji Kosciola wschodniego
tak glebokie pojecie mgdrosci nie zostato zapomniane? Jesli tak, to jakie Ojciec
widzi przyczyny tego zapomnienia?

- Ogolnie rzecz biorgec w jakims$ stopniu macie racjg. Jednak to zjawisko nie jest
niczym nowym, ale natastalo od paru wiekéw. Zainteresowanie Zachodu poszio
w kierunku nauk przyrodniczych. Samo w sobie jest to tzeczg makomity. Jednak
w tej perspektywie, ktérej podwaliny dat Kartezjusz, nauki przyrodnicze nastawione
s3 na zdominowanie przyrody. Zaktadajg ukierunkowanie tylko na cele techniczne.
Moina zapytaé, na ile jest to éwiadome, a na ile nie. Niemniej skutkiem takiej
postawy jest myslenie w kategoriach technicznych, w kategoriach skutecznosci -
nawet o apostolstwie. Przedstawiam to troche katykaturalnie, ale chog pokazac
pewne tendencje. Czgsto jesteSmy zachwyceni iloécia srodkéw uzywanych w apos-
tolstwie, a jednak widzimy, jak bardzo niewiele owocow one przynoszg, poniewaz
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wiara sytuuje si¢ na calkiem innym poziomic. Istnicje dzi$ wiclka pokusa efek-
tywnoéci, skutecznoéci - nawet w porzadku myslenia. Jest to ogolna cecha mental-
nosci, wobec ktorej dzisiaj stajemy. Wszystko to za$ dokonuje si¢ kosztem kon-
templacji. Tymczasem w naszym spoleczefistwic istnicje wiclka jej potrzeba. Bardzo
wielu miodych ludzi zaczyna si¢ interesowaé medytacjami wschodnimi, a przeciez
mamy cale wicki chezescijaniskiej tradycji mistycznej, o ktorej sig bardzo malo
moéwi w gloszeniu,

- Jak w sytuacji kultu skutecznosci, nowosci moZe byé dla nas mistrzem
trzynastowieczny Tomasz? Co warto wzigé od niego, a co naleZatoby odrzuci¢?

- Myslg, ze $w. Tomasz, podobnie jak inni wiclcy geniusze, w jakims stopniu przo-
kroczyl czas. Jednak réwnoczesnie, jak wszyscy geniusze, w-jakims “stopniu byt
wynikiem swojej epoki. Wobec tego czytajac $w. Tomasza nalezy postgpowaé bar-
dzo krytycznic.'Wszystkie przyklady, ktére on daje na przyklad w kosmologii:
cztery elementy, kwintesencja i 1tp byly naturalnymi skladnikami wspolczcsnego mu
widzenia Swiata. Jest to 2 pewnoéclq bardzo dobry materiat dla tych, ktérzy zajmujg
sig historig fizyki. Natomiast wielkie intuicje metafizyczne i teologiczne pozostajg
dzisiaj tak samo aktualne.

- Jakie intuicje ma tu Ojciec na mysli?

- Przede wszystkim mysle o intuicji istnienia, rozrdznienia migdzy istoty
a istnieniem ... ‘

- To sg intuicje filozoficzne, a teologiczne?

- S3 to intuicje dotyczace doctrina sacra, méwigce o niej jako o uczestnictwie
w wiedzy blogostawionych. Cala konstrukcja Sumy Teologii zawiera waine naucza-
nic $w. Tomasza. Wspanialy jest sposob, w jaki ujat on Tréjeg Swicts, teologig
moralng. Teologia moralna Tomasza jest bardziej aktmalna niz wicle prob jej
uprawiania czynionych w pézniejszych wickach, jak np. moralnoéé kazuistyczna,
ktora dominowala przez cale wicki. Wcigz aktualne pozostajg wielkie intnicje
$w. Tomasza na temat szczeScia, cnot, traktat o Chrystusie. Mozna sig tez od nicgo
nauczy¢, w jaki sposob teolog ma traktowac Pismo swigte, w jaki sposéb wezuwaé
si¢ w cale dziedzictwo Kodciota. Jakiez tam jest bogactwo patrystyczne! Dzisiaj
mamy nowoczesne $rodki, by korzystac z tekstow Ojcéw Kosciota. On miat do dys-
pozycji tylko szereg cytatow, nie mogl czytac oryginalnego tekstu greckiego. Daje
jednak przyklad, jak mozna asymilowaé cale bogactwo patrystyki.
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Jeszcze raz powrocg do filozofii. Bardzo krytycznie traktowal Tomasz réine
b{qdy, ale réwnoczesnio bardzo mu zalezalo, by oddaé sprawiedliwo$é, by zoba-
czy¢ elementy prawdy we wszystluch tekstach. Ta postawa intelektualna jest czyms
nicstychanie aktualnym. Jesli wezmiemy pod uwagg caly dalszg ewolucjq tomizmu,
to bardzo czesto widzimy, ze nie byt on wierny duchowi $w. Tomasza. W bibliote-
ce, ktorg mam w Rzymie, posiadam caly zestaw dziet komentator6w $w. Tomasza.
Sg tam nieraz bardzo cickawe rzeczy. Pewien znany komentator napisat ksigzke
Clypeus thomisticus (Tarcza tomistyczna). Wszystkie orzysmne W niej porow-
nania wzigte sg z dziedziny wojskowej. Przeciez to ic nic jest w duchu
éw. Tomasza! Wszak Tomasz byl, jakbysSmy to dzisiaj okeslili, czlowiekiem
dialogu. Bardzo lubig jego Contra gentiles. llez tam jest wysitku, by zrozumie
sposob my$lenia Arabéw i Zydéw. Bardzo szanowal p:flqdy innych.

- Czy tylko $w. Tomasz moze by¢ dla nas mistrzem?

- Osobiscie bardzo wiele dat mi kard. Journet, jego eklezjologia, a poprzez niego
wiele zawdzigczam Maritainowi. Czerpatem takZe od innych uczniéw Maritaina jak
Olivier Lacompte, albo Louis Gardet, ktéry byl specjalists w sprawach islamu, jak
téwniez od naszych ojcéw z Tuluzy, z ktérymi mialem wiele kontaktéw, Wszystko
to bylo mniej wigcej w podobnym duchu. Osaobiscie cenig takie wysoko $w. Jana
od Krzyza, jak i calg duchowos¢ karmelitafisks... Duzo czytam i probujg zbierac
z rézmych stron. Sy autorzy, ktérzy wplyneli na mnie, ale nie uwazam ich za moich
mistrzow, np. wiele dalo mi spotkanie z krytycznym nnyslem Nietzschego. Czasem
trzeba czytaé i tych, ktérzy nie sq mxstmnm W sumie nie powmno sig mie¢ zbyt
wielu mistrzéw...

- Cgy zna Ojciec Newmana?

- Bardzo lubi¢ Newmsna. Interesujg si¢ nim Jako dotmmkamn Po $mierci
$w. Tomasza pojawily si¢ w Kosciele nowe ptoblcmy, ktérych Tomasz nie roz-
wazyl. Oczywiscie ]ako teologowie musimy zajmowac sig tymi zagadnieniami. Na

przyklad, do uptawiania egzegezy §w. Tomasz nic wystarcza, nalezy znaé¢ takze
egzegezg nowozytm;. ‘W przypadku Newmana wchodzi w gre; cale zagadnienie ewo-
lucji dogmatu i sprawa Koéciola. Newman bardzo zsinspirowal dominikanina
Marin-Sola, ktéty wiele napisal na temat jednorodnej ewolucji dogmatu. Marin-
Sola, prébujgc przemysleé¢ nowe problemy, dat bardzo dobry przykiad, w jaki
sposob uczefi $w. Tomasza powinien podejmowac nowe pytania. Wiemosé
$w. Tomaszowi niec polega na powtarzaniu w kétko jego rozwigzan, ale na
podejmowaniu nowych probleméw.
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- Jednym z takich nowych problemdw jest sposcb traktowania i recepcja
papieskich dokumentow.

- Jest to powainy i stosunkowo nowy problem w Koséciele, chociaz w historii
Koféciola byly juz podobne klopoty. Ale problem ten stat si¢ szczegéhie trudny,
przynajmniej jesli chodzi o nasze kraje zachodnie, wraz z odtzuceniem Humanae
vitae. Byi to pierwszy objaw zjawiska wybierania przez katolickich teologéw drogi
innej niz wskazywana przez Magisterium. Prébowali oni stawiaé sprawe inaczej niz
papiez, bo byli swiadomi, ze wielu katolikéw nie przestrzega prawa w dziedzinie
okreslonej przez Magisterium. Mysle, ze do obowigzkéw pasterzy malezy przygoto-
wanie odpowiedniej recepcji dokumentéw koscielnych, tak aby ludzie byli otwarci
na ich przyjecie. Trzeba je bardzo statannie lndziom wyjasniaé. Niemniej istnieje
autorytet doktrynalny i jest on czgscia samej istoty Kosciola. Bardzo czgsto podsta-
wowe trudnoéci biory si¢ z zagubienia sensu tejemmicy Koéciola. Jesli sig nie
rozumie, czym jest Koécidl, to nie sposéb zrozumieé czym jest Magisterium, ponie-
waz to Koéciolowi Bég powierzyt Objawienie. Tutaj jest sedno naszych trudnosci.
Jesli mamy tylko wizjg socjologiczng Koéciola, to si¢ wtedy zupelnic nie rozu-
miemy. Z drugiej strony w nowozytnej duchowoéci polozono zbyt duzy nacisk na
Jednostronnie rozumiane postuszefistwo. Gdy Papiez méwil o sprawach doktryny
(nie méwig tego o obecnej sytuacji), wicln ludzi reagowalo poprzez akt postu-
szehistwa. Nie jest to wlasciwe, bo postuszehistwo winno odpowiada¢ na zarzedzenia
praktyczne, dotyczgce porzgdku. Przy takim traktowaniu sprawy doktryna staje sig
clementem dyscypliny. Dobry katolik to ten, kto stucha nie myslac. A to jest
karykatura.

- Ale mowi si¢ o postuszeristwie wiary...

- Posluszetistwo wiary to coé innego. Sw. Tomasz rozréznia dwic cnoty: postu-
szefistwo jako cnotg moralng - to znaczy poshuszefistwo okazywane przelozonym
i dotyczgce porzgdku - i docilitas - podatnoéé na nauczanie. Docilitas wyraza pos-
tawg ucznia, ktéry akceptuje prawdg podawang mu przez tego, kto go naucza. Tego
dzisiaj brakuje. Wobec slowa Bozego, wobec Kociola, ktéry je interpretuje, musze
rozwijat postawe podatnoéci na nauczanie. Docilitas stawia czlowiekowi jeszcze
wyzsze ‘Wymagania niz zwylde poshuszefistwo - méwige o docilitas wchodzimy na
poziom kontcmplacp W swiecie zsekularyzowanym tego typu rozwazania w ogole
nie majg sensu. Dz:smj wielu chce my$le¢ na swoéj wlasny rachunek. W dziedzinie
naturalnej jest to bardzo wazne, ale nawet w dziedzinic czysto naturalnej potrze-

bujemy sicbie nawzajem. Natomiast w dziedzinie nadprzyrodzonej, w dziedzinie
wiary jest to falszywe, gdyz wiara jest $wiatlem przychodzacym z géry, pochodzg-
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cym od Boga. To jest sedno problemu. Obecny kryzys teologii polega na tym, ze
wielu ludzi redukuje jg do nauki o religii. Pod nazws teologii uprawia si¢ de facto
nauke o religii. Nauka o religii moze by¢ uptawiana przez kogos, kto jest niewie-
rzacy. Jednak prawdziwa teologia opicra sig na intellectum fidei. Zaklada ona wiare,
wprowadza w tajemnicg.

- Niediwiedzig przystuge nauczaniu Magisterium oddajg czesto massmedia...

- Oczywiscie, na sposob reccpcji dokumentéw rzymskich, nawet tego, co méwi
paplez, srodki przekazu majg ogromny wplyw Zauwaicie, ze tylko tam, gdzie
papiez zwraca uwagg na pewne biedy czy dewiacje, natychmiast wkraczajg srodki
przekazu i naglasniajg sprawg. Jezeli natomiast papiez oglosilby, ze Pan Bég jest
dobry, to zaden dziennikarz by si¢ tym nic zainteresowal. Gdy papicz mowi:
"uwazajcie, bo ta rzecz jest falszywa”, natychmiast zbicga sig cala prasa. Dzisiaj w
naszej kulturze trzeba by¢ niesamowicie uwrazliwionym na sposéb, w jaki srodki
przekazu relacjonujg réine sprawy. W czasie dyskusji wokét encykliki Veritatis
splendor ptzyszedt do mnie pewien francuski dziennikarz - przypuszczam, ze byl
katolikiem - z wiclkiego tygodnika, o raczej necutralnej orientacji. Po bardzo
owocnej dyskusji powiedzial mi: "w mojej redakcji jeszcze nie widziano tej
encykliki, ale bardzo chcg, aby mowila ona o kwestiach scksualnych”. Tylko to
interesowalo w tym momencie redakcje. I co z takimi robi¢?

- Czy Ojciec rozumie role Magisterium tylko negatywnie - jako ochranianie
depozytu wiary, czy teZ ma ono mie¢ réwniel role porytywng - wskazywania
kierunkow badan teologow?

- Mysle, ze rola Magisterium ma by¢ przede wszystkim pozytywna. Magisterium
Kosciota jest wypelniane w Zyciu codziennym. Pisalem mojg tezg lektorskg na
temat definicji Wniebowzigcia. Zajmowalem sig tym w 1955 roku, gdy papicz Pius
XII oglosit dogmat o Wniebowzigciu. Zanim papiez oglosit ten dogmat, wielu bis-
kupéw juz wezesniej przez szereg wiekéw nauczalo o Waiebowzigciu. W tym wige
wypadku ogloszenie dogmatu bylo czyms$ zupelic pozytywnym. Nie bylo zadnej
herezji mariologicznej, przeciwko ktorej ten dogmat bylby skierowany. Kardynat
Journet napisat bardzo pigkng ksigike na ten temat pod tytulem: Szkice rozwoju
dogmatu maryjnego. Pokazuje w niej, ze jesli chodzi o wielkie dogmaty mariolo-
giczne, to nigdy nie bylo zadnych herezji, a tym do czego sig odwolujemy przy ich
formulowaniu jest poboinoé¢ chrzescijafiska. Oczywiscie, gdy chodzi o jakie$
powaine dewiacje, Magisterium musi sig wypowiedzieé. Jest to jego normalny obo-
wigzek. Jednak Sobor Watykanski I nie wydal zadnego potepienia, a przeciez
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Sob6r to uroczysty sposob dziatania Magistetium Kosciota.
- Jak Ojciec strescitby okres pontyfikatu Jana Pawla II?

- Trudno o tym méwi¢ komus$, kto Zyje bardzo blisko papieza. Myslg, ze Jan
Pawel II - to tylko moja opinia - mial od poczatku swego pontyfikatu bardzo gle-
bokic intuicje na: temat swej postugi. Wielkie podréze - to wspania]c Wyczul, ze
jmt wielka potrzeba potwicrdzcnm jednosci Kosciola w momencie, gdy jest on pra-
wic'wszedzic, na calym $wiccic. Obecnosé wsn;dne oznacza bowiem nicbezpic-
czefistwo, Ze powstang rézne ptaktyln leyty papicza w roinych Kosciotach lokal-
nych bardzo pomogly w rozwuamu poczucia Jednoscl Kosciola. Byia to rzecz
niestychanic wazna. Inng wiclkg intuicjg papiesky jest troska o rozwéj kontaktow
ekumcmcznych, zwlaszcza jesli chodzi o prawostawie. (Mysle, ze w tc; dziedzinie
cigZy na waszej prowincji wiclka odpowwdzm]nosc) Dochodzlmy juz do kofica
drugiego tysigclecia chrzescijafistwa i wyrazne jest wezwanie Ducha Swigtego, by
dojé¢ do widzialnej jednddci. Bardzo wymazistym wytkiem nauczania Jana Pawla II
jest tez cho troska o kulturg. ' ;_'

- Czy nie jest on jednak paptezem przede wszystkim Europy? Czy problemy
inkulturacji-zostaly dostatecznie powainie potraktowane w czasie jego pontyfikatu?

- Te sprawy s bardzo trudne. Papicz nie moze sam zrobi¢ tego, co nalezy do
calego Kosciola. Wezmy na przykiad histori¢ misji prowadzonych przez zakony.
Inicjatywa wychodzila najpierw od zakonéw, dopiero potem byla akceptowana. Nie
jest rzeczg wiasciwg, aby wszystkie inicjatywy wychodzily z Rzymu. Sw. Tomasz
bardzo dobrze wyjasnit to méwige, ze w Koéciele dar proroctwa moze byé¢ dany
wszystkim ochrzczonym. 1 jako przykiad podaje wlasnic zalozycieli zakonow. Jest
bardzo prawdopodobne, ze $w. Dominik mial o wiele szerszgq wizjg misji niz sam
papicz. Podobnie wiclcy jezuici, kiérzy w XVII wicku wyjezdzali organizowaé
misje w Indiach, Chinach czy Japonii. Micjmy nadziejg, Ze tak samo bedzie sig
dzialo w Koéciele takze w dzisiejszych czasach.

- Jednak w dokumentach Kosciola Powszechnego dominuje europejski sposdb
myslenia. Jest to moie dosy¢ naturalne, ale bardzo ogramicza powszechnost
Kosciota. Brakuje chyba thumaczenia Ewangelii na inne nii europejski sposoby
wyrazu.

~ Jest to bardzo powazny problem. Trzeba si¢ zastanowié, co to znaczy wyrazic
Ewangeli¢ w ramach innej mentalnosci. My$l Kosciola z poczgtku byla wyrazons
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po hebrajsku, potem po grecku. Uwazam, Ze nie obylo sig to bez jakiego$ udziatu
Opatrznosci Bozej... Kultur nie mozna traktowat jako odrebnych $wiatéw, ktore nie
maja zadnej lacznosci migdzy sobg. Wrecz przeciwnie. Jednym ze wspélczesnych
niebezpieczefistw jest coé w rodzaju nacjonalizmu kulturowego...

- Co Ojciec ma na mysli?

- Pewien przyklad. Delegat Stolicy Apostolskiej byl w Genewie, w siedzibie ONZ.
Rozmawial tamn z przewodniczacym delegacji arabskiej, ktéry mu powiedzial:
“prawa czlowieka to jest problem zachodni. Nas prawa czlowieka nie interesujg.
My mamy szariat, prawo Koraniczne”. A ludzie, ktorzy podpisywali Kartg Praw
Czlowieka, rozumieli, ze s to prawa uniwersalne. To nie jest deklaracja praw
czlowieka zachodniego, lecz deklaracja praw kazdego czlowieka. Czy méwiac o hu-
manizmie bronimy praw czlowieka, czy tez mysli zachodniej? Jest wiclka debata
na ten temat. Wszystkie wielkie kultury majg znaczenie uniwersalne i dlatego dialog
migdzy nimi, cho¢ trudny, jest jednak bardzo wazny.

- Wrdéémy do problemu inkulturacji. Naturalnie dokonujgcy sie dialog miedzy
kulturami nie jest dzis odpowiedzig wystarczajgcg, zdolng sprostac wyzwaniom
naszego czasu. W pewnym sensie jestesmy w klatce europejskich kategorii. By¢
moZe czyms$ szaleiczym, ale teZ bardzo olywczym dla Kosciota, byloby przettu-
maczenie Ewangelii na jezyk poje¢ metafizyki np. chiniskiej czy japoriskiej.

- Przeslanie wiary jest przyjgte wtedy, gdy jest przezywane. Mamy przeciez ludzi,
ktérzy zyja po chrzescijafisku w Afryce, w Indiach czy w Japonii. Przezywajy to
w sposob integralny. To nie zachodni teologowie majg tworzy¢ Ewangelig chifisks.
Jezeli Kosciol lokalny bedzie dostatecznie wkotzeniony w tamtejsze stodowisko,
bedzie miat wtedy swojg wlasng liturgie, muzyke koécielng, a takze swojg teologie.
Oczywiscie trzeba bedzie pozniej madrze ocenié, czy ta teologia jest zgodna z teo-
logia calego Koéciola, czy tez nie, ale taki trzeba przyja¢ poczatek. Drobny przy-
Kad. Gdy uczylem we Fryburgu pewien student afrykanski, nie wiem dokladnie
z jakiego kraju, ale francuskojgzycznego, przedstawial rozprawe licencjacka na
temat antropologii w mysli aftykafiskiej. Napisal bardzo interesujgcy tekst, ale de
Jacto bylo to jedynie przedstawienie poglgdéw Gabriela Marcela. Nie bylo tam nic
afrykanskiego. Inkulturacja jest bardzo trudna. Praca Afrykanczyka bylaby moze
udana, gdyby zamiast postugiwaé si¢ analizq dokonang przez Marcela, zajgt sig na
Przykiad lokalnymi przystowiami. Inkulturacja teologii wymaga powtdrzenia drogi,
jaka przeszla Europa. Przecicz teologia Zachodu wyrosta z Koécioléw zatozonych
wstéd barbarzyficow. Dopiero te narody barbarzynskie, ewangelizowane przed
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wiekami, wydaly wielkich teologéw. Jesli wige Koscidl bedzie sig rozwijal poza
Europa, to z czasem pojawi sig tat i teologia. Miejmy nadziejg, ze pewnego dnia
pojawig sig wielcy teolodzy w Indiach, Chinach...

- Czy tatwiej by¢é Mistrzem Palacu Apostolskiego, czy wspdlczesnym
teologiem?

- Trudniej jest chyba byé¢ teologiem wspdlczesnym. Mysle, ze w jaki$ sposéb pozo-
stajg tez teologiem. Jest to trudne, ale pasjonujgce, bo dzi$ istnicje wiele bardzo
interesujgcych probleméw. Nic ma koniecznoéci szukania probleméw gdzies na su-
ficie - one po prostu sa. Istnieje przyklad podobne;j sytuacji, ktéry bardzo lubig. Po
odkryciu Ameryki stangt przed teologami bardzo trudny problem antropologiczny.
Wzbudzit on wielkie dyskusje szczegélnie w Hiszpanii. Niektorzy zaprzeczali, ze
Indianie sq w pelni istotami ludzkimi. Wtedy ojciec Francisco de Vitoria dat odpo-
wiedz. W ten sposdb stal sie jednym z prekursoréw prawa miedzynarodowego.
Dzi$, podobnie jak wtedy, trzeba by¢ bardzo wrazliwym na problemy i szukaé
odpowiedzi.

- Jakie, zdaniem Ojca, sg obecnie najwainiejsze zadania dla naszego Zakonu?

- Jestesmy ordo praedicatorum, wicc teologia jest dla nas czescig naszej wiary.
Teologia jest wpisana w perspektywe gloszenia. Ludzie stawiajg sobie wiele proble-
moéw bedacych problemami teologicznymi. Trzeba, abysmy dbali o nasze powolanie
teologiczne i filozoficzne, ale filozofia zawsze winna by¢ rozwazana w perspekty-
wie teologii. Nasza rolg jest ewangelizacja kultury. Jest to wyzwanie, ktére wymaga
bardzo powaznej pracy. Oczywiscie w obrebie tego zadania istnieje caly szereg
powolafi osobistych - kazdy musi dobrze odczyta¢, do czego go Pan powoluje.

- Bardzo dzigkujemy za rozmowe.

Rozmawiali: Andrzej Kusmierski OP, Michal Paluch OP
Thumaczenie: Matrek Pienkowski OP
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Georges Cottier OP

W dniu 7 marca, w uroczystosé sw. Tomasza, gosciliSmy w krakowskim klasztorze
Georgesa Cottiera OP. Zamieszczamy skrdcony, zsyntetyzowany zapis spotkania
papieskiego teologa z bratmi studentami.

Witam wszystkich bardzo serdecznie! Wprowadzajac do dyskusji najpierw
naszkicujg aktualng sytacje teologiczng, przy czym skoncentrujg sig na tych
zagadnieniach, ktére musimy dzis podejmowac, po czym opowiem o dziatalnosci
Migdzynatodowej Komisji Teologiczne;j.

Po Soborze teologia przezyla wielki kryzys. Kryzys 6w uwidacznial sig
w toinych wymiarach. Sprébujmy popatrze¢ na te czynniki, ktére lezg u jego
podioza.

Pierwszy problem to sprawa nauczania filozofii. Teologia potrzebuje odpo-
wicdniej filozofii. Gdy rozpoczynalem moje studia koéciclne, nicktérzy profe-
sorowie filozofii w Angelicumn pisali podreczniki filozofii. Wydaje mi sig, ze
podreczniki te s3 odpowiedzialne za obecny kryzys. W sposéb trochg sztuczny
stwotzono system filozofii scholastycznej, ktory nie miat kontaktu z kulturs
wspolczesng. Owocem takiego zabicgu jest dzis gwaltowna przeciw niemu reakcja.
W aktualnej sytuacji, gdy wielu katolikéw éwieckich i duchownych zna bardzo
dobrze filozofig niekatolicka i niechrzescijafiska, skutek jest podwdjny: po picrwsze
- nie mamy filozoféw tylko historykéw filozofii, po drugie - uwaza sig, ze moina
przyjac jakakolwiek filozofig dla potrzeb teologii. Nicktétzy sgqdzg, ze mozna
budowat¢ teologig na Heglu.

Reakcje nic sa nigdy dobre. Trzeba dzisiaj na nowo odnalezé mysl filozo-
ficzng. Ciekawe, ze powraca termin filozofia chrzescijasiska. Aby podjaé pracg
teologiczng, teolog potrzebuje filozofii zgodnej z wiarg. Niestety moze tez dzia¢ sig
inaczej. Przykladem niechrzeécijaiskiego korzystania z filozofii jest slynna teologia
Wyzwolenia w Ameryce Lacifiskiej. Przyjrzyjmy si¢ blizej temu zjawisku, tym
bardziej, ze pozwoli nam to wskazaé na kolejny czynnik wspélczesnego kryzysu
teologii.
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Na czym polegala teologia wyzwolenia? O co chodzilo teologom Ameryki
Lacifiskiej? Po pierwsze: teologia wyzwolenia byla odkryciem ubogich i dostrze-
zeniem nedzy - jest to element bardzo pozytywny. Po drugie: dla zrozumicnia
zjawiska, jakim bylo owo wielkie ubdstwo, postuzono si¢ marksizmem. W krajach
latynoamerykatskich panowat dziki kapitalizm, wigc pokusa marksistowska byla
batdzo pociggajgca. Odwolanie sig do marksizmu bylo jednak takze wynikiem fal-
szywej lektury Marksa, utozsamienia ubogich Ameryki Lacifiskiej z proletariatem -
co jest glupstwem, bo w wigkszosci sg to kraje bez przemystu. Co wigcej, teolo-
gowie wyzwolenia chcac ochrzcié marksizm, niejako polgczyli ubogich Izraela
i proletariat Marksa. Od strony naukowej nie bylo to powazne.

I jeszcze jedno. Przy lekturze Gutierreza uderzyl mnie pewien nacjonalizm
teologiczny. Twierdzit on, ze po raz pierwszy latynosi majg teraz teologi¢ Ameryki
Lacifskiej. Dotychczas teologowie latynoamerykafiscy pisali swoje doktoraty
w Rzymie albo w Louvain, teraz maja wlasng teologig. Nacjonalista kulturowy jest
bardzo niebezpieczny w filozofii i teologii.

Intelektualnie rzecz biorac okres teologii wyzwolenia nalezy na szczescie do
przeszlosci. Wydaje mi sig zreszty, ze marksizm mial wigkszy wplyw intelektualny
na Zachodzie niz tu, na Wschodzie, gdyz tu bylo doswiadczenie, a na Zachodzie
matzenia. Jednakze oddzialywanie marksizmu nalezy uznaé za drugi z czynnikow
wspolczesnego kryzysu teologii.

Trzeci punkt, ktéry przyczynil sig do kryzysu, to spotkanie z teologig protes-
tancks. W poprzednicj epoce byla wzajemna nieznajomosé¢, ktéra sama w sobie nie
jest rzecza dobrg. Ale w spotkaniu, ktére nastapito pofniej, po stronie katolickiej
byli ludzie nieprzygotowani do niego, np. w dziedzinie egzegezy (wplyw
Bultmanna).

Czwarte zjawisko, ktdre nalezy bra¢ pod uwage zastanawiajac si¢ nad wspol-
czesnym stanem teologii, to olbrzymi rozwdéj naukowy i techniczny. Wywoluje on
nowe problemy zarowno teoretyczne, jak i praktyczne. Sprawg kluczows jest
zwigzek micdzy filozofia i naukami. Z jednej strony pojawiajg si¢ nowe problemy
etyczne, duzo méwi sig¢ dzis o bicetyce, o doswiadczeniach nad czlowiekiem.
Trzeba miec ludzi przygotowanych do podejmowania tych probleméw. Wigkszose
ludzi, ktorzy pracujg nad tymi zagadnieniami, ma mentalno$é pozytywistyczng.
Z drugicj strony, szczegélnic w krajach jezyka niemieckiego, cho¢ nie tylko,
stracono poczucie, ze teologia jest madroécig, a nie wylacznie nauky, wiedzg.
Pojawilo sig tam socjologiczne, kulturowe zjawisko, ze sg teologowie, ktérzy zyja
poza Koéciolem, przynalezg do uniwersytetow, ale nic sg czlonkami Kosciola.
Mozemy wige dzis méwi¢ o utracie zmyshn madroéci. Ciekawg reakcja na tego typu
zjawiska jest teologia kladgca nacisk na relacjg pomigdzy teologia a $wigtoscis, jak
to jest na przyklad w tradycji Hansa Ursa von Balthasara.
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Teraz stéw kilka o Migdzynarodowej Komisji Teologicznej. Jest to komisja
skladajaca sig z 30 teologéw wybieranych z calego $wiata, mianowanych na okres
5 lat. Jest to ciekawe doéwiadczenie wspolpracy teologéw, ktdrzy nie sg przeciez
z tej samej szkoly. Taki zespot umozliwia interesujace podejécie do rozwazanych
zagadniefi.

Komisja nie jest organem Magisterium. Nasze dokumenty moga stuzyé pomo-
cq dla Magisterium, ale nie majg zadnej wartosci doktrynalnej same z siebie. Hans
Urs von Balthasar méwil, Ze to jest jedyny klub teologéw, gdzie dyskutuje sig w
sposob bardzo wolny i braterski.

Pracujemy w nastepujacy sposéb: tekst jest przygotowywany przez podkomi-
sje, potem sig na ten temat dyskutuje i dwa razy sig przeglosowuje. Pierwszy raz
glosuje sig iuxta modus, drugi taz tak lub nie.

Komisja sama poszukuje tematéw do refleksji. W ostatnim czasie pracowa-
liémy nad wieloma waznymi zagadnieniami.

Pierwsza sesja, w ktorej uczestniczylem, rozwazala temat: wiara i inkulturacja.
Jest to problem trudny, bo okreslenie zasad inkulturacji wymaga wiasciwej filozofii
kultury.

Drugi temat, jaki rozwazano, to sprawa intetpretacji dogmatow. Jest to temat,
ktdty pojawia si¢ w pracy egzegetéw, teologéw i filozofow. Problem hermeneutyki.
Jak dzisiaj rozumieé teksty Magisterium, ktére zostaly ogloszone w poprzednich
wickach? Jak je odczytywac w innym kontekscie kulturowym? Owocem naszej pra-
cy jest tekst, ktory wydaje mi si¢ dobry, cho¢ mozna nadal nad nim dyskutowas.

Trzeci temat, ktéry opracowaliémy (tekst nie zostal jeszcze opublikowany), to
zagadnienie zasad etycznych. Tekst nie byl doskonaly, poniewaz w podkomis;ji
byliémy podzieleni. Problemy etyczne sg bardzo delikatne.

Czwarty temat to pytanie o eschatologie indywidualng. Jest to temat duszpas-
terski. Ostatnio pojawili si¢ katolicy, ktorzy twierdzg, ze wierzq w reinkarnacje.
Trzeba wigc wniesé tutaj trochg jasnoéci.

Tak wyglada dorobek ostatnich dwéch lat. Teraz jeszeze kilka stow o planach
na najblizszg przysziosé.

Pierwszy temat - zagadnienie odkupienia - zostal wybrany przez kardynala
Ratzingera. Miesigc temu podkomisja spotkala si¢ w Rzymie i tekst jest teraz
opracowywany. Nastepne tematy zostaly wybrane w glosowaniu, bo na poczatku
stawiamy sobie pytanie, ktote tematy nas interesujg. Dyskutujemy, a nastepnie
glosujemy. Pierwszy temat, ktory zostal przeglosowany duzq wigkszoscig gloséw,
to relacja migdzy Kosciotem a religiami niechrzescijafiskimi (by¢ moze na dzis jest
to problem pierwszoplanowy dla Kosciota). Nastgpne pytanie, ktére sig pojawilo,
to temat poznania Boga, zblizenia si¢ do Boga. Intuicja duszpasterska méwi, ze w
haszych czasach pojawia si¢ nowa trudnosé - problem dzikiej religijnosci.
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Podobnym problemem w poprzedniej epoce byt ateizm. Kolejne pytanie dotyczy
eklezjologii. W oparciu o dokumenty Kongregaciji Doktryny Wiaty o Koéciele jako
communio, dyskutowane jest pytanie o naturg postugi. Sq takZe inne zagadnienia,
ktére ciggle sg obecne np. problem ekumenizmu. Jak widzicie, nasz zespot posiada
bardzo szerokie pole refleksji.

Réwnolegle do naszej komisji pracuje Migdzynarodowa Komisja Biblijna.
W Komisji Biblijnej prowadzone sq m.in. prace na temat stosunku Kosciéta do
religii niechrzescijafiskich - mamy nadziejg, ze opracujemy wspdlny dokument.
Ubieglej jesieni Komisja Biblijna przedstawila papiezowi tekst nt. interpretacji
Biblii (niedawno by! opublikowany z przedmowsg kardynala Ratzingera).

Chcialbym jeszcze dokonaé pewnego podsumowania przed dyskusjg. Trzeba
zapomnie¢ o kryzysie, nie nalezy mamowaé czasu na polemiki. Cheg podkreslic,
ze poza tym wszystkim s3 problemy. Lubig cytowaé zdanie §w. Tomasza: nie
chodzi o to, co ludzie myslg, lecz jaka jest prawda rzeczy.. Trzeba widziec
problem. Tu Zakon Dominikafiski ma duzg rolg do odegrania, tutaj mamy duzo do
zrobienia. W naszej tradycji trzeba zy¢ duchem teologii. W klimacie kontemplacji.
To po pierwsze. Po drugie za$ trzeba, abysmy byli kompetentni, bo stajemy wobec
trudnych probleméw. Uswiadomitem to sobie uczestniczgc w zebraniach Papieskiej
Akademii Nauk.

Powréceg tu do tematu religii niechrzescijafiskich. Warto wiedziet, Ze jest nowa
teologia wyzwolenia, ktora rodzi sie w Azji, w Sti Lance. Czytalem ksigzke pisang
ptzez jezuite ze Sti Lanki, ktéry méwi, ze latynoamerykafiscy teologowie wyzwo-
lenia widzi¢li tylko problemy spoleczne, a to jest problem kulturowy. I ci najbar-
dziej radykalni méwig: Chrystus wszedl w zydowsks tradycjg religijng, my takze
mamy w Indiach wielks tradycjg religijng. W zwigzku z tym nicktorzy chcieliby
porzuci¢ Stary Testament, by zastapi¢ go Upaniszadami. Jest to bardzo powazne
zagrozenie, powtrot do matcjonizimu. Sg juz konsekwencje takiej postawy w liturgii.
Pokusa synkretyzmu jest bardzo mocna réwniez na Zachodzie, zjawisko New Age -

od strony naukowej nie jest zbyt powaine, od strony historii religii nie jest

powazne, ale wielu naukowcow, np. fizykéw, ulega pokusie New Age.
Réwnoczesnie islam na Zachodzie stawia inne, bardziej socjologiczne problemy.
Przechodzimy do sytuaciji, gdzie dokonuje sig spotkanie réznych religii.

W takiej sytuacji Kosciot potrzebuje ludzi kompetentnych, ktorzy znajg jezyki,
ktérzy znajq literatute, ktérzy majg u podstaw dobrg teologig. Mieliémy w Zakonie
przyklady takich ludz - np. o. Lagrange dla biblistow. Zrozumial on, ze musi by¢
kompetentny wobec tych, ktorzy mu podwazali wiare, ze trzeba pracowa¢ solidnie.
Podobnie, nasi ojcowie w Kairze podejmujg waine zadanie spotkania z islamem.
Trzeba to kontynuowaé. To jest dominikafiska tradycja. Jak widzicie nie brak pracy,
ale za to brak pracownikow.
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A teraz pytania:

- Czy rozdzielenie dwdch Komisji nie $wiadczy o kryzysie?

- Ten podziat méglby by¢ znaczacy, lecz jest to sprawa czysto praktyczna.
Moze sig spotkac 30 os6b przy stole. Sekretarz Komisji Biblijnej uczestniczy
w pracach Komisji Teologicznej i na odwrot. To prawda, ze sg to dwa $wiaty, lecz
specjalizacja w teologii jest koniecznoscig, choc jest to w jakims sensie pewne zlo.
Dogmatyk powinien dobrze zna¢ cgzegezg, trzeba réwniez, by egzegeta zajmowat
sig teologia. Probujemy czgsto wspdlpracowac ze sobg (nie ma wojny pomigdzy
Komisjami).

- Jedng z przyczyn kryzysu teologii bylo, zdaniem Ojca, zapomnienie o tym,
je teologia jest mgdroscig. Dlaczego jest to tak waine i co to w ogdle znaczy?

- Socjologicznie rzecz biorgc mial tu znaczenie podzial, ktéry najwyrazniej
zarysowal si¢ w Niemczech na teologig zamknicts na uniwersytecie i teologie, ktora
widzi jedynie wymiar duszpasterski. Gdy méwimy o madroéci, pamigtajmy, Ze jest
ona uczestnictwem w madro$ci Bozej. Musi by¢ pewien zmyst zycia kontemplacyj-
nego i Absolutu Prawdy. W spojtzeniu bardziej apologetycznym czy praktycznym
tezy teologiczne s instrumentalizowane ze wzgledu na potrzeby czlowieka.

- Jakie widzi Ojciec dzisiaj gidwne kierunki w teologii? Jak Qjciec je ocenia?

- Mam wrazenie (to tylko wrazenie, bo nie mam czasu wszystkiego czyta¢c),
¢ nie ma dzis w Kosciele wielkich tcologow; podobnie jest w filozofii. Wielkich
teologdw mieli$my w czasie Soboru i po Soborze: Rahner, Balthasar, Congar,
de Lubac itd. Dzi$ sg dobre prace, ktore si¢ podejmuje, s wazne problemy, ktére
si¢ pojawiajg. Teologowie, za ktorymi sig idzie, to np. szkola jezuitéw zwigzana
trochg z czasopismem Communio, a we Wloszech z Communione e Liberazione, In-
spirujg si¢ oni dorobkiem Balthasara. Jest to szkola, ktora chce byé wiemna
Magisterium. Sg u nich rzeczy ciekawe, ale s3 rowniez zagadnienia dyskusyjne.
Innym waznym érodowiskiem jest grupa jezuitéw w Gregorianum, ktotzy sig odwo-
tujg do filozofii Blondela i siegajg po de Lubaca. To sg grupy, ktore reprezentuja
tylko siebie. Dominikanie sg bardzo nieobecni w tym rozwoju. Jest wielki kryzys
intelektualny w Zakonie. Musicic wigc pisac... I jeszcze jedno. Zycia intelek-
tualnego nie wolno ocenia¢ wedlug sukcesu. Dzi$, je$li cheecie sprzedac swe
ksigzki, musicie by¢ przeciwni Magisterium z racji mediéw. Wtedy cala telewizja
bedzie do waszej dyspozycji. Zycie intclektualne nalezy ocenia¢ inaczej. Ojciec
Pinckaers we Fryburgu podejmuje dzielo fundamentalne, lecz tylko ci, ktérzy go
CZytajg, wiedzq o tym - gie jest znany. Sg w Zakonie i Kosciele ludzie, ktorzy
pracujg uczciwie. Mamy dobrych teologéw, ale malo piszy, s§ za mato znani.

- Chciatbym wréci¢ do sprawy dialogu Kosciola z religiami niechrzescijan-
skimi, Czy Ojciec moze wskazaé pozytywne proby zajecia si¢ tym problemem?

- Pamietajmy o dokumencie Nostra aetate. W Nostra aetate jest podwojne
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stwierdzenie: 2ze chrzeScijahstwo jest darem Boizym, jest tajemnicg laski, ale
wszystkie wysitki ludzkie, gdzie czlowiek szuka Boga, nalezy przyja¢ z wielkim
szacunkiem. Odpowiada to temu, co Ojcowie Kosciota nazywali semina Verbi, co
bylo uwazane za praeparatio evangelica. Z tego punktu widzenia podoba mi sig
mowa $w. Pawla w Atenach. Nowa postawa, ktora sig zrodzita z Nostra aetate, to
szukanie elementéw pozytywnych, ktore sg w innych religiach. Co wigcej, mamy
zachecaé, by sig one rozwijaly. Postawa otwartosci nie moze jednak zastapi¢ wiary
chrzescijafiskiej. Rodzi si¢ wiele, nowych, trudnych ptobleméw. Na przyktad
nicktérzy stawiajg pytanie, czy objawienie religii niechrzescijanskich jest
réownoznaczne z objawicniem chrzeécijanskim. Trzeba tez uwazac, zeby nie trak-
towac wszystkich religii tak samo. Spotkanie z kazdg z nich ma swéj specyficzny
problem. Islam jest bardzo zaleiny od Biblii - to przybliza go do chrzescijahstwa,
z drugiej strony roni sig bardzo moralnoscig. Inaczej jest z buddyzmem, ktéry
wigcej ma wspolnego z chrzescijafistwem, jesli chodzi o nauks moralng, nie wiado-
mo patomiast czy jest to filozofia, czy tez religia. Jeszcze inaczej rzecz si¢ ma
z doéwiadczeniem mistycznym hinduizmu... Na pewno mozemy sig wiele nauczy¢
w spotkaniu z religiami niechrzescijafiskimi. Nie mozna jednak tego robi¢
z "katolickim masochizmem”.

- U podtoZa kryzysu wspdlczesnej teologii leZal, zdaniem Ojca, miedzy innymi
sztuczny system filozofii scholastycznej. Jak wracac do filozofii scholastycznej?
Jakie jest miejsce $w. Tomasza?

- Moéwitem nie o filozofii scholastycznej, lecz o podrgeznikach filozofii
scholastycznej. To nie zawsze byl Sw. Tomasz, bylo tam wszystko: Suarez i wielu
innych. Wszystko bylo w t6znych formulkach. Byl to przede wszystkim blad peda-
gogiczny. Sw. Tomasz nadal pozostaje fundamentalnym mysliciclem. Warto tez
czytat wielkich komentatoréw, ale trzeba przede wszystkim pracowa wprost na
tekstach Tomasza. Na poczatku nalezy dobrze poznaé Tomasza. Przede wszystkim
jednak trzeba widzie¢ pytania. Najwaznicjsze sg problemy, ktére si¢ podejmuje.
Wielcy filozofowie podejmujg ciggle te same fundamentalne problemy. Jest to
wajna sprawa takie w kontekscie mysli wspolczesnej, bo nie ma jednej filozofii
XX wieku.

- Czy moZna moéwi¢ o jakims objawieniu pozabiblijnym?

- Sg to bardzo trudne problemy, sprawy, ktére trzeba studiowac. Nie jest rze-
cz3 niemozliwg, Ze s szczegdlne taski dane w religiach niechrzescijanskich. Mowig
o laskach aktualnych, ktére nie sa réwnoznaczne z Objawieniem. Wobec niektérych
wielkich postaci religijnych mozna méwié na przyklad o darze proroctwa. W darze
proroctwa moga mie¢ udzial nie tylko protocy Izraela, bo dlaczego Bég nie mogtby
da¢ tego daru innym ludziom? W IV modlitwie eucharystycznej méwimy: Bdg
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nigdy nie porzucit czlowieka.! Cala ludzkoéé przynalezy do ekonomii zbawienia,
wige nie ma ekonomii jak gdyby czystego rozumu.

- Wsponiniatl QOjciec o sprawie interpretacji dogmatdw. Jakie dogmaty czy
orzeczenia Kosciola sprawiajg teraz najwigcej trudnosci?

- Na przyklad dogmat o odkupieniu. Jezeli kardynat Ratzinger zaproponowat
ten temat na spotkanie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, to dlatego, ze pisze
sig rzeczy, poprzez kitére moze siq jakos okaleczy¢, badz wyeliminowaé tg
tajemnicg wiary. Mowi sig, Ze jezyk Sw. Pawla jest zwigzany z epoks, ze
odkupienie niewolnikow jest historycznie uwarunkowane. Kazda epoka ma swoje
trudnosci. W czasach Pawla VI byl to problem Eucharystii, problem Trojcy Swigtej.
W okresic Reformacji takze okreslone dogmaty byly atakowane. Wszystkie
dogmaty sq tajemnicq wiary. Pokusa racjonalizmu dotyka wszystkich dogmatéw.
Dlatego ewangelizacja ciggle jest sprawg aktualng... Widzg to w Szwajcarii, w
kantorie Fribourg, ktSry byt kantonem bardzo religijnym. Sq tam teraz dzieci, ktore
nie znajg Ojcze nasz.

- Na Zachodzie powstaje wiele nowych wspélnot, ktdre starajg sie powrdcic¢
do dawnej, duchowej tradycji Kosciola. Z drugiej strony jest coraz wiecej pogu-
bionych miodych ludzi, ktdrzy wypracowujg swojg duchowos¢ mieszajgc roine kie-
runki religijne. Jak Ojciec widzi zadanie, pytania, ktore powinna postawi¢ sobie
wspdtczesna teologia duchowosci? Jakie kierunki rogwoju mozina zaproponowac?

- Dzickujg za podjgcie tematu teologii duchowosci. Mlodzi na Zachodzie
(mysle, Ze u was nie ma tego problemu) uwazaja, ze sq chrzescijanami, ale nie
znaja chrzescijafstwa, Majg wrazenie, ze chrzescijafistwo nie ma im nic do powie-
dzenia. Réwnoczesnie za$ szukajg doswiadczenia religijnego. Celem Zycia chrzesci-
jafiskiego jest zjednoczenie z Bogiem, ale nie ma zadnej koniecznosci doswiad-
czenia tego juz w tym zyciu. Nie ma duchowosci oddzielonej od katechezy.
Katechizin Koéciola Katolickiego na koficu kazdego rozdzialn ptoponuje mysli
duchowe, wzigte od réznych autoréw. Nalezy dostrzec jednosé, wspdlzaleznosé
duchowosci i teologii. W ostatnim czasie mozna zaobserwowaé duzy wzrost
zainteresowania duchowosécig. Ludzie chetnie czytajg klasykéw  jak np. $w. Jana
od Krzyza, sw. Teresq. Watto by tez odkryé, zbada¢ i wyda¢ dominikanskie
bogactwa, np. w XVII wieku we Francji zylo kilku dominikanskich autoréw, dzis
cafkowicie zapomnianych, we Wiloszech jest wiele rekopisow dominikaniskich, wielu
blogostawionych zostawilo rekopisy... Niestety charyzmatem Zakonu jest
hicznajomos¢ swojej przeszlosci.

~—

' Prawdopodobnie chodzito ojcu Cottier o zdanie: w milosierdziu swoim pospieszyles z pomocg
Wszystkim ludziom, aby Ciebie szukali i znalegli.
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- Ojciec duio pisat o Heglu. Co wainego ma do dania chrzescijaristwu mysl
inspirowana przez filozofie Hegla?

- Duzo studiowalem Hegla, gdy sig interesowalem ateizmem Marksa. Hegel
jest ciekawszy niz Marks. Jest autorem, ktoty znakomicie stymuluje myslenie. Byt
geniuszem, wigc mozna znalezé w jego dziele wielkie intuicje. Dlatego warto go
studiowac. Z drugiej strony jest wieloznaczny i niejasny. Czgsto ni€: widzi sig, ze
Hegel ma w swojej mysli cala teologie. Teologig, ktora nié jest kompatybilna
z teologig katolicka. Hegel przyznawat si¢ do tradycji luterafiskiej, ale jak sig to
zdarza u protestantow, czul si¢ bardzo wolny w tej tradycji. Mowi sig, e trzeba
dzi$ zrobi¢ z Heglem to, co $w. Tomasz zrobil z Arystotelesem. Jednakze Arysto-
teles mial tg zaletg, ze byl poganinem mozna go bylo ochrzci¢. Nie moina
ochrzci¢ dwa razy, nie mozna ochrzci¢ teologii.

thumaczenie: Wojciech Giertych OP



Wstep do "Komentarza
do Ewangelii sw. Jana"

Tomasz z Akwinu

Tylko jeden komentarz nowotestamentainy, mianowicie "Wyklad Listu do
Roymian”, $wiety Tomasz napisal w calym tego slowa znaczeniu. Pozostale
objasnienia ksigg Nowego Testamentu stanowig zapis wykladow Tomasza
sporzgdzony przez shuchaczy. Co prawda, zamierzal Doktor Anielski napisaé
komentarze do wszystkich listéw Apostola Pawla i w ten sposéb zastgpié
opublikowane przez siebie komentarze bedgce zapisem wykiaddw, ale zamiar ten
udalo mu si¢ doprowadzi¢ jedynie do 1 Kor 7,9.

"Wyktad Ewangelii Jana" zajmuje wsrdd komentarzy spisanych przez
stuchaczy miejsce szczegdine. Mianowicie tak szczestiwie sie stalo, Ze zredagowat
go najinteligentniejszy i najpracowitszy z ucznicw Tomasza, Rajnald z Piperno. Co
wiecej, Akwinata przeprowadzil staranng autoryzacje calego tekstu, do czego
naméwit go przyjaciel, niejaki Adenulf 7 Anagni. Adenulf, zafascynowany
osiggnieciami Tomasza w komentowaniu Ewangelii Jana, namawial go zapewne do
tego, Zeby - opierajgc sie na swoich wykladach, utrwalonych tak znakomicie przez
Rajnalda - po prostu napisal swojg w petni autorskg wersje komentarza. O tym, Ze
Swigty Tomasz chyba. naprawde .zamierzal to zrobié, $wiadczy fakt, Ze istotnie
rozpoczgl te prace i pierwsze pieé rozdzialow rzeczywiscie napisal osobiscie. Reszte
- a wszystko to dzieki naleganiom Adenulfa, ktory go popedzal argumentem, Ze
amdwiony przez niego kopista czeka na coraz to nowe partie tekstu - Tomasz
starannie zadiustowal, W rezultacie, "Wyktad Ewangelii Jana" stanowi najpetniej
autentyczne, zaraz po "Wykladzie Listu do Rzymian”, dzielo $wietego Tomasza jako
komentatora Nowego Testamentu.

Serdecznie gratuluj¢ Braciom Tadeuszowi Bartosiowi i Wojciechowi
Gotaskiemu postanowienia, Zeby to wspaniale dzieto spolszczyé. Sam miatem w
{yciu moment, kiedy zastanawialem sie nad tym, czy sie do tego nie zabraé. Bylo
to zaraz po ukazaniu sie polskiego przektadu "Wykiadu Listu do Rzymian”. Radosé
< tej ksigiki przyémita na chwile moje poczucie rzeczywistosci. Wrdcito mi ono,
kiedy przeliczylem sobie tekst na strony maszynopisu: 1450 stron! "Wyklad Listu do
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Rzymian"” zmiescit sie na 650 stronach. Zrozumialem, Ze to ponad moje sity. Tym
wigcej si¢ ciesze, ie w pokoleniu nastepnym znaleili si¢ Bracia, kdrych
perspektywa pracy nad 1450 stronicami tekstu nie odstrasza i postanowili si¢
Jednak do tego tekstu zabrac.

Na temat zas poniiszego prologu, kiérym Akwinata otwiera swdj "Wyklad
Ewangelii Jana”, powiem tylko tyle: Jesli ktos nawet nie zauwaly, Ze jest to jedna
Z najwainiejszych wypowiedzi eklezjologicznych Swietego Tomasza, to albo musi si¢
Jeszcze sporo uczyt, Zeby rozumieé teksty tego Ksigcia teologdw, albo teZ niech
nigdy na temat tekstow swietego Tomasza sie nie wypowiada.

Jacek Salij OP

Widziatem Pana siedzgcego na tronie
wysokim i wyniostym,
A cata ziemia peina byla Jego chwaly.
A to, co pod nim bylo,
napetniato $wigtynie.

Iz 6, 1

1. Powyisze slowa wypowiedziat czlowiek kontemplujgcy, a gdyby uznac, ze
wyszly one z ust $w. Jana, wystarczylyby calkowicie do przedstawienia tej
Ewangelii. Tak bowiem méwi Augustyn w ksicdze O zgodnosci Ewangelistéw:
“pozostali EwangeliSci pouczajg nas w swoich Ewangeliach o sprawach odnoszg-
cych si¢ do Zycia czynnego, natomiast Jan w swojej Ewangelii poucza nas takze
o sprawach dotyczgcych zycia kontemplacyjnego”.

Powyisze slowa wskazujg na trzy aspekty kontemplacji Jana, ktory w trojaki
sposGb kontemplowat Pana Jezusa. Wskazujg wigc na to, co wysokie, szerokie
i doskonate. Wysokie: widzialem Pana siedzgcego na tronie wysokim i wynios-
lym. Szerokie: ziemia pelna byla Jego chwaly. Doskonale: to, co pod Nim bylo,
napetniato swigtynie.

2. Co do pierwszego wiadomo, ze wysokos¢ i subtelnosé kontemplacji najbar-
dziej przejawia sig¢ w kontemplacji i poznaniu Boga: podniescie ku gdrze oczy
wasze i zobaczcie, kto to uczynit (1z 40, 26). 1 tak czlowiek podnosi ku gérze oczy
kontemplacji, gdy widzi i kontempluje Stworzyciela wszystkich tzeczy. Poniewaz
za$ Jan przekroczyl wszystko co stworzone, mianowicie owe géry, nieba, aniolow,
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i dotari do samego Stworzyciela wszystkiego, staje sig jaspe, Ze - jak moéwi
Augustyn jego kontemplacja byla najwyzsza. Dlatego: Widzialem Pana. A ponie-
waz - wedlug sléw samego Jana - Izajasz powiedzial to, gdy widziat Jego chwale,
to znaczy [chwal¢] Chrystusa, i mowit o Nim (J 12, 41), stad 6w Pan siedzacy na
tronie wysokim i wyniostym to Chrystus.

W Janowej kontemplacji Slowa Wcielonego moina wskaza¢ na czworaks
wysokoé¢ - wladzy: Widzialem Pana; wiecznodci: siedzgcego; godnosci, albo szla-
chetnoéci natury: na tronie wysokim; i nicogarnialnej prawdy (incomprehensibilis
veritatis): i wyniostym.

Starozytni filozofowie na te wlasnie cztery sposoby doszli do poznania Boga.

3. Niektorzy bowiem doszli do poznania Boga poprzez [rozpoznanie] jego
wladzy. Jest to droga najbardzicj skuteczna.

Widzimy bowiem, ze wszystko, co nalezy do $wiata przyrody, zmierza do
celu i osigga cele pozyteczne i pewne. PoniewaZ jednak rzeczy te pozbawione sq
intelektu, nie mogg kierowa¢ same sobg, a jedynie moze nimi kierowac i porusza¢
ktos, kto kieruje nimi poprzez swdj intelekt. Jest wigc tak, ze 6w ruch rzeczy
naturalnych do pewnego cclu wskazuje na istnienie czego$ wyiszego, przez co
rzeczy naturalne sg kierowane ku celowi i rzgdzone. Poniewaz wigc caly bieg
natury w spos6b uporzadkowany dazy do celu i jest ku niemu kierowany, z ko-
niecznodci trzeba nam przyjgé coé wyiszego, co tym biegiem kieruje. Tym czymsé
jest Bog, tak jak Pan jest tym, ktory rzadzi. Owa wladza rzadzenia zostaje ukazana
w Slowie Bozym: Pana. Stad w jest powiedziane w Psalmach (88, 10): Ty panujesz
nad mocg morza; wzruszenie nawainosci jego Ty uSmierzasz, jakby méwit: Ty
jeste$ Panem i rzgdzisz wszystkim. Jan pokazuje, ze posiada to poznanie Stowa gdy
méwi: Przyszed! do swojej wlasnasci (J 1, 11), to znaczy na $wiat, poniewaz caly
$wiat jest Jego wlasnoscis.

4. Inni doszli do poznania Boga poprzez rozpoznanie jego wiecznosci. Widzie-
li bowiem, ze w rzeczywistosci [dostepnej zmyslowo] wszystko podlega zmianie.
Im cos jest bardziej szlachetne w hierarchii rzeczy, tym mniej ma w sobie zmien-
nodci. Na przyklad ciala nizsze podlegaja zmianom zaréwno w swojej substancii,
jak i w swoim umiejscowieniu. Natomiast ciala nicbieskie jako bardzncj szlachetne
$3 niezmienne w swojej substancji, a potuszajg sig jedynie z uwagi na to, Zec s
cialami przestrzennymi. Z powyiszego w sposob oczymsty mozemy wywnhiosko-
wac, ze pierwsza zasada wszystkich tzeczy, najwyzsza i najbardziej szlachetna - jest
hiezmienna i wieczna.

Na t¢ wiecznoéé Stowa wskazuje prorok méwigc: Siedzgeego, co znaczy, ze
hic ma w Nim zadnej zmiany oraz ze przebywa w wieczno$ci. Tron twdj Boze na
wieki wiekow (Ps 44, 7). Jezus Chrystus wczoraj i dzis, ten sam takie na wieki
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(Hbr 13, 8). Jan ukazal owg wiecznosé méwige: Na poczgtku byto Stowo (J 1, 1),
-5. Sg tacy, ktérzy doszli do ‘poznania Boga poprzez rozpoznanie godnosci
samego Boga, a byli to platonicy.

Zauwazyli bowiem, ze wszystko, co istnieje przez uczestnictwo (secundum
participationen) jest ukierunkowane ku czemus, co istnicje ze swej istoty (per suam
essentiam), jako ku temu, co pierwsze i najwyisze. Podobnie przez uczestnictwo
wszystko, co si¢ pali, sprowadza si¢ do ognia, ktéry jest taki ze swej istoty.
Poniewaz wigc wszystkie rzeczy, kiore sg, uczestniczg w istnieniu i sq bytami przez
uczestnictwo (per participationem entig), jest konicczne, aby na szczycie calej
rzeczywistosci istnialo cos$, co byloby owym istnieniem ze swej istoty, czyli zeby
jego istota byla jego istnieniem. Ot6z tym czyms$ jest Bog, ktory jest najbardziej
wystarczajgcg, najbardziej godng i najdoskonalszg przyczyng calego istnienia, od
ktérego wszystko, co jest, bietze istnienie. Godnos¢ ta ukazana jest w slowach: Na
tronie wysokim, co - wedtug Dionizego - odnosi sig do Boskiej natuty. WywyZszo-
ny nad wszystkie narody jest Pan (Ps 112, 4). Godnoé¢ tg ukazuje nam Jan, gdy
méwi: I Bogiem bylo Stowo (J 1, 1). Slowo bylo Bogiem, [to znaczy], ze wyraz
Stowo pelni rol¢ podmiotu, a wyraz Bdg orzecznika.

6. Inni znéw doszli do poznania Boga zauwazajac, ze prawdy nie da sig
pozna¢ do kofica (ex incomprehensibilitate veritatis).

Wszelka bowiem prawda, jaka moze uchwycié nasz intelekt, jest zawsze
czym$ skoficzonym, jak mowi Augustyn: “wszelka wiedza ma swoje granice
w zdolnosciach poznawczych posiadajgcego tg wiedzg”, a jesli ma granice, to jest
okredlonai uszczegSlowiona. Totez prawda pierwsza i najwyzsza, przewyiszajgca
wszelki vmysl, z koniecznosci nie da si¢ pozna¢ do kofica i jest nieskoficzona. Ito
jest Bég. Stad powiedziane jest w Psalmach (Ps 8, 2): Wyniesiony jest nad niebiosa
Twdj majestat, to znaczy ponad wszelki stworzony intelekt, anielski i ludzki. I dla-
tego mowi Apostol: mieszka w Swiattosci niedostepnej (1 Tm 6, 16).

Tg niepojmowalnosé prawdy ukazujg nam sfowa: I wyniostym, to znaczy wy-
niesionym ponad wszelki umyst stworzony. I t¢ niepojmowalnosé ukazuje nam Jan,
gdy méwi: Boga nikt nigdy nie widzial (J 1, 18).

Tak wigc kontemplacja Jana byla wysoka ze wzgledu na wladze, wiecznosé,
godnosé i nicogarmiono$¢ Stowa, o ktérym méwi nam w swojej Ewangelii.

7. Byla takze szeroka. Kontemplacja bowiem wtedy jest szetoka, gdy rozwa-
Zajgc przyczyng mozemy rozwaza¢ wszystkie jej skutki, to znaczy, gdy poznajemy
nie tylko istotg przyczyny, lecz takie jej moc, dzicki ktirej tozlewa sig na wiele
rzeczy. O tym rozlewaniu sig jest powiedziane: On rozlewa mgdrosé jak Piszon
i jak Tygrys w czasach nowych zboi (Syr 24, 25); Rzeka BoZa petna jest wody
(Ps 64, 10). [Dlatego jest pelna wody], poniewaz Madroé¢ Boza doglebnie ogarnia
swoim poznaniem wszystkie rzeczy. Od poczgthu jest z Tobg mgdrosé, ktdra zna
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Twe dziela (Mdr 9, 9).

Skoro wige Jan Ewangelista zostal wyniesiony do kontemplacji Boskiej natury
{ istoty Stowa, gdyz méwi: Na poczgtku bylo Stowo, a Stowo bylo u Boga (J 1, 1),
saraz [potem] ukazuje nam moc owego Slowa, rozlang we wszystkich rzeczach
méwige: Wszystko przez nie si¢ stalo (J 1, 3). Dlatego kontemplacja Jana byla
szeroka. I stad w cytowanych wyzej slowach po tym, jak Prorok powiedzial:
Widzialem Pana siedzgcego, dodaje o Jego mocy: A ziemia peina byla Jego
chwaly. To znaczy - cala pelnia rzeczy i wszechSwiata pochodzi z majestatu i mocy
Bogs, przez ktrego wszystko sig stalo i ktorego $wiatlem oswieceni zostajg
wszyscy ludzie przychodzgcy na ten $wiat. Pariska jest ziemja i to, co jg napeinia

Ps 23, 1). '

( 8. Kontemplacja Jana byla takie doskonala. Kontemplacja jest doskonata
wtedy, gdy kontemplujacy zostaje doprowadzony i wyniegiony do wysekosci kon-
templowanej rzeczywistosci. Gdyby bowiem pozostawat przy tym co niskic, nieza-
leznie od tego, w jakim stopniu kontemplowalby to co wysokie, nie bylaby to
kontemplacja doskonata. Do tego wige, by byla doskonala trzeba, aby kontemplu-
jacy wspial sig i osiggnat sam cel kontemplowanej rzeczywistosci (ipsum finem rei
contemplate) swojg postawy (affectum) i intelektem przylegajac do kontemplowanej
prawdy i aprobujac jg. Czy moZe znasz drogi oblokdw, to znaczy kontemplacje glo-
sicicli Stowa Bozego, Ze sg doskonate (Hi 37, 16) na tyle, na ile mocno postaws
i intelektem przylegajg oni do kontemplowanej przez siebie Najwyzszej Prawdy.

Poniewaz wigc Jan nauczal nie tylko, w jaki sposib Jezus Chrystus, Slowo
Boze jest wyniesionym ponad wszystko Bogiem i w jaki sposb wszystko przez
Niego sig stalo, lecz takze, Ze przez Niego zostajemy uSwigeeni i ze przez laske,
ktérg nas obdarza, przylegamy do Niego, dlatego mowi: Z Jego pelnosci wszyscy
otrzymalismy laske po tasce (J 1, 16). Stad widzimy, ze kontemplacja [Jana] byla
doskonata, a ta doskonalos¢ ukazana zostala w stowach: A to, co pod: nim bylo,
napetniato Swigtyni¢. Glowg Chrystusa [jest] Bog (1 Kor 11, 3), a to, co jest pod
Chrystusem, sg to sakramenty czlowieczefistwa, przez ktére wierzacy zostajg, napel-
nieni pelnig taski. Wedlug tego wige to, co pod nim bylo, napetnialo swigtynie,
to zaczy wietzacych, ktorzy sa Swita Swigtynig Boga, jak jest powiedziane
W Pierwszym Liécie do Koryntian (3, 16). W ten sposob przez sakramenty tego
czlowieczefistwa wszyscy wietzacy w Chrystusa czetpig z pelni Jego laski.

Kontemplacja Jana byla wigc wysoka, szeroka i doskonala.

9. Ot6z zauwaimy, ze rézne nauki w réznoraki sposéb uczestniczg w tych
trzech sposobach kontemplacji. Doskonatosé kontemplacji moze osiagnaé wiedza
© morainoéci (scientia moralis), poniewaz zajmuje sig ona celem ostatecznym. Pel-
g kontemplacji moze osiagna¢ poznanie naturalne (scientia naturalis), ktére bada
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rzeczy jako pochodzgce od Boga. Natomiast wysokosé kontemplacji sposréd wszyst-
kich nauk filozoficznych przynalezy metafizyce. Jednakze Ewangclia Jana zawieta
w caloéci i réwnoczesnie to, co powyzsze nauki zawierajg czgSciowo i dlatego jest
ona najdoskonalsza. J

10. Tak wigc z tego, co powiedzieliémy powyiej wnioskujemy o przedmiocic
(materia) tej Ewangelii. Podczas gdy inni EwangeliSci zajmowali si¢ gléwnie
tajemnicami czlowieczefistwa Chrystusa, Jan w szczegolny sposdb wskazywal
w swojej Ewangelii na Béstwo Chrystusa, jak to wyzej zostalo powiedziane (or 1),
cho¢ nie pomingt zupelnie tajemnic czlowieczefistwa. Stalo sig tak, poniewaz po
napisaniu Ewangelii przez innych Ewangelistow pojawili si¢ heretycy, tacy jak
Ebion i Kerynt, ktérzy zaptzeczali Béstwu Chrystusa i utrzymywali, Ze Chrystus
byt tylko cztowiekiem. Dlatego Jan Ewangelista, ktory ptawdg o Béstwie Chrystusa
czerpal z samego Zrédla Boskiego serca, napisal t¢ Ewangelig ze wzgledu na prosby
wierzacych. W niej przekazat nam naukg o Bostwie Chrystusa i odpart wszystkie
herezje.

Z powyiszych sléw wynika wigc jasno uklad (ordo) tej Ewangelii. W pierw-
szej czesci bowiem ukazuje nam Pana siedzgcego na tronie wysokim i wynioslym
moéwige: Na poczgthu bylo Stowo (J 1, 1). W drugiej czesci ukazuje w jaki sposéb
cala ziemia pelna byta Jego chwaly mowigc: Wszystko przez Nie sie stato (J 1, 3).
W czesei trzeciej ukazuje w jaki sposéb to, co pod nim byloe, napelnialo Swigtynie
moéwiac: Stowo stalo si¢ cialtem (J 1, 14).

Znamy wiec cel tej Ewangelii, ktorym jest uczynienie wierzacych swigtynia
Boga i napetnienie ich Jego chwaly. Stad sam Jan méwi: To za$ napisano abyscie
wierzyvli, Ze Jezus jest Chrystusem, Synem Boiym (J 20,31).

Znamy takie przedmiot tej Ewangelii, ktorg jest poznanie Béstwa Slowa.
Znamy jej uklad, znamy i cel.

11. Wreszcie mozemy wysnué pewne wnioski na temat sytuacji Autora, o kté-
rym jest mowa na cztery sposoby: ze wzgledu na jego imig, jego moc, symbol
i przywilej.

Ze wzgledu na imie, poniewaz Jan byl autorem tej Ewangelii. Imie¢ za$ Jan in-
terpretuje sig jako “ten, w ktorym jest laska”, poniewaz tajemnice Bdostwa mogs
widzie¢ jedynie ci, ktérzy majg w sobie laske Bozg. Stgd w Pierwszym Liscie do
Koryntian (2, 11) jest powiedziane: Nikt nie wie, co jest w Bogu, tylko Duch Bozy.

Jan widziat Pana siedzgqcego dzigki cnocie, poniewaz zachowal dziewictwo:
takim przystoi widzie¢ Pana. Blogostawieni czystego serca (Mt §, 8).

Ze wzgledu na symbol, gdyz Jan jest przedstawiony jako orzel. Trzej pozostali
Ewangelisci, poniewaz zajmowali si¢ tym, co Chrystus dokonywat w ciele, s ozna-
czani ptzez istoty chodzace po ziemi, to znaczy przez czlowieka, wolu i lwa. Jan
za$ wzlatujgc jak orzel ponad obtoki ludzkiej stabosci jasnym i przenikliwym okiem
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serca oglada $wiatlo niezmiennej prawdy wpatrujgc sig w samo Bostwo Pana nasze-
go Jezusa Chrystusa, w ktérym jest On réwny Ojcu - wierzyl bowiem, ze wystarczy
ono za wszystko. O nim tez przede wszystkim starat sig méwic w swojej Ewangelii.
0 tym locie Jana moéwit Hiob (39,27.29): Czy orzet - to znaczy Jan - wzbije sie na
Twoj rozkaz? i dalej: Oczy jego widzg z daleka, poniewaz widzial oczyma umyshs
samo Slowo Boga przebywajgce na lonie Ojca.

Ze wzgledu na przywilej, poniewaz wirdd innych uczniow Jan byt uczniem
pajbardzicj umilowanym przez Chrystusa: To jest bowiem uczen, ktorego Jezus
amitowal (J 21, 20) - jak on sam powiedzial nie wyjawiajac swego imienia.
A poniewaz przyjacielowi wyjawia si¢ tajemnice, jak jest powiedziane tamze:
Nazwalem was przyjaciétmi, poniewa? wszystko, co uslyszalem od Ojca, wam
oznajmitem (J 15, 15), [Chrystus] swoje tajemnice powierzyt temu szczegdlnie
umilowanemu uczniowi. Stad czytamy u Hioba (36, 32-33)": Przed szkaradnymi
(immanibus), czyli przed pysznymi, ukryl swiatlo, mianowicie Chrystus ukryt
prawdg swojego Bostwa, a oznajmit o nim swemu przyjacielowi, Janowi, Ze jest
jego udzialem. Stad tez Jan jako ten, ktéry doskonmalej widzial swiatlo Stowa
Wciclonego ukazat nam je w stowach: Byla $wiattos¢ prawdziwa, [kidra oswieca
kaidego czlowieka gdy na $wiat przychodzi] (J 1, 9).

Znamy wigc przedmiot, uklad, cel i autora Ewangelii, blogostawionego Jana,
ktérg mamy przed sobg.

thum. Tadeusz Bartos OP

——

' Tomasz podaje te wersy w postaci: Immanibus abscondit lucem (...) et annuntiat de ea amico suo,
quod possessio eius sir (...). Wg potrydenckiej Wulgaty: In manibus abscondit lucem, ez praecipit i,
€4 rursus adveniat. Annuntiat de ea amico suo, quod possessio eius sit, et ad eam possit ascendere. Wg

“owulgaty: In manibus abscondit lucem et praecipit ei, ut percutiat. Fragor eius de eo annurtia,
Zlans irg contra iniquitatem. Wg Biblii Tysigclecia: Blyskawicq zbrojne ma rece, wskuzuje jej cel
Rraczony, glos przeciw niemu wydaje: zazdrosny gniew na nieprawosé. (przyp. red.)



Filozofia a mistyka w pismach
Mistrza Eckharta'

Wiestaw Szymona OP

Termin “"mistyka” lepiej byloby moze zastgpi¢ ogolniejszym pojeciem
“duchowosci” - tym bardziej, Ze nie wszyscy sa przekonani, Z2e Mistrz z Hochheim
sam przezywal doswiadczenia mistyczne w przyjmowanym dzisiaj tego slowa zna-
czeniu. Sam termin nie odgrywa tu zreszty wigkszej roli, Eckhart wlasciwie go nie
uzywal; méwit po prostu o zjednoczeniu duszy z Bogiem - na czym polega i jak
sig do niego dochodzi. Dla nas istotne jest to, ze cale jego dzielo ma wymiar na
wskro$ religijny. Warto jest tez pamigta¢ o tym, ze u Eckharta filozofia i ducho-
wos¢ nie wystgpuja obok siebie w jakims sztucznym, tylko zewngtrznym zwiazku.
Swoimi ontologicznhymi koncepcjami postuguje sig on do wyjasnienia przezyé reli-
gijnych (nawiasem moéwiac jestem przekonany, Ze mamy tu do czynienia z jego
wiasnymi do$wiadczeniami duchowymi i mistycznymi). Innymi stowy: ontologia
i teologia Eckhatta decydujg o jego koncepcji drogi duszy do Boga.

Z racji powigzania ontologii i teologii Mistrza z Hochheim, jego mistyka bywa
nazywana spekulatywns. W historii duchowosci chrzescijatiskiej byl to prad zupel-
nie nowy i wlasnie Eckhart - najstynniejszy dominikanin swej epoki, dwukrotny
prowincjal i kierownik paryskiej katedry teologii - jest jego twércg i najwybitniej-
szym przedstawicielem. Zatem chege zrozumieé jego mysl, musimy jg umicscic
w perspektywie intelektualistycznej.

Bég - stworzenie

Na pytanie: Utrum in Deo sit idem esse et intelligere, Eckhart daje odpowiedz
twierdzgcg. Wynika stad, ze wszystkie byty maja od wiekéw swoje siedlisko
w Slowie i - zanim z Niego wyszly na zewnatrz (exstasis) przez akt stwdrczy -
znajdowaly sig tam w pewnego todzaju $wietlanej instasis. Wyczuwamy tu

! Jest to (z niewielkimi zmianami) polska wersja referatu pt. Philosophie et mystique chez Maitre
Eckhan, wygloszonego na spotkaniu regenséw dn. 20 XI 1993 roku.
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wyrainic clementy neoplatofiskiego egzemplaryzmu i on to wlaénie nadaje specy-
ficzne zabarwienie temu nowemu mistycznemu pradowi, zwanemu spekulatywnym.
perspektywa ta stanowi punkt wyjécia przy opisywaniu duchowej wedréwki duszy.
pusza pochodzi od Boga, od wickow zawieta sig w Stowie, od ktétego otrzymuje
tez istnienie w czasie; zmierza ona na powrét ku Bogu, kiéry ma stanowié jej
wicczne szczgscie. Réwniez ten powrét ma podobny, “spekulatywny” wymiar: cho-
dzi preeciez o to, zeby czlowick odnalazt w Synu Bozym swdj przedwieczny obraz,
awolniony od wszelkich zewn¢trznych obtazéw, znakéw i pojec.

Dla duszy Bog stanowi wige zrédlo, drogg i kres. Stad zasadnicze znaczenie
doktryny o Bogu.

Eckhart mocno akcentuje absolutny charakter bytu. W prawdziwym tego stowa
maczeniu jest nim tylko Bég. Mistrz z Hochheim nic ustawia sig tu w perspektywie
czysto teoretycznej, chodzi mu raczej o okreslenie ontologicznego statusu duszy.
Ta ostatnia sama z siebie jest nicoécig - w tym sensie, ze caly swéj byt czetpie z
Boga. Eckhatt czgsto powraca do tego bezposredniego charakteru przyczynowoéci
Boiej, bo ona to wiasnie okresla doswiadczenie chrzescijanskie i caly postawg
duszy podczas jej ziemskiej pielgrzymki. Stworzenie jest dzielem samego tylko
Boga - stad to ciagle akcentowanie zaleznoéci duszy od Niego. Stworzenia trwaja
w Bogu, poniewaz trwajg w bycie. Akt stwérczy nie jest przerywany ani na chwilg,
zatem stworzenia otrzymuja nieustannie swoj byt od Boga - Bytu niestworzonego.
Jak wszystkie inne dziela Boze, réwniez stworzenie jest wolne od niedoskonaloéci,
doskonato$ci stworzen nalezy jednak szuka¢ w ich absolutnym wzorcu - Stowie.
Istnienie stworzefi niczego nie dodaje absolutnemau Bytowi bozemu. Eckhart zwraca
jednak baczng uwagg, by nie mieszac tych dwoch esse - w Bogu i w czasie.

Glebia duszy

Powrét stworzen rozumnych do Boga dokonuje sig przez uczestnictwo w Jego
wewngtrznym Zyciu, uczestnictwo, ktére staje sig mozliwe dzigki zjednoczeniu
duszy z Bogiem. Takie przebdstwienie zaklada ze strony Boga dzialanie polegajace
ha usynowieniu. W dziataniu tym ma swojg rolg, takze stworzenie i Eckhart usituje
Przedstawi¢ tg, tajemniczs aktywnosc duszy. By ulatwié zrozumienie toku jego mys-
lenia, postuzg sig tu schematem zawartym w jednym z optacowat R. L. Oechslina,
Sprowadzajacym si¢ do wyroznienia trzech plaszezyzn: ontologicznej, psychologi-
cznej i etyczne;j.

1° Zjednoczenie duszy z Bogiem dokonuje si¢ poza jej wladzami, w tzw.
“glebi” (dnie) duszy. Dusza otrzymuje byt bezposrednio od Boga, dlatego jest On
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jej blizszy niz ona sobie samej i przcbywa w jej glebi z catym swoim Bostwem.?
Coz to takiego ten tajemniczy Seelengrund (etwas in der Seele)? W uj¢ciu statycz-
nym bedzie to sama istota duszy, ktdra jest do tego stopnia otwarta na nieskon-
czonoé, ze nalezy sie powstrzyma¢ od wszelkich jej okreslen (Kto chce wyrazi¢
Jjg w jej prostocie, czystosci i nagosci - takg jaka jest w samej sobie - nie potrafi
znalet¢ dla niej Zadnej odpowiedniej nazwy).> Whasnie do tej tajemnej istoty
przychodzi natura Boza partycypowana za posrednictwem laski. Zatem przez glgbie
mozna rozumie¢ takze laskg stworzong. Eckhart, rozpatrujac ja w ujeciu dynamicz-
nym (czyli jako nieustannie podtrzzymywang w bycie przez Boga), najczesciej nazy-
wa jg $wiatlem lub iskierky (scintilla, Fiinklein). Te dwa terminy mdwig o darze,
jaki Bog daje duszy z siebie samego, po to by jej przekazal swoje zycie (to, co
czgsto okresla sie mianem “laski niestworzonej”) - darze nieprzerwanie udzielanym,
analogicznym do pochodzenia Syna (lumen de lumine) i stad podobnie tez okresla-
nym. Tak chyba nalezy rozumie¢ ustepy, w ktérych Eckhart méwi o “czgsciach
duszy” - stworzonej i niestworzonej.
2° Jak powiedziano, Eckhart postuguje si¢ tymi kategoriami w celu naswietle-
nia pewnego doéwiadczenia duchowego, stad druga plaszczyzna - psychologiczna.
W duszy znajdujg si¢ dwie tylko wladze duchowe, umyst i wola. Dzialanic ich mo-
2e byé mniej lub bardziej duchowe. Jednakze ich przedmiot jest zawsze ten sam,
mianowicie Bég. Moina jednak do Niego dotrze¢ poza sferg pojg¢ i wyobrazen.
Wiladze duszy, oczyszczone tak, ze mogg dziatat bez tych posrednictw, przybieraja
nazwe Verniinfrigkeit (intellectus $w.Augustyna); Eckhatt uzywa tu niekiedy okre-
$lenia “$wigtynia duszy”. Normalnie wiadze duszy ujmujg Boga poptzez pojecia lub
inne formy stwotzone, a ptzez to znieksztalcajg czyste $wiatto Boze. Oczyszczone -
stajg si¢ zdolne uchwycié co§ z tego $wiatla bez pomocy pojg¢ 1 fantazmatow.
Dusza zmierza zawsze ku temu, co ja przekracza. Z racji swej czystosci ta tajemna
wiadza duszy jest obrazem Boga i moze sig z Nim zjednoczyé. Wigeej nawet: dusza
w ten sposéb odmaterializowana w pewnym sensie stanowi jedno z Bogiem.
3° Aspekt psychologiczny jest uzalezniony od plaszczyzny etycznej. W zmian-
kowana przed chwila duchowa wladza rozwija sig i dziala jedynie dzigki oczysz-
czeniu, To za§ doprowadza nas do Eckhartowej doktryny nauki o ogotoceniu
{(podstawowa tu kategoria to Abgeschiedenheit) i o ubdstwie duchowym. Et hoc qui-
dem morale est - m6wi w swej obronie Eckhart - docens hominem renuntiare omni-
bus et denudari, pauperem fieri, nihil habere amoris terrenorum, qui vere vult esse

? por. Mistrz Eckhart, Kazania, t8. i opr. W. Szymona, Poznan 1986, Kazanie 10, s. 127 (dalej
podajemy nr kazania i strong).
? Kazanle 17, s. 163.
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Jiscipulum Christi, amare Deum sine modo*

Eckhart nieustannie nawraca do ré2nych aspektow moralnego Zycia chrzesci-
janina. Jego doktryna nie jest zasadniczo negatywna. Wzywa on do wstgpowania
pa drogg prowadzacg prosto do Boga. Boga tylko nalezy szuka¢. Odrywanie sig od
wszystkiego, co stwotzone, jest potrzebne tylko jako warunck odkrycia Go w sobie
samym, W glgbokim skupieniu, w najbardzicj skrytym miejscu wlasnego wngtrza,
do ktérego dostep ma wylgcznie Bog. Dazenie do takiego celu domaga sig usuwa-
pia wszystkich przeszkéd i zaklocef. Czlowicka dobrego nic nie powinmo rozpra-
sza¢. Ma on by¢ do tego stopnia wewnetrznie wyciszony, zeby w swej samotnosci
mégt slyszeé tylko Boga. Znakiem zamicszkiwania w Bogu jest pokoj duszy.®

Réwnoczesnie dokonuje sig proces oczyszczania duszy, ktory uzdalnia jg do
zjednoczenia z Bogiem. By to wyrazi¢, Eckhart nie szczedzi sléw najmocniejszych:
méwi o nagosci (denudari ab amore mundi; et: quanto nudius tanto capatius),
o unicestwieniu lub Smierci (czysty jest ten tylko, kto unicestwit wszystko
stworzone).® Nalezy si¢ oderwaé od wszystkiego, co posiadamy, poniewaz dwie
formy nie mogg by¢ w tym samym miejscu - twierdzi Eckhart, bardziej tu arystote-
lik niz platonik. Wszedzie gdzie znika forma stworzenia, tam jej miejsce zajmuje
forma Boga. Zatem oczyszczeniu nalezy poddaé nie tylko wiladze zmystowe, ale
réwniez duchowe. Trzeba sig sta¢ “dziewicy”, to znaczy uwolni¢ siq od wszelkich
obcych obrazow. W koficu trzeba si¢ wyrzec i siebie samego, bo taki jest warunek
pdjscia w $lady Chrystusa.

Oczywisty jest rzeczg, Ze takie oczyszczenie nie moze si¢ dokonywaé bez
cierpienia; ono to stanowi drogg prowadzgcg do Boga. W tym samym kontekscie
Eckhart bardzo czgsto méwi téwniez o pokorze; taska przynosi owoce tylko w czio-
wicku unizonym: quanto humilior, tanto capatior.! Oznacza to rzeczywistc ubés-
two w duchu. Eckhart méwi o nim zwlaszcza w swoim slynnym Kazaniu 52: Ubogi
Jest ten, kto nic nie posiada, niczego nie chce i nic nie wie®

Zjednoczenie z Bogiem jako przebéstwienie czlowieka

_ Takoto przedstawia sig droga duszy, reditus do jej pierwszego Zrédia. A kres
te) wedréwki? Jest to uczestnictwo duszy w zyciu Tréjey Swigtej. Zaczyna sig ono
JuZ tu pa ziemi i to od momentu chrztu. Polega na nicustannym przebostwianiu

———

: Cytat za: Théry G., Contribution Uhistoire du proces d’Eckhart, “La Vie spirituelle”, 1, s. 258.
) por. Kazanie 60, s. 354.

Kazanie 6.
: Kazanie 35, s. 356.

s. 319.
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czlowicka przez mieszkajgcego w nim Boga. Eckhart usilnie nawoluje do przezy-
wania tego doswiadczenia obecnosci Boga. Laska dziala w nas i prowadzi do zjed-
noczenia z Bogiem przez trzy cnoty teologalne, Jak czlowlek nic moze czego$ znaé,
gdy nie ma wiedzy, tak tez nie moze by¢ synem, jesli ni¢ ma udzialu w Bycie Syna
Bozego. Od tego Zycia taski nie nalezy jednak oddzielaé wiadz duszy poznania,
wladzy gniewliwej i woli, ktére sq siedliskiem cnét wiary, nadziei i mitoéci. Dusza
jest cala na obraz Boga, jednakze Eckhart daje pierwszefistwo w pelni oczyszezo-
nemu poznaniu, poniewaz ono wlasnie kieruje Zyciem calej duszy i prowadzi do
jednosci z Bogiem.

Udziat w zyciu Bozym nie jest mozliwy bez mitosci bhzmego takiej, ktora
odrzuca egoistyczne "ja". Milowanie samego tylko Boga w kazdym bycie prowadzi
do zjednoczenia w miloéci i usunigcia wszelkich podziatéw. U mistrza Eckharta
doktryna o jednosci Boga prowadzi do nauczania o jednosci Ciata Mistycznego.
Dhuisze rozwazania na ten temat znalezé mozna w jego komentarzu do J 4,38,
Homo. divinus, cztowick Bozy, dziata w Chrystusie, On za$ dziala we wszystkich,
Poza tym milo§¢ poszerza sferg posiadania w tym sensie, ze wszelkie dobro, jakie
ktoé mituje, takze dobro drugiego, nalezy do mnie.

_Eckhart nie rozwija szetzej tematu stopni zycia duchowego. Zycie Boze sta-
nowi wedlug niego pewnego rodzaju absolut. Tu i 6wdzie mozna jednak u niego
wysledzi¢ aluzje do réznych etapéw drogi duszy do Boga, jak na przykiad nastepu-
jacy schemat: 1. powierzenie Bogu wszelkich pragnien, 2. wejicie w stan oderwania
od wszystkiega, 3. stan calkowitego zapomnienia.

Roéwniez modlitwa jest funkcjg oderwania sig od wszystkiego i zjednoczenia
z Bogiem. Kto prosi o jakas$ rzecz poza Bogiem, stawia ja ponad Nim, a w ten spo-
sob robi z niej. bozka. Nalezy prosi¢ Boga o to, czego On dla nas pragnie. Nie
zostaniemy wige wyshuchani, jesli bedziemy prosié o pieniadze, spadek, doczesne
zaszczyty. Modlitwa ma by¢ nadto wytrwala, a bedzie taka dzigki pragnieniom. Si
non Vis intermittere orare, noli intermittere desiderare’ - powtarza Eckhart za
sw. Augustynem.

Dostosowanie wiasnej woli do woli Bozej jest celem, do ktérego prowadzi
cale nauczanie Eckharta. Chodzi o to, by osiggnaé zjednoczenie z trzema Osobami
Bozymi, tak aby czlowiek razem z nimi dzialal i zeby si¢ urzeczyw1stmla jednosé
stanowigca kres Zycia trynitarnego. Zeby wigc otrzymaé zycie Boze, trzeba sig
dostosowac do woli Ojca - o to przeciez mamy prosi¢, gdy odmawiamy Ojcze nasz.
A tymczasem: "Ogluszamy Boga powtarzajac dniem i nocy: Panie, bgdt wola

® Meister Eckhart, Sermones, Stutigart 1936-1956, t. 4, s. 147.
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Twoja (Mt 6,10), a kiedy ta sig spelnia, wpadamy w gniew”."* W rzeczy samej,
jazdy kto Bogu poddaje caly swojg wolg, do tego stopnia - mozna powiedzie¢ -
wigze Go z¢ sobg, ze Bog chee tego, czego chee ten czlowick.

spotkanie filozofa z apostolem Chrystusa

Takie oto sq wazniejsze elementy duchowosci (mistyki) Mistrza z Hochheim.
Na koniec tego zwigzlego szkicu dobrze bedzie jeszcze zestawi¢ najwainiejsze
przestanki metafizyczne, od ktérych zalezy ta duchowosé - a tym samym wskazaé¢

istotnych punktow, w ktorych w dziele Eckharta spotykajg sig ze sobg meta-
fizyk z czlowiekiem religijnym i apostolem (Lesemeister i Lebmeister).

Byla juz wyiej mowa o ogélnym schemacie exitus - reditus. U kresu swej
duchowej wedréwki czlowiek powinien odzyskaé ten stan czysto$ci i upodobnienia
do Boga, jaki byt mu wilasciwy wtedy, gdy jeszcze pozostawat w swojej przyczynie,
Bogu, kiedy - jak to paradoksalnie formuluje Eckhart - czlowiek byt Bogiem.

W bliskim sgsiedztwie tego schematu odnajdujemy inng - tym razem blizszg
plotynizmowi - wizjg rzeczywistosci pojmowane;j jako relacja “wieloé¢ - jednosc”.
Tu na ziemi tzeczy znajdujg si¢ w stanie rozproszenia i wicloci, a to oznacza
niedoskonaloéé. Celem wszystkich poczynaf czlowieka duchowego na ziemi jest
powrét do stanu pierwotnej jednosci. Inaczej méwige (Eckhart nawigzuje tm do
wyraZenia $w. Augustyna) - de regione dissimilitudinis in regionem similitudinis.
Nie na plaszczyinie ontologicznej, rzecz jasna, lecz tylko psychologicznej
i etycznej.

Idea filozoficzna okreslajaca zasadg tego przechodzenia jest pochedzenia
arystotelesowskiego. Brzmi ona: corruptio unius est generatio alterius. Mistrz
Eckhart czgsto powtarza: Umtzyj sobie samemu, po to by Syn Bozy mégt sig w to-
bie narodzi¢. Umrzyj sobie, to znaczy: swoim staboéciom, egoizmowi, wiasnej woli.
Stirb und werde! (albo: Entwerde und werde!). Smierci starego czlowicka odpowia-
da narodzenie czlowicka nowego, sprawicdliwego i szlachetnego - nowego Adama.

Czy te podstawowe idee Eckharta sq dzisiaj w jaki$ sposéb aktualne i mogly-
by znalez¢ zastosowanic w zyciu religiinym? Czy ten stynny w swojej epoce scho-
lestyk schylku sredniowiecza - chetnie shuchany za zycia, po $mierci skazany na
milczenie, a odkrywany na nowo od kofica XIX wieku - dzié réwnicz ma nam coé
do powiedzenia?

W ostatnich dziesi¢cioleciach wiele méwiono o mozliwosciach nawigzania

———

* Kazanie 25, s. 205.
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dialogu z ideologiami czy wielkimi religiami Dalekiego Wschodu, a przede
wszystkim z buddyzmem. W kontekicie podejmowanych w tym kierunku prob,
w my$li Eckharta prébuje sig dostrzegaé pomost, ktéry moglby laczy¢ Zachdd ze
Wschodem. Napisano na ten temat juz wiele artykuléw, organizowane byly migdzy-
narodowe spotkania. Problem jest godny przynajmniej zasygnalizowania.

Tym, co mnie osobiicie zawsze uderzalo przy lekturze dziet Eckharta i co, jak
mi si¢ wydaje, moze réwniez dzisiaj mie¢ duze znaczenie, jest jego gleboki huma-
nizm. Nie humanizm wspélczesnych ateistow i agnostykow upatrujacych w kazdej
religii przeszkodg do rozwoju cztowieka, lecz autentyczny chrzescijaniski humanizm,
To wewnetrzne dzielo (das innere Werk), o ktorym Eckhart ciagle méwi, to prze-
ciez nic innego, jak doskonalo$¢ czlowieka, jego auto-realizacja. Do swoich
shuchaczy kieruje on te oto dojmujgce wezwania:

Mensch, werde wesentlich!
Erkenne dich selbst und werde der du bist!"

Eckhatt jest o wiele bardziej ontologiem niz moralistg. Wedtug niego istotne
sg przede wszystkim nie czyny, normy i obowigzki czlowieka, lecz sama glebia
jego duszy, czlowiek odosobniony (der abgeschiedene Mensch), nowa tozsamosé.

Obok humanizmu, innym slowem-haslem naszych czaséw jest wolnosé. Otoz
w idei oderwania (Abgeschiedenheit), o ktorym Eckbart nieustannie méwi, zawart
on caly swdj program wychowania czlowieka do wolnosci. Zachgca mianowicie do
formowania w sobie serca wolnego od przywigzan (ein lediges Gemiit), niczym nie
skrgpowanego. Glosi wolno$¢ wewnetrzng, ktorej podstawe stanowi poznanie siebie
samego, a wigc opattgy na prawdzie (Czy nie jesteSmy tu bardzo blisko klimatu
encykliki Veritatis splendor, a ostatecznie - samej Ewangelii?). "Po dokonaniu
«przejscian (stynny eckhartowski Durchbruch) uwalniajgcego mnie od mojej whas-
nej woli, znajdg si¢ ponad wszystkimi stworzeniami. Tam bede ulegal poruszeniu,
ktore uniesie mnie ponad wszystkich anioléw”. Czlowick jest panem siebie samego
w tym samym stopniu, w jakim jest gotéw od siebie si¢ oderwaé.

Mistrz Eckhart rioZze nam tez dopomdc w ksztaltowaniu naszego stosunku do
débr tego swiata. Wcale nie namawia nikogo do skrajnej ascezy, zewngtrznego
ubdstwa, ani do Zyeia pustelniczego. On sam zreszty prowadzil zycie niezwykle
aktywne, na wiclu ptaszczyznach: naukowej, apostolskiej i administracyjnej. Caly
pozostawat w shizbie Zakonu i Kosciola. Zdecydowany byt tylko co do jednego:
nie wolno sig stawac¢ niewolnikiem tzeczy. Bo im bardziej czlowiek jest od nich
wewngtrznie oderwany, w tym wigkszym stopniu je posiada i jest ich panem.
"Niczego nie powinien mie¢, niczego nie wiedzie¢ i niczego nie chcie¢” - méwi

' ~Stan sig czlowiekiem istotowym. Poznej siebie samego i stan si¢ tym, kim jeste$!”
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, wiasciwym sobie radykalizmem. Trzeba sig nauczy¢ posiadania rzeczy na nowy
sposéb’ ohne Eigem*chaﬁ, to jest bez ich zawlaszczania. Bo wszystko, co uwazamy
20 SWOJE; zostalo nam tylko uZzyczone.

Gloszony przez Mistrza z Hochheim humanizm przeniknigty jest optymizmem
{ radoscia. Bo w nagrodg za bolesne niekiedy oderwanie der abgeschiedene Mensch
wehodzi juz tu na ziemi do radosci Pana. ...z chwily gdy dusza si¢ wyzwoli z
czasu, hie ma W niej juz ani bélu, ani cierpienia i nawet przeciwnoéci staj sig dla
picj radoécia. Wszelka przyjemnosc, radoéc i rozkosze miloéci, jakie tylko mozna
by sobie wyobrazi¢, w porownaniu ze szczgsciem, jakie daje to narodzenie, nie s3

7 ialtt 12
fadOSCla”-

Glosa

Jan Andrzej Kloczowski OP

Nie bede sie bezposrednio ustosunkowywat do tez, wypowiedzianych przez
Ojca Wiestawa Szymone, wypowiem tylko kilka twierdzer na marginesie jego tekstu,
twierdzen sformulowanych przez filozofa a nie teologa. Bardzo prosze Crytelnikow
o wyrozumialos¢é, bowiem uwagi, jakimi dziele si¢ 7 nimi, majg charakter w miare
uporzgdkowanych notatek, czyli sq bardziej $wiadectwem glosnego myslenia, niz
przybierajg posta¢ magistralnej rozprawy akademickiej.

1. Wydaje mi sig, Ze na przecigciu mistyki i metafizyki znaleié¢ moina
niezwykle ptodne pole dla dalszego rozwoju myslenia, fundamentalnie osadzonego
w tradycji, a otwartego jednoczesnie na wyzwania czasu teragniejszego. Interesuje
mnie mianowicie sposéb w jaki mistyk poznaje Przedmiot swojej miltosci, z ktdrym
pragnie si¢ utoZsamic. Wydaje mi si¢ bowiem, Ze badajgc sposéb postepowania
mistyka, mozemy odkry¢ specyfike kaidego poznania religijnego.

2. Moina sprobowaé przedstawic¢ droge mistyczng, wiodgcg od poznania po-

tocznego do poznania "wyiszego”, mistycznego - jako drogg podobng do tej, ktdrg
ukazal Hegel w Fenomenologii Ducha. Jest to droga wiodgca do przeksztalcenia

—

" Kazanie 38, s. 261.
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bytu czlowieka z potocznego zagubienia w pozornej konkretnosci rzeczy potocznych,
do uzdolnienia do widzenia rzeczy duchowych. Jest analogia pomiedzy fenomenolo-
gig ducha, opisang przez Hegla, a droga na gérg Karmel, ktdrg analizowat w swych
niezrownanych dzietach $w. Jan od KrzyZa.

Obydwie drogi sg przez jej uczestnikéw opisane jako swoiste doswiadczenie
Golgoty. Hegel wyrainie o tym pisal w zakorczeniu Fenomenologii Ducha: Zacho-
wywaniem w pamieci tych duchéw od strony ich wolnego, w formie przypadko-
wosci pojawiajgcego sig istnienia - jest historia; od strony ich pojeciowo ujetej
organizacji - nauka o przejawiajgcej sig wiedzy. Obie razem stanowig pojeciowo
ujeta historig, s3 wspomnieniem i drogg krzyzows ducha absolutnego, rzeczywis-
toScig, prawdg i pewnoécig jego tronu, bez ktérych duch absolutny bytby
pozbawiong Zycia samotnoscig.’

W mysli Mistrza Eckharta, jak i w mysli wszystkich mistykéw i mistrzow Zycia
duchowego, dostrzegamy obecnos¢ owej $wiadomosci "krzyiowej drogi ducha”,
w ktdrej adept musi odej$¢ od poznania potocznego, aby doj$é do ponania swego
Absolutnego Przedmiotu. Oznacza to $wiadomosé, Ze cziowiek, jako byt stworzony,
zajmuje w $wiecie okreslong pozycje egzystencjalng, ktéra uniemoZliwia mu bezpo-
Srednie, a zarazem jasne i wyraine, poznanie jego sytuacji w $wiecie. Jego sytuacja
epistemiczna jest okreSlona sytuacjg bytowg.

Czlowiek musi przejs¢ depiero pewng droge, ktdra oznacza prace wewnetrzne-
8o przeksztalcenia swego bytu, co jest warunkiem zdobycia bardziej korzystnej
pozycji poznawczej, I jest to zgodne z podstawowq zasadg rzgdzgcg poznaniem
religijnym, keora glosi, iZ uczestnictwo wyprzedza poznanie.

3. Mistyka jest interesujgca dla filozofa religii, bowiem mistyk, wyratniej ni;
inny czlowiek religijny, zdaje sobie sprawe z tego, if dostep do bytu jest utrudniony;
Byt Absolutny nie jest dany bezpoSrednio. Wie on, Ze.musi przejs¢ diugg droge,
w czasie krdrej ma przekroczyé status swej potocznej, priyziemnej egzystencji, by
dotkngé Rzeczywistosci Zupetnie Innej.

Mdj prafesor i mistrz, u ktdrego uczylem sie mifosci do filozofii, obecny
arcybiskup lwowski, Profesor Marian Jaworski, wyrdinia dwa sposoby uprawiania
Silozofii Klasycznej, wynikajgce z odmiennej interpretacji punktu wyjscia w mysleniu
Jfilozoficznym. Dla zrozumienia tej interpretacji trzeba uswiadomié sobie odrebnosc¢
porzgdku bytu i porzgdku poznania. Byt jest in se (porzgdek istnienia), ale
poznajemy go najpierw jako istniejgcego quoad nos, czyli tak, jak si¢ rzeczy jawig

! Hegel GGW.F., Fenomenologia ducha, L. i opr. A. Landman, Krakéw 1963-5, t. II, s. 428.
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w porzgdku ich doswiadczania, czy doktadniej mowigc - porzgdku poznania.

4. Nieck przykiadem konsekwencji takiego-myslenia bedzie debata na temat
rego czy istnienie Boga jest oczywiste dla czlowieka. U Tomasza zdanie "Bog ist-
nigje” jest oczywiste (propositio pet se nota) w sobie (in se), natomiast.nie jest ono
oczywiste quoad nos. Od sw. Augustyna przyjelo sig przyjmowaé w antropologu teo-
logicznej dwa zasadnicze statusy ontyczne czlowieka: bedge tu na ziemi, jesteSmy
w drodze, in via (regio dissimilitudinis), status niebiariski jest stanem urzeczywist-
nienia sie czlowieczenstwa w Bogu, w mitosci Ojca - czyli cztowiek jest u siebie (in
patria). Czlowiek, dopoki jest na tej ziemi, jest w drodze, natomiast potem (post
mortem) bedzie w ojczyinie, czyli u siebie.

Co mi pomaga w tej drodze? Przedmioty, jakie spotykam in via majg strukture
symboli, czyli odsylajg do czego$ poza sobg. Kto to rozumie, rozumie diuchowg sy-
tuacje czlowieka, weielonego w konkretnosé materialnej egzystencji. Jednak symbole
majg przewrotng nature, bowiem umiejg pokazywacé poza siebie, odstaniaé rzeczy-
wistosé, kedrg same nie sq, ale jednoczes$nie, gdy nie sg odpowiednio czytane, mogg
spelniat role bardzo ograniczajgeg zdolnosé widzenia i zatrzymywaé na sobie.

5. Symbol wymaga uscezy. Ctlowiek znajduje si¢ w sytuacji in via: nie moze
osiggngcé tutaj takiego punktu widzenia, ktéry datby mu mogliwos$é oglgdania
Wszystkiego. Dlatego czlowiek religijny musi sie ograniczyé, czyli musi posigs¢
umiejetnos¢ uchwycenia samej istoty symbolu, jego natury zaposredniczajgcej. Musi
wigc nauczy¢ si¢ pokory i cierpliwosci. Brakiem pokory grzeszy gnostyk, kidry chce
jui TERAZ i TUTAJ wiedziet i widzieé. Inaczej mistyk, choé jest blitniaczym
bratem gnostyka - mistyk jest hermeneutq niecierpliwym, chce przeskoczyé status
zaposredniczenia, tak bardzo mocno wpleciony w istnienie czlowieka- religijnego,
chce widzieé. Ale trwa w oczekiwaniu w przemiang wlasnego serca, nie wierzy
bowiem - wbrew gnostykowi - if sam tylko, mocg wlasnego rozumu jest w stanie
Ppokonaé przepasé pomiedzy wlasnym czlowieczenstwem a Bogiem. '

6. 1 tutaj nastepuje charakterystyczny i bardzo istotny zwrot - zastanawiajgc
Si¢ nad teorig poznania religijnego stajemywobec fundamentalnych probleméw an-
tropologii. Paradoks istoty czlowieka polega na tym, Ze jednoczesnie jest i nie jest
Mmieszkancem owej krainy, gdzie wszystko jest inaczej, owej regio dissimilitudinis.
A wigc nie tylko mistyk, ale kaidy czlowiek religijny poznaje catym sobg, bowiem -
Lacytujmy znowu $w. Augustyna - kotzenie oczu sg w sercu. I takiej talde prawdy
kczy nas Mistrz Eckhart.



Duchowost i teologia hezychazmu
wedlug " Triad” Palamasa (1)

Grzegorz Bednarz OP

Coraz bardziej wzrasta zainteresowanie bogactwem tradycji teologicznej
Kosciolow wschodnich, szczegdlnie zas duchowoscig "modlitwy serca” i hezy-
chazmu. Zapraszamy wiec do leltury pierwszej czesci skrdconej wersji pracy
Grzegorza Bednarza OP: Hezychazm jako duchowos¢ i teologia na podstawie
“Triad” Grzegorza Palamasa, Krakdw 1993. Proponujemy najpierw zapoznanie Sie
2 0golng charakterystykq hezychazmu i jego krdtkg historig oraz z naukg bizan-
tyriskiego mnicha dotyczgcg dgienia cziowieka do spotkania z Bogiem. W nastepnym
numerze przedstawimy wizje teologiczng Palamasa i probe jej poréwnania z dok-
tryng Kosciola katolickiego.

Wielu chrzescijan szuka dzis bliskosci Boga i pragnie nauczy¢ sig autentycznej
i glebokiej modlitwy. Koscioly oficjalne nie zawsze potrafia zaspokoi¢ te pragnienia
swoich wiernych. Zainteresowanie niektérych chrzescijan - szczegéinie miodych -
kieruje sig wige czgsto do medytacji i sposobow modlitwy proponowanych przez
religie niechrzescijafiskie. Czgsto powodem takich poszukiwafi jest nieznajomosé
duchowego bogactwa wlasnej, chrzescijafiskiej tradycji.

Kongregacja d.s. Nauki Wiary w swym Liscie do biskupéw z dnia 15 X 1989
r.!, stwierdzajac obecnos¢ takich duchowych potrzeb chrzeicijan oraz ukazujac
wiclkic duchowe bogactwo naszej religii, ktére moze te potrzeby zaspokoié,
wspomina o hezychazmie - sposobie zycia i szkole modlitwy anachotetéw chrzes-
cijafiskiego Wschodu, ‘

Termin "hezychazm” wywodzi sig od greckiego stowa hesychia oznaczajgcego

! List do biskupéw Kosciola katolickiego o niekiérych aspekiach medyl tacji chrzescijanskiej,
L'Osservatore Romano 12 (118) 1989, s. 3-5.8 4 pe / / /
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tchnienie, ciszeg, spokdj, milczenie, albo tez samotne miejsce, pustkowie. Obecnie
w literaturze teologicznej terminu "hezychazm” uzywa sig w 16znych znaczeniach.
tak:
: 1) W najogodlniejszym sensie przez hezychazm rozumie sig¢ praktykowanie
spokojnego Zycia w samotnoéci i milczeniu, a wiodacych takie zycie nazywa sig
pezychastami.

2) W maczeniu weiszym za hezychazm uwaza si¢ formeg modlitwy wewng-
(rmej praktykowanej od IV wiekn w réinych osrodkach monastycznych chrzes-
cijafiskiego wschodu.

3) Czgsto tez zaweza si¢ znaczenie stowa "hezychazm” do psychofizycznej
metody modlitwy polegajacej na powtarzaniu krétkich formut modlitewnych w ryt-
mie oddechu i z zachowaniem odpowiedniej postawy ciala.

4) Niektorzy utozsamiajg hezychazm z palamizmem, teologia Grzegorza
Palamasa, opracowang w latach 1337 - 1347 i uznang przez trzy kolejne synody
w latach 1341, 1347, 1351 2a oficjalng nauke prawostawia.

Mozna wigc powiedziec, ze w literaturze teologicznej stowo “hezychazm”
oznacza badz pewien zbior duchowych praktyk czyli duchowosé, badz tez ich
teoretyczne uzasadnienie czyli teologie.

Zarys historii hezychazmu

Poczatki hezychazmu Iaczg si¢ z powstaniem ruchu pustelniczego w Egipcie
i Palestynie. Mozemy wyt6znié pigé gléwnych okreséw w historii tej duchowosci:
1) czasy Ojcéw pustyni; 2) okres “szkoly synaickiej”; 3) nurt Symeona Nowego
Teologa; 4) hezychazm atonicki; 5) ruch “filokaliczny”.” Podobnie jak za ducho-
wego ojca mnichéw uwaza si¢ swigtego Antoniego, tak tez za ojca hezychastow
mozna uznac starca Arseniusza, ktéty w czasie modlitwy na pustyni uslyszat wew-
netrzny glos: Arseniuszu, uciekaj, milcz, modl sie: to sg bowiem korzenie bezgrzesz-
nosci,? i realizowat ten ideat w swym zyciu.

Podstawy duchowosci mniszej jako pierwszy okreslit Ewagtiusz z Pontu (346-
399). Autor ten zostal potepiony przez Kosciél na soborze w 553 1. za bledy w za-
keesie chrystologii, ale jego doktryna duchowa - poza jej pierwotnym heretyckim
kontekstem - byta dlugo wykorzystywana w tradycji bizantyhskiej. Zaczqto czytaé
Ewagriusza i praktykowaé jego rady, uzupelniajac je o kontekst chrystologiczny.

ie przeciwstawiano - tak jak Ewagtiusz - umystu matetii, ale wyciggnicto w peni

——

iT. Spidlik, La spiritalité de U'orient chretien, Roma 1988, t. 2, s. 321.
Ksiega starcow, Krakow 1983, s. 60.
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whioski z faktu Wcielenia Syna Bozego. W ten sposdb “modlitwa czysta” Ewagriu-
sza stata si¢ "modlitwg Jezusows". Szczegblny wplyw na takg ewolucjg w rozumie-
niu modlitwy miat nieznany autor z poczatku V wieku ukrywajacy sig pod pseudo-
nimem "Makary z Egiptu”. W pismach Pseudo-Makarego nie ma juz neoplatofiskie-
go intelektualizmu Ewagriusza: za centrum ludzkiej istoty i miejsce boskiej
obecnoéci w cztowicku przyjmuje on nie “umysl”, lecz “serce”. W teologii Pseudo-
Makarego Bog, micszkajac w ludzkim sercu, moze przeobrazac caly byt czlowieka
- duszg i cialo. Jego zdaniem ta wlasnie przemiana - a nie odcieleénienie - jest
celem modlitwy i zycia duchowego.*

Pseudo-Makary poptzez swoje pisma dokonat reorientacji tradycji hezychas-
tycznej w kierunku chrystocentrycznego i sakramentalnego rozumienia modlitwy.
W takim duchu uczyli zasad zycia duchowego Diadoch, biskup Photike w Epirze
(V w.),} oraz Jan Klimak, opat klasztoru na gérze Synaj (580-650), autor Drabiny
doskonalosct.’ Obaj autorzy koncentrujg swa naukg o modlitwie na osobie i imieniu
Jezusa. W podobnym duchu' naucza inny przedstawiciel “szkoly synaickiej” -
Hezychiusz Synaita (VIII-X w.?)’ Mnisi z géry Synaj koncentruja swoje zycie wo-
kol proseuché i prosoché - modlitwy i uwagi, co w praktyce oznacza ni¢ustanne
czuwanie nad sercem. Uwazajg, Ze najprostszg drogg do osiggnigceia stanu catkowi-
tego wyciszenia (hesychia) jest nicustanne powtarzanie krétkiej formuty modli-
tewnej w postaci zdania, frazy lub nawet jednego slowa (najczesciej imi¢ “Jezus”).
W taki sposob powstata modlitwa, ktéra nazwano potem “modlitwg Jezusowy”.

Szybko z duchowoécig "modlitwy Jezusowej” zapoznano ludzi $wieckich.
Prosty tekst modlitwy (“Panic Jezu Chryste, Synu Bozy, zmiluj si¢ nade mng”),
zawieral gléwne ptawdy wiary chrzescijafiskiej, a jej praktyka prowadzita do
osobistego doéwiadczenia Bozej obecnoéci, bez ktorego - zdaniem jeduego z poz-
niejszych nauczycieli hezychazmu, Symoona. Nowcgo Teologa (949 -1022)° - nie
ma prawdziwego chrzeScijanstwa.

Nauczyciele hezychazmiu z Synaju’ wskazywah na korzysci plynace ze stanu
hesychia. Stan ten uwazali za warunck osiggnigcia- wizji Boga. Z kolei Symeon
Nowy Teolog uznal, ze otrzymanie wizji jest warunkietn bycia prawdziwym chrzm—
cijaninem. Uwazal on bowiem, ¢ ten, kto nie dostrzegl obecnosci Boga w swym

%;J L;Ieymdorﬁ’ “Introduction” w: Gregory Palamas. The Jhads New York - Ramsey - Toronto
1 s.

8345 E. des Places, Diadoque de Photice, Dictionnaire de Spiritualité (dalej skrét: DS), t. 3, kol. 818-

¢ P. Adnes, Hesychasme, DS, t. 7/1, kol. 391-393.
7 Tamze, kol. 393-394; J. Kirchmeyer, Hesychius le Synaite, DS, t. 7, kol. 408-410.
* T. Spidlik, Symeon le Nouveau Théologien, DS, t. 14, kol. 1387-1401. -
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setcy, nie moze mie¢ ani wiary, ani nadziei, ani miloéci. Jest to bardzo wainy
moment W historii hezychazmu: odtad dar wizji Boga przestat by¢ celem wylqcznie
ascetow, a stal sig obrazem laski, na ktdrg mogg oczekiwaé wszyscy chrzeicijanie.

Za przykladem Symeona Nowego Teologa do wizji Boga dazylo nieustannie
wielu mnichéw z gory Athos. Wykorzystywali oni w tym cclu cale doéwiadczenie
tradycji hezychastycznej - réwniez naukg o psychofizycznych metodach modlitwy.
Niektore ze stosowanych wéwczas metod przypominajg te, ktére uzywane s3 w du-
chowych tradycjach hinduizmu i islamu (yoga i dhikr). Bardzo mozliwe; ze takie
wplywy tzeczywiscie mialy micjsce,” bowiem wielki oérodek hezychazmu - klasz-
tor $w. Katarzyny na Synaju - mogt mie¢ kontakty z kulturg i filozofiy $wiata
muzulmafiskiego i Indii. Trzeba jednak zazmaczy¢, ze bizantyfiscy nauczyciele
modlitwy podkreslali, iz wszelkie techniki mogg by¢ przyjmowarde’ jedynic jako
stodek w_dgzeniach duchowych, a nigdy za cel sam w sobie. Jednym z tych mist-
126w modlitwy byt Nicefor Hezychasta (XIII w.),'® autor malego traktatu ducho-
wego "O strazy serca”. Jemu tez przypisuje sig dziefo o modlitwie znane pod
tytulem “Metoda $wigtej uwagi”.'"' W tym okresie hezychazmem intetesowali sig
rowniez duchowni prowadzgcy Zycie czynne. Wymienia si¢’ wérdd nich Teolepta,
metropolite Filadelfii (1250-1322)."

Rozpowszechnianiu si¢ modlitwy hezychastycznej towarzyszyly ‘naduzycia,
a czgsto nawet zupelny brak jej zrozumienia. Dalo to poczatek wielkiemu sporowi
na temat hezychazmu, w jaki zaangazowali si¢ Barlaam z Kalabrii, filozof, oraz
Grzegorz Palamas, hezychasta, mnich z gory Athos. Wynikiem tego spotra bylo po-
wstanie syntezy teologicznej hezychazmu zaaprobowanej potem przez Koéeiot
w Bizancjum. Po okresic marazmu kolejne odrodzenic hezychazmu nastgpito
w koficu XVIII wieku, kiedy to, po wydaniu zbioru nauk Ojcéw na temat modlitwy
Jezusowej - “Filokalia""?, rozwingt si¢ tak zwany “ruch filokaliczny”. Duze
znaczenie dla rozpowszechniania si¢ hezychazmu na terenie Rosji miat Paissij
Wicliczkowskij (zm. 1794 t.), ktdry przelozyl “Filokalia” na jezyk staro-cerkiewno-
slowiafiski.

W obecnym czasie - w zwigzku z duzym zainteresowaniem stara duchowoscig
mnichéw, ktére pojawilo sig po wydaniu “Filokaliéw” i "Opowiesci rosyjskiego

——

:oPor. S. Runciman, Wielki Kosciot w niewoli, Warszawa 1973, s. 152-153.

y D. Stiemon, Nicéphore I’Hesychaste, DS, t. 11. kol. 198- 203.

N Tamie, kol. 201.

N r-.l-l. Congourdeau, Theolepte de Philadelphie, DS, t. 15, kol. 446-459.
i nﬁstyiﬂolgllh" (gr. filokalia - mitowanie tego, co jest giqkne i dobre) - 2biér tekstéw ascetycznych
i Wydog. nych zebranych przez Makarego z Koryntu (1731-1805) i Nikodema Hagioryte (1749-1309)

ych po raz pierwszy w jezyku greckim w 1782 roku. Zbidr ten moina uznaé za swego rodzaju
“"yklopedi¢ hezychazmu.
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pielgtzyma” w jezykach zachodnich - méwi si¢ nawet o neohezychazmie. 't
Praktyka hezychazmu'®

Hezychazm podlegat zmianom w ciggu diugiego okresu swej historii. Mozna
jednak wskaza¢ pewne elementy wystepujgce stale w Zyciu hezychastow. Nalezq
do nich: dazenie do osiggnigcia pokoju w samotnosci, milczenie, stala pamieé
o Bogu i nieustanna modlitwa.

Starozytni medrey czgsto wychwalali samotnoéé, gdyz widzieli w niej dogodne
warunki dla nauki i filozofii. Na prézno jednak przekonywali oni wspélczesnych
im ludzi, ze filozofowanie przynosi wigcej szczescia niz towarzystwo drugiego
czlowicka. W starozytnosci bano sig samotnosci, a skazanie na wygnanie traktowa-
no niemal na réwni z karg $mierci. Inaczej na samotno$é patrzyli pustelnicy chrzes-
cijafiscy. Celem ich odejécia od ludzi bylo spotkanie i nawigzanie glebszej wigzi z
Tym, ktory jest przeciez Osobg - z Bogiem. Wierzyli oni, 2e utrzymujgc w samot-
noéci kontakt z Bogiem, pozostajg - pomimo fizycznego oddalenia - w najwigkszcj
jednosci ze wszystkimi ludzmi.

Chrzescijafiscy hezychasci traktowali samotno$é jako wyraz swego szcze-
golnego powolania w Kosciele, powotania do modlitwy za caly wspdlnotg wierzs-
cych. Lgczyli jg z Krzyzem i zbawczym cierpieniem Chrystusa. W ten sposéb
samotnosC nie przeszkadzala im w realizowaniu spolecznej natuty czlowieka, prze-
ciwnie: byli oni jej wierni na poziomie glgbszym niz fizyczny kontakt z ludzmi.
Hezychasci uwazali samotnos¢ za warunek modlitwy. Trzeba jednak powiedziec,
ze modlitwa - osobowe spotkanie z Bogiem - pomagata im t¢ samotno$¢ pokonac.

Hezychasta pragnat calym sobg zwrdcié si¢ do Tego, kidrego glos uwazal za
bardziej cenny niz wszelkie ludzkie stowa. Bog przemawiat do niego najpierw przez
Pismo swigte, psalmodig i lektury duchowe. Jednak stopniowo Jego “mowa” uprasz-
czala sig. Modlitwa mnicha zmieniala sig, a z czasem osiggala takie stadium, ze
wszelkie slowa stawaly si¢, dla niej pizeszkods. Nauczyciele hezychazmu zwracali
jednak uwagg, ze sama samotnoéé i milczenie zewnetrzne nie czynig z czlowieka
hezychasty. Nawet wtedy, gdy nic nie méwimy, toczy si¢ w nas dyskurs wewngtrz-
ny; jego zrédlem sq pragnienia, troski, namigtnosci. Ow wewnctrzny hatas przeszka-
dzat w spotkaniu z Bogiem i dlatego hezychasci dazyli do usuniecia go i osiagnig-
cia stanu zupelnego pokoju i wyciszenia.

Dla utrzymania wewnetrznego pokoju potrzebne bylo strzezenie setca przed

" T. Spidlik, dz. cyr., s. 323.
'* por. T. Spidlik, dz. cyt., s. 324-337; P. Adncs, & cyt., kol. 328-394.
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piepozadanymi myslami rodzacymi siq z namigtnodci i poduszczefr zlego ducha.
7naczenic takiej czujnosci (népsis) podkreslali przede wszystkim mnisi z Synaju.
Hezychiusz Synaita uwazal, Ze cala asceza wlasciwie sprowadza sig do praktyko-
wania trzezwosci wewnstrznej i czujnosci. Do obrony przed nicpozqdanymi mysla-
mi wykorzystywano metode zastosowang przez Pana Jezusa w czasie kuszenia na
pustyni. Jezus odpow1 szatanowi stowami Pisma (Mt 4, 3-11). Podobnie tez
hezychasci starali si¢ odpierac pokusy zlego ducha cytujac Biblig. Z czasem ta

praktyka upraszczala si¢. ezychascn przypomnieli sobie, Ze moc chronienia przed
z]ynn duchami ma wzywanie imienia “Jezus” (Mk 16, 17).

Przez wszystkie wieki historii hezychazmu podkreslano zwigzek migdzy mod-
litwa (proseuché) i uwagi (prosoché). Panowalo przekonanie, ze ten kto chee sig
dobrze modli¢, powinien staraé si¢ o skupienic umysha. Pisma hezychastyczne
wyroznialy kilka rodzajéw uwagi. Pierwszy z nich mozna nazwaé "uwagg ustng”.
Polegala ona na skupieniu si¢ na doslownym znaczeniu stéw modlitwy i nie byla
wcale latwa w realizacji. Dlatego tez wprowadzono do tej praktyki pewne uprosz-
czenie proponujgc “uwage medytacyjng”. Ten rodzaj skupienia polegal przede wszy-
stkim na okazywaniu Bogu czci w czasie modlitwy i nie wymagat scislego trzy-
mania si¢ wypowiadanych stéw. Trzeci typ uwagi okreslany byl mianem “uwagi
serca” i polegal na wlqczclhiu w modlitwg uczué i wyobraini dla wzmocnienia wia-
ry w obecno$é Boig. Sz'ybko jednak poznano si¢ na niedoskonalosei tej metody,
ktora umieszczala Boga na zewnatrz nas, podczas gdy On - zgodnie z nauks Pistma
$wigtego - Zyje w naszym sercu, Uswiadomienic sobie owej prawdy prowadzilo
hezychastow do koncentmcji uwagi na wiasnym wnetrzu - miejscu zamieszkania
Boga. W ten spos6b powstala modlitwa zwana "modhtwq serca”.

Dla podtrzymywa.ma uwagi i stalej pamigci o Bogu starozytni mnisi
praktykowali powtarzanid aktow strzelistych. W przypadku hezychastéw pamicé o
Bogu przybrata forme pdmu;cn o Jezusie. Nauczyciele hezychazmu z géry Synaj
twierdzili, ze ta pamlqc ﬂowmna towarzyszyé mnichowi zawsze - tak jak oddech.
Wietzyli oni, ze Bog nie pbjawm sig inaczej, jak przez Chrystusa, i dlatego za cel
modlltwy uwazali stale zjednoczcmc serca z Jezusem, a poprzez Jezusa z Ojcem
i wszystkim, co Zyje. |

Forma "modlitwy Jezusowe;j” (raczej “modlitwy do Jezusa”) ksztaltowala sig
Przez dlugie wicki. Wspomnialem juz wczesniej, Ze wzywano imienia Jezusa do
obrony serca przed ztymi lmyélami. Ta praktyka przeksztalcila sig z czasem w stale
Powtarzanie krétkiej formuly zawierajgcej imig “Jezus”, ktora jednak nie od razu
otrzymata tre$¢ znang dzisiaj. Sq $wiadectwa o istnicniu przynajmniej dwu tekstow
tej modlitwy: “Jezu, zmiluj sig nade mng” oraz "Jezu, pospiesz mi na pomoc”;
“ZYWano ich jeszcze w XII i XIII wicku. Potem uksztaltowata si¢ forma: “Panie

Jezu Chryste, Synu Bozy,1 zmiluj si¢ nade mng grzesznym”. W tej postaci "modlit-

'
i
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wa Jezusowa” znana jest tez dzisiaj. Szczegdlnie wiclkg czcig otaczano tg modlitwe
w Rosji - uwazano, ze Bdg jest w niej nie tylko wzywany, ale i obecny jak
w ikonie. '

Spor o hezychazm

W historii ruchu monastycznego, obok -wybitnych osobowosci mnichéw
i wspolnot wiemych tradycji, pojawialy sig sekty odrzucajgce hierarchiczny
i sakramentalng strukturg Kosdciola oraz gloszgce niauks; niezgodng z ortodoksjs,
Niebezpieczefistwo zcjécia na drogi herezji zagrazalo tez hezychazmowi. Watpli-
wosct co do duchowosei mnichow gwaltownie wzrosty w XIV wiceku, kiedy to zna-
jomosé psychosomatycznej metody modlitwy stala si¢ w Bizancjum zjawiskiem
powszechnym. Wyrazil te watpliwosci - dajac poczatek wielkiemy'sporowi o hezy-
chazm - Barlaam, Grek z Kalabtii, komentator na uniwersytecie cesarskim w Kon-
stantynopolu dziefa Pseudo-Dionizego, autor pism z zakresu astronomii oraz logiki,
cieszacy si¢ w Bizancjum autorytetem uczonego i filozofa. ;. .

Mnisi wybrali na swego rzecznika w sporze z Barlaamem Grzegorza Palama-
sa. Odpowiedzial on na zarzuty filozofa z Kalabrii trzema traktatami pisanymi
w latach 1338-1341. Dwom pierwszym nadat tytul Logoi hyper hieros hesychadzon-
ton (Trakeaty dla obrony $wigtych hezychastéw). Trzeci traktat ukazal sig pod innym
tytulem, ale jego celem byla réwnicz obrona hezychazmu. Kazda z tych cesci po-
siada potrdjng strukture i dlatego tez ‘pazywana jest "triadg”. Z tego powodu cale
trzyczgéciowe dzielo Grzegorza Palamasa okrestane jest w skrécie jako “Triady”."

W ten sposéb ataki Barlaamna staly sig okazjg do stworzenia pierwszej teologi-
cznej syntezy duchowosci hezychazmu. Grzegorz Palamas pokazal w swych trzech
traktatach relacje Igczgce doktryng hezychazmu z dogmatami o.grzechu, weieleniu,
odkupieniu, sakramentach i lasce. Mhisi z géry Athos w swoim wspélnym dziele
Tomas Haghioreitikos zaaprobowali jego nankg. Potem uczynil to samo na dwdch
synodach7z 1341 roku caly Koécidl bizantyjski. Barlaam zostal potgpiony i wyjechal
do Ttalii.! o

Mozliwosci poznania Boga

Grzegorz Palamas wie, ze znajomo$¢ Boga mozna zdobywaé na podstawie

' Bd. J. MeyendorfT, Grégoire Palamas. Défence des saints hésychastes. Introduction, texte critique,
traduction et notes, Louvain 1959. Dalej stosuje skrét: 7r.

' §. Meyendorff, dz. cyt., 5. 9.
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wlasnej obserwacji Swiata, przez przyjecie t6znych teotii filozoficznych lub przez
wiarg W to, czego naucza o Nim Objawienie i przckazujg $wigei Ojcowie. Tylko
{c dwa ostatnie zrédla wiedzy o Bogu stanowig dla Palamasa bezwzgledny auto-
rytet. Jednakie poznanie Boga w slowach i obrazach, uzyskiwane dzigki Biblii i na-
uce Tradycji, nie jest-doskonale. Doktor Hezychazmu uwaza, iz poprzez symbole
Bog objawia sig tym, ktorzy sq jeszcze “dzietmi” na drodze duchowej i moga Go
poznawa jedynie na sposb zmyslowy.'® Jest to tylko poznanie poérednie, stano-
wigce pierwszy etap w zblizaniu si¢ do Boga. Wyzszym stopniem Igcznosci
z Bogiem jest poznawanie Go dzigki zdolnoéci, jakiej udziela czlowiekowi Duch
$wigty.”” Pozwala On tym, ktotych uznaje za godnych, kontemplowaé tajemnice
Boga i $wiata bez postednictwa tego, co stworzone i zmyslowe, bez udziatu rozumu
i zmystéw. Laski tej dostapili Mojzesz i Pawel otaz wielu innych $wigtych.”®
Palamas pisze: Ja wiem, poniewaZ nauczyli mnie Ojcowie, poniewaZ sam ustyszatem
i uwierzylem im, Ze kontemplujg te wielosé, caly ten Swiat zmyslowy, nie zmystami,
nie przez rozumowanie, lecz: dzigki wladzy wiasciwej duchowi i danej przez Boga,
oraz dzieki lasce sprawiajgcej, Ze stajg przed oczyma czlowieka rzeczy oddalone,
a przyszlo$é w sposdb nadprzyrodzony.ukazuje sig jako teratniejszosé.*' Tak wige
istnieje mozliwosé poznania Boga - jej zZrédlem jest sam Bég. To On daje cztowie-
kowi specjalng zdolnos¢ bezposredniego poznawania Jego tajemnic.”? Nalezy jed-
nak podkreslic, iz na to poznanie nie mozna zasluzy¢ - przychodzi ono jako dat.”
Czlowiek moze modli¢ sig o ten dar. Co wigcej, to przede wszystkim w
modlitwie nalezy szukaé poznania Boga i madrosci.”* Uzasadnicnie dla swego
stanowiska znajduje Autor Triad w Liscie $w. Jakuba Apostota: Jesli komus (...)
brakuje -mgdroéci, niech prosi o .nig Boga, (...) a na pewno jg otrzyma (Jk 1, 5).%
Doktor Hezychazmu uwaza, ze modlitwa moze zrodzié sig w wyniku zadumy
czlowicka nad $wiatem przyrody. Poznanie naturalne moze wywota¢ podziw i u-
wielbienie dla Stworcy prowadzace do kontaktu z rzgczywistoécig niedostepng dla
samego rozumu i zmysléw. Dzicje sig to dzigki podniesieniu czlowieka do stanu
modlitwy ekstatycznej. Bég pozwala w takim do§wiadczeniu oglgda¢ rzeczy nie-
mozliwe do wyrazenia stowami. Warunkiem otrzymania daru tak wznioslej modlit-

——

“7rm,3,70. 7L

¥ Tamze.

* Tamze.

*Trm, 3, 72.

* Palamas okreéla t¢ zdolnosé jako wladzg dang przez Boga i wlasciwg duchowi.
2Tr1 1,22,

*TrL 1, 0.

» Tamgze.
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wy jest calkowite uwolnienie sig od trosk doczesnych i zloZenie swej nadziej
w Bogu.”® Ten stan, jak wiadomo, okreslano mianem hesychia. Na droge modlit-
wy mozna wejsé w jeszcze inny sposob. Hezychasci wiedza, ze poczgtkiem madros-
ci jest bojath BoZa (Prz 1, 7). Z bojaii rodzi siq skrucha serca, wypelnianie
przykazafh i nieustanna modlitwa.”’ Dzigki takiej postawie czlowieka bojazf
zamienia si¢ w milos¢ Boga i bliznich, a z trudu ascezy i modlitwy wyrasta kwiar
oswiecenia roztaczajacy zapach poznania BoZych tajemnic.”® Takiej drogi do praw-
dy naucza hezychazm. Takie jest prawdziwe wychowanie i poznanie! - pisze
Grzegorz Palamas.”

Wizja Boga

Czy mozliwe jest bezpoérednie poznanie Boga? Hezychasci dawali na to pyta-
nie odpowiedz twierdzaca, powolujgc si¢ na przezywane w modlitwie stany mis-
tyczne nazywane wizjami Boga. W momencie, gdy niewiarygodne oéwiadczenia
mnichéw zostaly ostro skrytykowane przez filozofa Barlaama, Grzegorz Palamas,
stajac w obronie hezychazmu, podal w swych Triadach ich teologiczng intet-
pretacje.

U podstaw palamickiej teorii wyjasniajacej mozliwoé¢ bezposredniego poz-
nania Boga lezy zaloZenie, ze ludzki umyst posiada zdolnos¢ przekraczania samego
siebie.”® W przeciwiefistwie do Barlaama Autor Triad uwaza, ze czlowick moze
wznics¢ sig ponad poziom aktywnosci intelektualnej. Podstawy dla takiego twier-
dzenia znajdujg sig u Pseudo-Dionizego, ktory sadzi, ze niektérzy ludzie sg powo-
tywani do ogladania Boga na sposéb anioléw.*! Pseudo-Dionizy okreslit przy tym
warunck konieczny takiego doéwiadczenia. Bylo nim zawieszenie wszelkiej dzialal-
nosci intelektu.” Palamas przyjal t¢ tezq - zaznaczyl jednak, ze nawet w tak
wzniostym doéwiadczeniu czlowick nie moze pozna¢ Bozej istoty transcendujgcej
wszystko co stworzone.” Pozwolilo to na pogodzenie oswiadczeh mnichéw mé-
wigcych o tym, Ze "widzq Boga", z prawda objawions, wedlug ktérej Boga nikt
nigdy nie widziat (J 1, 18). Pozotna sprzecznoéé znika, gdy uznamy, 7e to zdanie

®7rl, 1, 20.

T L, 7.

2 Tamie.

» Tamde.

¥7Tr1, 3,4; 1,3, 48.

* Pseudo-Dionizy, O imionach Botych 1, 5.
* Tamie.

¥71ry 3,4,
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, Ewangelii Jana odnosi sig do absolutnej transcendencii i nicpoznawalnoéci istoty
Boga. A W rozumieniu Palamasa hezychasci nie twierdza, ze poznajq istotg Boga,
jecz tylko Jego zewngtrzng manifestacjg, bedacy chnak réwniez Bogiem. Nie jest
waine, €Zy rzeczywistos¢ bedgcy przedmiotem wizji nazwiemy swiatlem czy ciem-
noécia. Palamas nazywa jg smatloscnq, ale zaznacza, Ze nie jest ona ani éwxaﬂem
fizycznym, ani wytworem wyobtazni,* ani o$wieceniem intelektualnym.” Hezy-
chasta staje wobec tzeczywistoéci duchowe;j® i objawiajgcej mu sig z calg oczy-
wistoécia. Ta swnatlosc nie jest istota Boga, lecz jej blaskiem, emanacjy, chwalg
natury Boga,”’ boskim ptomieniowaniem.

Podstawowym warunkiem otrzymania wizji Boga jest ulegloé¢ Duchowi
Swigtemu. Do tego celu zmierzajg wszystkie Srodki stosowane przez hezychastow.
Mnisi opuszczali §wiat, rezygnowali z filozofii i nauk o Swiecie, by osiagnaé¢
w swym Zyciu zjednoczenie z Duchem Swn;tym Takie dazenic wymaga jednak wia-
ry: 1 ty, jesli napelnisz si¢ wiarg i Duchem Swigtym, bedziesz mogt kontemplowa¢
reeczy niewidzialne dla samego intelektu - pisze Palamas do swego ucznia.*® Nie
wystarcza jednak sam akt wiary. Zasada wspéldzialania z Bogiem wymaga od
czlowieka gotowosci do stuchania natchnieh Ducha Swigtego i trudu weielania ich
w zycie. Wizja Boga jest udziclana proporcjonalnie do stopnia czynienia tego, co
sic Bogu podoba, i unikania tego, co si¢ nie podoba, wytrwatosci w modlitwie i
pragnienia Boga.”

Dar wizji otrzymujg tylko ci, ktorych Bog uznaje za godnych. Nie mozna na
te wizjg z.ashxzyc ani dojé¢ do niej wlasnymi sitami. Grzegorz Palamas krytykuje
messalian*® utrzymujgcych, ze poznanie Bozych tajemnic zalezy tylko od ducho-
wego wysitku czlowieka. Wedlug niego laska Boza uwalnia wybtanych od wszel-
kich wrazei zmystowych i mys$li oraz obdarza nadprzyrodzonym zmyslem pozwala-
jacym oglada¢ bosks Swiatlos¢. Ten stan przekroczenia naturalnych zdolnosci
poznawczych, stan swego todzaju "wyjscia z siebie”, nazywany jest tez ekstaza
(ekstasis).

Prawdziwoé¢ wizji rozpoznaje si¢ po owocach, jakie przynosi. Wizja, w ktorej
rzcczywlscxc poznajemy Boga, jest zrédlem dobrych czynéw. Wywoluje ona niena-
wis¢ do grzechu, pogarde dla ludzkiej chwaly, rodzi glebsze pragnienie Boga,

*7Trm, 3, 38
®Trl 3, 18.
*7Tr1 3, 8.

Y Tr W, 3, 38.
®7Tr1, 3, 30.
®Trl, 3, 22.
“Tr1 3, 17.
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pokéj, radoéé, pokore oraz wszelkie inne cnoty i dobre sklonnosci.*! “Inaczej
moéwigc, prawdziwa wizja - dar Bozej mitosci - rozpala w sercu czlowieka coraz
wigkszg milo$¢ do Boga i bliznich.

Powrét umysiu do serca

Przed Autorem Triad stanglo zadanie przeciwstawienia sig spirytualizmowi
i intelektualistycznemu trendowi 'w duchowosci, ktérego przedstawicielem byl
filozof z Kalabrii. Neoplatofiska antropologia Barlaama opisywata stan czlowieka
po grzechu pierworodnym w kategoriach opozycji migdzy duchem a ciatem. Prakty-
ki duchowe hezychastéw opieraly sig na antropologii biblijnej ujmujgcej czlowieka
jako strukturg duchowo-cielesng. Jedno$¢ psychosomatyczna zostala naruszona
ptzez grzech pierworodny. Mnisi, wspdldziatajgc z taskg Bozg, dazyli do przywré-
cenia owej jednosci. Bronige hezychazmu nalezalo pokazaé, ze ich koncepcja drogi
duchowej ma swoje zrédla w Biblii i nauce Ojcow.

Biblijnym uzasadnieniem dla duchowych praktyk proponowanych przez hezy-
chazm jest prawda, e w: ludzkim ciele zamieszkuje Bog (1 Kor 6, 19; 2 Kot 6, 16;
Hbr 3, 6). Dla Palamasa stanowi to wystarczajacy powdd, by nie uwazaé, ze polg-
czenie duszy i ciala jest zlem. Taki-poglad gloszono w réinych herezjach uzasad-
niajac go twierdzeniem, 7e materig stworzyl Zty Duch. Autor Triad wie; iz réwniez
matetia pochodzi od Boga, a cialo ludzkie samo w sobie nie jest zte.*?

‘Grzegorz Palamas zdaje sobie jednak spraweg z drugiej prawdy o czlowicku:
w ludzkim ciele mieszka grzech (Rz 7, 17). Apostot Pawel nazywa cialo cialem
Smierci, gdyz zle mysli, ktére w nim powstaja odwracajg duszg od dazeh ku Bogu
i chcg oddaé ja w niewole grzechu (Rz 7, 14-25).4

Wszystkie mysli rodzs si¢ w oétodku zwanym sercem (he kardia). To twier-
dzenie ptzyjal Grzegorz Palamas od Pscudo-Makarego, ale jego Zrédlem: jest
Ewangelia. To sam Jezus powiedzial przeciez, ze z serca pochodzg zle- »tyslz
(Mt 15, 19).* Autor Triad nazywa serce pierwszym cielesnym organem rozumnym
czlowieka (proton sarkikon logistikon organon).*® W stosunku do' ducha, serce
pehni rolg narzedzia. Poprzez ten oétodek duch moze podporzgdkowaé sobie cale
cialo. Doktor Hezychazmu nie wyjasnia jednak, w jaki sposéb to, co duchowe,
moze oddziatywa¢ na to, co materialne. Twierdzi on, ze relacjg migdzy duszg i

“Try, 3,48
“TrL2 L
“TrL 2,2
“Trm,2,27.29.
“Trm, 2,27
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ciatem w czlowicku mozna wprawdzie r6znie nazywaé - na przyktad fgcznoscig czy
zjednoczeniem - nikt jednak nic moze ani poznaé, ani wyrazié jej istoty.*®

W sercu- powstajg mysli dobre i zle. Pierwsze sklaniajg czlowieka do
oddawania chwaly Bogu, drugie prowokujg do grzechu. Stan serca ma dla nas
podstawowe zhaczenie, gdyz w nim rodzg si¢ nasze dgzenia i czyny. Grzegorz
Palamas powtarza za Pseudo-Makarym: Serce kieruje calym organizmem, a kiedy
taska bierze serce w posiadanie, panuje ona nad wszystkimi myslami i cztonkami.*”’

Zdaniem Autora Triad, autorytet Pisma $wictego i Tradycji jednoznacznie
przemawia za tym, aby umyst kierowac do wlasnego wngtrza. Czuwanie nad mysla-
mi bedzie mozliwe tylko wtedy, gdy umyst pokona rozproszenia zewngtrzne i wroci
do serca, do miejsca, gdzie rodzg sig mysli. Takie dzialanie przywraca czlowiekowi
hammonig i pokdj. Czuwanie nad sercem nie jest jednak najwyiszym stanem umys-
fu. Palamas pisze, ze ludzie dgzgcy do wewngtrznego pokoju powinni zebrac umyst
i zamkng¢ go w ciele, a konkretnie, w tym ciele najbardziej wewnetrznym dla ciala,
ktére nazywa sie sercem.® Wydaje sig jednak, ze istnicje wyzszy stan ducha.
W pewnym momencie Autor Triad stwierdza bowiem: co do nas, to my zbieramy
umyst nie tylko wewngtrz ciala i serca, lecz rownie wewngtrz niego samego.”®
Kontekst tej wypowiedzi pozwala wnioskowa¢, ze Doktor Hezychazmu uwaza to
skupienie umyshn w nim samym, 6w powrdt do siebie, za najwyiszy stan ducha.
Dla Palamasa jest to przyklad realizacji ruchu kolowego, uwazanego przez Pseudo-
Dionizego za najdoskonalszy z wszystkich ruchéw.*® Kiedy umyst powraca do sie-
bie, staje siq podobny do aniolow - boskich inteligencji - ktére wicdy, gdy sa
skupione na Bogu, poruszajg sig po kolach wiecznosci. Rowniez umyst, gdy zamy-
ka sig w sobie, jednoczy sig z Bogiem ogladajac bosks swiatlosé.”!

Modlitwa nieustanna

Mddlcie si¢ nieustannie! (1 Tes 5, 17). Hezychasci rozumieli te zachete
swigtego Pawla w spos6b doslowny. Grzegorz Palamas wyjasnil, ze wizja boskiego
$wiatta jest mozliwa tylko dzigki mocy Ducha Swigtego. Duch Swigty jest obiecany
tym, ktérzy beds si¢ modlié¢ wytrwale (Lk 11, 13). To dlatego mnisi, oczekujgc
spetnienia tej obietnicy, stale powtarzali kr6tka formule modlitwy. Najczesciej byla

“Tr1,2, 28

“Tr12 %1 3 41

“Tr1,2,3.

“Try 2,4

* Tr 1, 2, 5; Pseudo-Dionizy, O imiomach Boych IV, 9.
*7r1,2,5.
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to modlitwa Jezusowa. Nieustanne praktykowanie modlitwy bylo jednoczeénie czu-
waniem nad czystoscig serca. Modlitwa usuwala bowiem z serca grzeszne mysli,
a napelniala je poczuciem skruchy, bojazni i pragnieniem Bozego tnilosierdzia,
podtrzymywala staly pami¢é o Bogu i jego przykazaniach, $§wiadomoé¢ wlasnej
grzesznoscei i ufno$é w Boze przebaczenie. Taki sens miato staranie hezychastow,
by modli¢ si¢ nieustannie.

Praktykowanie przez mnichéw modlitwy nicustannej spotkalo sig z krytyks
filozofa Barlaama. Dla niego modli¢ si¢ nieustannie oznaczalo postepowac stale
zgodnie z wolg BoZg. Palamas stwicrdzil, ze przy takim okresleniu modlitwy, nawet
szatan moze "modli¢ si¢”, gdyZ jest on w stanie czyni¢ tylko to, na co mu Bdg
pozwoli.?> Doktor Hezychazmu boi si¢ zbytmiego "uduchowienia” modlitwy.
Zarzuca on Barlaamowi, Ze tak okreslit modlitwe, aby mogl jednoczesnie "modli¢
sig” i studiowa¢ ksiggi pogafiskie.”® Grzegorz Palamas rozumie modlitwg jako
ciggla “praktyke”, powtarzanie akiow, nieustanne wolanie o Boze milosierdzie. Aby
wykazaé stuszno$¢ swego stanowiska, Autor Triad powoluje sig na nauke Swigtego
Pawla. Apostot zacheca, by modli¢ sig przy kaidej sposobnosci (Ef 6, 18), zaleca
tez czuwanie w modlitwie, a zatem chodzi mu o "akty modlitwy”, o jej "praktyke”.
Owocem takiego postgpowania jest nieustanne przebywanie w Bozej obecnosci.
Doktor Hezychazmu pisze: Modlimy sie nieustannie nie po to, aby przekonywaé
Boga, bo przecie? dziata On w sposcb wolny, ani teZ dlatego, by $ciggngé na siebie
Jego uwage, bo tq darzy nas zawsze (...) Wzywamy Go ciggle, aby stale z Nim
bye.* '

Wytrwale powtarzanie krétkiej modlitwy moze przej§¢ w stan modlitwy nieus-
tannej. Poczatkowo slowa formuly modlitewnej powtarza sig na glos. Z czasem
modlitwa uwewngtrznia sie, jej stowa zapisujg si¢ glgboko w pamigcei, az w koficu
podirzymuje si¢ ona sama - bez udzialu $wiadomosci - i nawet w czasie snu
fozbrzmiewa w duszy niczym wewnetrzna "muzyka”.”

Wprawdzie modlitwa nieustanna jest dana czlowiekowi jako niezastuzony dar,
jednak Doktor Hezychazmu radzi, aby oczekiwa¢ na nig nie ustajgc w trudzie.
Dlatego hezychasci skupiali wszystkie swoje sily na dgzeniu do modlitwy nieus-
tannej. By¢ moze Barlaam spotkat si¢ z przypadkami nadgotliwosci w tym wzgle-
dzie, skoro oskarzyl mnichéw o odrzucenic lektury Pisma éwigtego.’® Palamas

271N, 31
3 Trm, |, 30.
*7r, L, 30.
7, 1, 31
STrm, 1, 2.
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aznal, Ze ten zarzut jest klamliwy, przyznat jednak, iz w hezychazmie - szczegolnie
na poczatku - ogranicza si¢ do minimum wszelkie zaj¢cia, aby skoncentrowaé sig
na modlitwie.”’ Jedna z prawd zycia wewnetrznego mowi bowiem, ze duchowe
szczyty osigga sig nie od razu i nie bez wysitku.*®

W modlitwe winien zaangazowa¢ sig caly czlowiek - duch i cialo. Batlasm,
powolujgc sig na opisy stanéw mistycznych, chcial usuna¢ z modlitwy wszystkie
elementy majgce jakikolwick zwigzek z cialem. Palamas uznat to za dowdd, iz
Filozof z Kalabrii zna zagadnienia duchowe tylko teoretycznie.

Czuwanie nad myslami jest szczegdlnie trudne na poczgtka praktykowania
hezychazmu. Palamas uwaza, ze nic na tym Swiecie nie jest tak ruchliwe jak
umyst.?® Twierdzi, iz z tego wlasnie powodu mistrzowie modlitwy radzg nowicju-
szom dazy¢ do wewnetrznego skupienia poprzez kontrolg oddechu. Umyst jest zaw-
sze aktywny i nawet w czasie modlitwy musi by¢ czyms zajety. Lgczenie slow
modlitwy z rytmem oddechu zmusza umyst do wewngtrznej uwagi i prowadzi do
zmniejszenia wplywu rozproszen zewngtrznych oraz osiggniecia wyciszenia i nie-
ustannej pamigci o Bogu. Skupienie i $wiadomoé¢ Bozej obecno$ci pozwala hezy-
chascie wlasciwie ocenia¢ wszelkie poruszenia ducha, odrzuca¢ mysli grzeszne,
a podgzaé¢ za zgodnymi z wolg Bozg.

Psychosomatyczna metoda modlitwy ma znaczenie tylko przy wstgpowaniu
na droge duchows. Palamas unika zbytniego podkreslania roli ¢wiczeft oddecho-
wych w hezychazmie, gdyz nie nalezg one do istoty postgpu w modlitwie. Zna-
mienne, ze w Triadach - dziele po§wigconym obronie hezychazmu - wspomina on
tylko o dwu znanych mu metodach laczenia kontroli oddechu z modlitwg, nie
przedstawiajgc w ogéle opisu tych metod.* Stosowanie metody psychofizycznej
przestaje by¢ juz potrzebne, gdy bodzce zewnegtrzne nie mogg natuszy¢ wewnetrz-
nego skupienia i stalej pamieci o Bogu.

Postawa ciala i dyscyplina oddechu sj jedynie $rodkami pomagajacymi
jednoczyé¢ si¢ z Bogiem w modlitwie. Trzeba jednak zanwazyc, ze stosowanie tych
metod $wiadczy, iz nie ma w hezychazmie - a przynajmniej w ujeciu przedsta-
wionym przez Palamasa - ani dualizmu stawiajgcego w opozycji duszg i cialo, ani
spirytualizmu nie przyznajgcego cialn zadnego znaczenia w rozwoju duchowym.
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Asceza i udzial ciata w zyciu duchowym

Istnieje potrzeba wyzwalania sig od grzesznych namigtnosci. Palamas uwaza,
e ulegajgcy im ludzie powinni dazyé do panowania nad kazdg przyjemnoscia zmy-
stows i pokonania cielesnych skionnosci do grzechu. Oznacza to koniecznosé
uwalniania si¢ od dominacji uczué pozadliwych i podporzgdkowania ich rozumowi,
Srodkiem do osiggnigcia tego celu sq posty i czuwania. Asceza nie moze stanowié
celu dazen - do jej podjecia sklania mnicha chec oslabienia namigtnodci i sklonnosci
do grzechu oraz uzyskania skruchy serca.

Doktor Hezychazmu ostrzega nas przed powaznym bigdem w stosowaniu asce-
zy. Otrzymalis$my jako chrzescijanie zalecenie, aby ukrzyZowac ciato swoje wraz
Z namietnosciami i poZgdaniami (Ga 15, 24), nie oznacza to jednak, iz mamy cal-
kowicie sttumi¢ swoje zycie uczuciowe. Mamy usuwa¢ z serca sklonnosci nikczem-
ne i grzeszne, ale z catych sit winnismy tez pragnaé, by zamieszkat w nas Duch
Swigty.S!

Uczucia gniewliwe i pozadliwe winny byé poddane pod kierownictwo tozumu.
Taka wlaénie jest istota beznamigtnosci (aparheia), do ktérej dgig hezychasei. Nie
nalezy rozumie¢ tego pojecia w duchu filozofii stoickiej. Beznamietnosé hezy-
chastéw to po prostu statoéé w pragnieniu dobra. Dopiero czlowiek uwolniony od
cigglych zmagan z nieuporzadkowang sferg uczué moze w pelni kochaé Boga i bliz-
niegoézTak wigc apatheia hezychastéw nie wyklucza cierpienia z powodu innych
ludzi.

W swietle tego, co powiedziano wyzej, nie mozna oskarza¢ hezychastow
o kwietyzm. Mnisi pragna osiqgna¢ stan modlitwy czystej, ale rozumiana jest ona
jako stala, prosta pamigé o Bogu. Praktyki ascetyczne i powtarzanie modlitwy
Jezusowej majq stuzy¢ tej niezakldconej swiadomoéci, ze Bog jest obecny. A w ta-
kim stanie, wedlug Palamasa, ogarnia czlowicka mitosé do Boga oraz pragnicnie
spelniania Jego przykazah, a wérdd nich tego podstawowego - przykazania mitosci
blizniego.

Grzegorz Palamas dostrzega znaczenie ciala w zyciu duchowym. Swiadczy
o tym jego nanka o modlitwie nicustannej i rozumienie ascezy. Hezychasta wigcza
cialo w poszukiwanie Boga. Taka postawa prowadzi do przemiany materialnego
pierwiastka ludzkiego bytu. Boza miloé¢ ogarniajgca stopniowo cale zycie modly-
cego sig czlowicka objawia swojg obecnoé¢ réwniez w ciele.

Przebywanie w ciele jest normalnym stanem czlowieka i w prawidlowym

' Tr I, 2, 24.
“ Tr 11, 2, 20.
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zycxu duchowym nie daZy si¢ do tego, by cialo wyniszczyé, lecz je przeobrazic.
Zdaniem Palamasa, prawdziwa modlitwa nie unicestwia zycia uczuciowego, lecz
przcxmema je w energi¢ milg Bogu® i przyczyniajacy si¢ do postgpu duchowego.
Przykladem takiego pozytywnego udzialu uczu¢ w modlitwie jest dodwiadczenie
zwane chrztem tez. Pojawienie sig placzu w modlitwic to znak, ze Bog dotknat oczu
serca i przywrécil czlowickowi duchowy wztok.* Takie lzy pozwalajs w nowy
sposob spojrzet na siebie i calg tzeczyw1stoéc oraz poglcbiaja modlitwe. Na
Wschodzie nazywa sig je nawet drugim chrztem.®

Innym przykladem udzialu ciala w darach Bozych sg charyzmaty - na przy-
kiad dar modlitwy w jezykach, dar uzdrawiania, czy dar stowa. Palamas zwraca
uwage, ze Swigty Pawel modlil si¢ przez natozenic rak o dary duchowe dla tych,
ktorzy uwierzyli w Jezusa (2 Tym 1, 6) i pokazuje w PiSmie Swigtym szereg sy-
tuacji $wiadczgcych o uczestnictwic ludzkiego ciala w wielkich czynach Bozej
mocy (Dz 1, 13-14; 2, 1-4; 1 Kor 12, 8-10; 14, 26).

Podobnie jak w Jezusie Chrystusie Stowo przebdstwilo materialne cialo i wig-
czylo je w realizacjg dziet Bozych, tak i w czlowieku duchowym laska przenika
cialo i angazuje je w aktywnoSc ducha. Palamas uwaza, ze owocem wizji Boga jest
tréwniez przemiana - przebdstwienie - ludzkiego ciala. Jest ono uwalniane od namig-
tnosei i uzyskujc tajemniczg moc, o jakiej swiadczg cudowne dziela dokonujgce sig
za posrcdmctwcm relikwii osob swigtych.® Duchowa rados¢, jakiej umyst doznaje
w kontakcie z Bogiem, dotyka réwniez ciala. W wyniku takiego dzialania caly czlo-
wiek staje sig jakby duchem, zgodnie ze stowami $wigtego Jana: To, co si¢ z Ducha
narodzilo, jest duchem (J 3, 6).

Przyklad przebostwiajgcego wplywu wizji Boga na cialo znajduje Palamas
w meczenistwie $wigtego Szczepana (Dz 6, 15); jego twarz jasniala, gdy przed uka-
mienowaniem ujrzal Boga. Autor Triad uwaza, 2e¢ réwnicz ci, ktérzy ptzyqui
w swym Zyciu swigty hezychazm, niosa w swych cialach tajemnicze energie.”” To,
0 czym pisze staje si¢ jasne, kiedy jest poznawane nie teoretycznie, lecz przez
doswiadczenie.5®

S Tri, 2, 18.
“Tri, 2, 7.
“Trm, 2, 17. 18.
“Tril, 2, 12
 Tamze.

® Tamze.



Dominikanie
a Niepokalane Poczecie

Zygmunt Mazur OP

Przyjaciolom
Wiktorii i Lestkowi
Fiutowskim

Teologowie XII wicku prawie jednomyslnie odrzucali wiatg w Niepokalane
Poczecie.! Wobec szybkiego rozwoju kultu, niezdolnego jeszcze do scislego wyra-
Zenia wyczuwanej, jedynej w swym rodzaju swietosci Matki Bozej, negatywna pos-
tawa doktoréw byla w swej istocie wyrazem glebokiej reakcji chrzescijahskiego
sumienia. Odméwienie tym ludziom tytutu autentycznych swiadkow Tradycji kato-
lickiej ‘i przyznanie jego miana jedynie zwolennikom Niepokalanego Poczgcia,
$wiadczyloby o niewla$ciwym pojmowaniu Tradycji. Kiedy $w. Albert Wielki,
$w. Bonawentura czy $w. Tomasz twierdzili, ze Maryja musiata byé oczyszczona
z rzeczywistego skazepia zmaza grzechu, to nie czynili tego w wyniku braku
pozytywnych wiadomoéci, ani wskutek nicwolniczego trzymania si¢ swoich teolo-
gicznych teorii, ale dlatego, ¢ w przeciwnym wypadku doktryna chrzescijanska
wydawala in si¢ zagrozona w swym najbardziej istotnym elemencie. Wiata "chocby
najbardziej pobozna”, ktora wykluczala Matke Bozg z powszechnego odkupienia,
dokonanego przez Chrystusa, nie miescilaby si¢ w dotychczasowej katolickiej

! Bibliografia dotyczqca dogmatu Niepokalanego Poczecia NMP jest bardzo bogata. Nizej zastaty
podane najwazniejsze pozycje, charakteryzujgce réine szkoty teologiczne: Acta Capitulorum Generalium
OP, vol.I-IX, Romz 1898-1904; Acta Capitulorum Provincie Polonie, vol.l, Roma 1972; Andaloro
Ambrogio: P.Mariano Spada OP Interprete di San Tommaso sull'Immacolata Concezione, Catania {958;
Bonnefoy Jean-Francois: Le venerable Jean Scot, docteur do 1'Immaculee-Conception. Son milieu, sa
doctrine, son influance, Roma 1960; Braun Francols Marie OP: L'Immaculee Conception, I-Il, Bruxeltes
1922-1923; Gaude Franciscus: De immaculato Deipare conceptu eiusqee dogmatica definitione in ordine
preesertim ad scholam thomisticam, Roms 1854; Horst Ulrich: Die Diskussion um die Immaculata
Conceptio im Dominikanerorden. Bin Beitrag zer Geschichte der Theologischen Mathode, Paderbom
1987; Przybylski Bemard OP: Historia dogmatu Niepokalanego Poczecia Najsw. Marii Panny (Warszawa
1954, maszynopis); Szczurecki Teofil OP: De doctrina circa Immaculata Conceptionem B.M. Virginis
in Ordine Fratrum Preedicatorum in Polonia ante ejus sollemnem definitionem proclamatam a Pio PP IX
A. 1854, w: Virgo Immaculata. Acta Congressus Mariologici-Mariani, Roma 1954 celebrati, vol.VI De
lmmaculata Conceptione in Ordine S.Dominici, Roms 1955, ss. 201-212.
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doktrynie. Potrzeba bylo kilku wiekow, aby przeswiadczenie o uprzywilejowanej
swigtosci Maryi zostalo wigczone w tg zasadniczg prawd, i to nie tylko w teolo-
gicznej terminolcgii, lecz réwniez w swiadomosci chrzescijafiskiej spolecznosci.

spory  franciszkanami

Dominikanie XHI wieku podzielali powszechne stanowisko swych czaséw, da-
jac temu wytaz w wykladach, gloszonych w Paryzu, Strassburgu, Oxfordzie czy
Bolonii, w kazaniach i pismach. Swoje poglady wyrazali w sposéb bardziej zdecy-
dowany anizeli Bracia Mniejsi, ktérych general Hieronim z Arcoli (1274-1279),
nakazal spali¢ pisma P. J. Olivi’ego, ktére okreslaly poglady imakulistyczne, jako
bezbozne i heretyckie, co zreszta wielu dominikanéw glosito w nastgpnym stuleciu.
Prawdopodobnie od 1286 r., paryscy franciszkanie obchodzili swigto Poczgcia
Matki Bozej i wyrazali przekonanie, Ze jego ptzedmiot mozna rozszerzy¢ na
"poczecie duchowe”, czyli - inaczej méwige - na "uswigcenie”. Czlonkowie Zakonu
Kaznodziejskiego odnosili sig¢ do tych innowacji z rezerwg. W Oxfordzie domi-
nikanin Ryszard Fishaere przeczyl temu przywilejowi w okresie, w ktérym Robert
Grosseteste raczej sig juz za nim opowiadal. Czy jednak atmosfera tego uniwersy-
tetu, w ktorym ksztalcili sig franciszkanie Wilhelm Gruarra i Duns Scot, dawala juz
wtedy wyraz swym sklonnoéciom w sprawie przyjecia bardziej powszechnej tezy
pierworodnej $wigtosci Najéwigtszej Panny? Niewatpliwie tak - Scot bowiem
pOzniej nauczal, ¢ Maryja nigdy nie przeciwstawiala si¢ Bogu ani przez grzech
uczynkowy, ani przez grzech pierworodny; uczynilaby to jednak, gdyby nie byla
zachowana od upadku. Jego poglady wywarly takze wplyw na niektérych braci
kaznodziejow.

Kiedy w wyniku teorii gloszonych przez Dunsa Scota w Paryzu w poczatkach
XIV wieku zagadnienie poczgcia Najéwigtszej Marii Panny stato si¢ zasadniczym
zagadnieniem dysput teologicznych, opozycji nie stanowili wylgcznie dominikanie.
Obok Piotra Paludanusa, Herweusz Nedellec, Duranda z Saint-Poucain, Jana z Nea-
polu, nalezeli do niej i $wieccy, jak Jan z Pouilly. Ale juz polemiki dotyczace nauki
$w. Tomasza, ktérego doktryna stala sig obowigzujaca w Zakonie Kaznodziejskim,
spowodowala zaostrzenie dyskusji pomigdzy teologami. Przeprowadzong w 1323 r.
kanonizacje Doktora Anielskiego uznali dominikanie za wyraz oficjalnego zatwier-
dzenia jego nauki, co przyczynilo sig decydujaco do ugruntowania sig calej szkoly
teologicznej. Akwinata wyraznie nauczal, ze uwigcenie Matki Bozej nie moglo sig
dokona¢ przed wlaniem duszy ani w rodzicach, ani w samym akcie poczecia. Bog
mogl uSwiecic naturg jako taks, ale nie uznat tego za rzecz wlasciwg - potuit sed
non decuir. Uswigcenie Maryi nastapito wige po wlaniu duszy. Majac tak jasno
sformulowane poglady trudno bylo nie ulec pokusie utozsamiania pojeé
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$w. Tomasza w zakresie "poboznego wierzenia”, z doktryng samego Kosciola, i to
w czasach, gdy papieze awiniofiscy, od Jana XII do Klemensa VI (r. 1352) byli
raczej nieprzychylni dla tez imakulistycznych, ktérych zwolennikow okreslali nawet
nicktorzy franciszkanie jako nowatorow.

Ludzi jednak niemadrych i nieroztropnych nie brakowalo nigdy. Po co bo-
wiem bylo gorszy¢ wiemnych, gloszgc z ambon, ze gdyby Matka Naj$wigtsza umarta
przed Swym Synem, to zstgpilaby do piekiel i zostala pot¢piona? Takie wypowie-
dzi, gloszone na prowincji, godzily nieznacznie w dobre imi¢ Zakonu. Ale
w Paryzu, w 1387 t. aragofiski dominikanin, profesor Sorbony Jan z Motzon, w wy-
ktadzie inauguracyjnym w sposéb wyzywajacy twierdzit, ze nauka o Niepokalanym
Poczecin Najéwigtszej Panny jest przeciwna wietze. Powoduje mng - podawal - nie
tyle moje osobiste przekonanie, ile poglad mego Zakonu, autorytet, ktéremu nie
wolno mi si¢ sprzeciwiaé. Te nicogledne wypowiedzi spowodowaly ostry spor
z Uniwersytetem Paryskim. Jan z Motzon odméwit odwolania swych tez, a Zakon
opowiedzial si¢ za nim az do papieskiego trybunalu w Awinionie wlgcznie.
W 1388 r. kapitula generalna obediencji awiniofiskiej opodatkowala poszczegdlne
prowincje na rzecz pokrycia wysokich kosztéw procesu przed Kurig Papiesks.
Pomimo roztropnego i ostroinego stanowiska doktoréw paryskich, ojcowie
kapitularze doszli do wniosku, ze zaatakowano naukg Alberta Wielkiego i
$w. Tomasza. Zagrozony ponownie - i to z wlasnej winy - w swych swobodach
uniwersyteckich, Zakon nie zapomnial, jak to jeszcze w bardziej tragicznych
okoliczno$ciach Humbert de Romanis zlozyl hold Matce Bozej za prawie cudowne
utatowanie. Znéw wigc zwrdcil sig do Maryi “szczegdlnej Patronki naszego
Zakonu". Kapitula nakazala przynajmniej tymczasowo obchodzi¢ uroczystose
"Uswigcenia”: aby w dos$wiadczeniach naszego Zakonu litosciwie wyjednata mu
pomoc.

Dyskusja na soborze

Walka trwala jednak nadal, i to nie tylko w Patyzu, gdzie liczni magistrowie
i kaznodzieje dominikafiscy musieli dokonywaé upokarzajacych odwolan, ale
i w Niemczech, we Wloszech, a zwlaszcza w Aragonii - Jan z Motzon, jak wiemy,
byt Aragofczykiem - gdzie powtarzajyce sig gwaltowne wystgpienia dominikafiskie-
go inkwizytora Mikolaja Eymeric przeciw uczniom Rajmunda Lulia, spowodowaty
krolewsks interwencjg. Inkwizytor zostal dwukrotnie skazany na wygnanic.
Ostatecznie (1393 r.) ukazal si¢ zakaz wyglaszania kazah w krolestwie przeciw
chwalebnemu przywilejowi, juz od dawna stawionemu przez Doktora "O$wiecone-
g0". P6zniej wielokrotnie powtarzane nalegania wladcow aragofiskich doprowadzily
do zdefiniowania Niepokalanego Poczecia na soborze w Bazylei (17 wrzeénia
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1437 1.), w czasie kiedy mial on juz schizmatycki charakter.

Niewgtpliwie decyzja podjeta przez wspomniane zgromadzenie nie posiadala
sadnej mocy wigzacej dla Koéciota. Niemniej byla ona jednak wyrazem znacznego
postepu W upowszechnieniu wiary w szczeg6lny przywilej Maryi. Roztrzgsanie tego
sagadnienia w atmosferze soboru dalo przeciwnikom sposobnoé¢ spokojniejszego
a zarazem bardziej precyzyjnego sformulowania swych wlasnych pogladow. Ktora
spostod dwoch przedstawionych opinii jest pobozniejsza? - zapytywat sobér. Nie
ma poboinosci poza prawdg, a zwlaszcza poza prawdg wiary - odpowiedziat gene-
ral dominikanéw, Jan z Czarnogéry, ktoremu polecono urzedowe przediozenie
przeciwnych argumentéw. JeZeli blogoslawionej Dziewicy prrystuguje czes¢
i szacunek, to wyraia si¢ go przede wszystkim - mowigc o Niej to, co jest
prawdziwe. Te dwa zdania charakteryzujy lepiej niz dlugic traktaty postawg
dominikanéw. Ponad czysto werbalng wiernosciag wobec §w. Tomasza, starali sig
zachowac wilasciwg mu glgboka postawg duchowsg: umiar w stosunku do tajemnicy,
odraze do przesady, nieufnos¢ do wszystkiego, co traci czutostkowoscia, watpliwos-
cia, apokryfem. Jesli mam si¢ myli¢, to wole myli¢ sie przez nadmiar, przyznajgc
Maryi ten przywilej, niz myli¢ sie niedoceng, pomniejszajgc lub odrzucajge przy-
wilej, kecry bytby Jej udziatem - méwit juz w XIII wieku profesor teologii na
Uniwersytecie w Oxfordzie i Paryzu, Wilhelm Gruatra. Trudno sobie wyobrazi¢
podobne sformulowania w ustach uczniéw sw. Tomasza. Twierdzenie to bedzie
powtarzane do kofica XV wicku. Nalezaloby tu wspomnie¢ o wytworach wybujale;j
fantazji, w ktirych tak sig lubowali pobozni stuchacze zatliwych kazafn o wyjat-
kowej czystoSci Najswigtszej Panny. Jezeli Matki Bozej nie dotkngl grzech
pierworoday, to czy nie bylo to dlatego, Ze zostala ona wylgczona spod normalnych
praw ludzkiej rozrodczosci? Moze zwykly pocalunek Anny z Joachimem stal sig
poczgtkiem Jej istnienia? A moZe sama Anna poczgla w sposdb nieskalany? Pewne
oficjum o poczeciu wyraznie wzmiankuje o zwiastowaniu $w. Annie. Dla dominika-
noéw wychowanych na doktrynie $w. Tomasza te pobozne wierzenia nie mogly zos-
ta¢ uznane za kryterium prawdy. Kult ten, tak charakterystyczny dla XV wieku,
znajdowat sig przeciez pod silnym wplywem dzialania wyobtazni, bardziej zgdnej
“cudownosci”, niz dbalej o zgodnoéé z prawds.

Sprawa polegata nie na poboznosci, ale na tradycji. Jeszcze przed soborem do-
minikanie zrozumieli potrzebg postawienia zagadnienia na tej wlasnie plaszczyznie.
Przyszly kardynat, Jan Turrecremata, opracowat do uzytku ojcow bazylejskiego so-
boru traktat, ktérego tezy popart licznymi tekstami Pisma $wigtego, Ojcow,
Soboréw, Doktoréw i Swigtych. Stworzyl on ogromny zaséb argumentéw, do kto-
tych siggali pézniejsi polemisci. Jeszcze w 1455 r., Jan Turrecremata byt przeswiad-
Czony, tak jak inni dominikanie, ze poglad $w. Tomasza na zagadnienie Niepokala-
Nego Poczecia wyrazal sciSle mysl Kosciola i uznal za wlasciwe zwrdcié sig do
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papieza Kaliksta III o “potwierdzenie”, zc Najéwigtsza Panna podlegala, tak jak
wszyscy ludzie, grzechowi pietworodnemu. Juz jednak w 1477 r. franciszkafskj
papiez Sykstus IV udzielit $wigtu "Poczgcia” pierwszej oficjalnej aprobaty Stolicy
Swictej. Pojawit sig wowczas na widowni Wincenty Bandelli. Chyba zaden domini-
kanin nie zwalczal z takim zacietrzewieniem poboznego wietzenia, jak wlasnie ten
teolog. W pamfletach i publicznych dysputach twierdzit on, Zc jest to nauka
bezbozna. Ktokolwick jg wyznaje - grzeszy, a ktokolwiek stucha takich kazaf -
popelnia wielks nieroztropnoé¢. Na dzieh 8 grudnia Zakon Kaznodziejski przyjat
ostatecznie do swojego kalendarza $wigto "Uswigcenia”, uwlozyt wlasne oficjum,
ktérego kolekta wyraznie méwila o uswigeeniu Maryi post animae infusionem.
Spory podsycane przez Bandelliego odbily sig szetokim echem az we Francji, gdzie
Robert Caguin, zach¢cony przez karmelitg z Gandawy, Amolda Bost’a, odpowie-
dziat specjalnym poematem. W niemieckich uniwersytetach w Lipsku, Haidelbergu
i Strassburgu zwalczano w gloénych dysputach przywilej Maryijny.

W tym wszystkim bylo wiele:madrej teologii, ale rtéwniez ogrom namigtnoséci.
Swicta Brygida wietzyla wprawdzie w przywilej, ale éw. Katarzyna ze Sieny byla
mu przeciwna. Toczyly sig spoty z Bratmi Mniejszymi wokét Poczecia Maryi, tak
jak wokoét stygmatow sw. Franciszka i éw. Katarzyny ze Sieny. Kiedy w 1507 roku
pewien dominikafiski brat kooperator z klasztoru w Bernie ordynarnie oszukiwat
wiernych falszywymi ckstazami i zapowiadanymi zawczasu widzeniami Najswigt-
szej Panny - ojcowie klasztoru, pomimo wierutnego oszustwa, jednak go nie napiet-
nowali, gdyZ stygmaty jakie mial posiada¢ 6w brat, stanowily wyzwanie tzucone
franciszkafiskiemu monopolowi, a Najswigtsza Panna sama pouczala zachwyconych
wiernych przez usta symulanta, e zostala poczgta w grzechu pierworodnym.

Spory wewngtrz Zakonu

Czy zatem nalezy sgdzic, ze caly Zakon Kaznodziejski byt solidarny w oporze
przeciw coraz silniejszemu naporowi chrzescijafskiego kultu?

Kapitula Generalna popictajaca bez zastrzezen postawe Jana z Motzon miala
przeciez miejsce. Wincenty Bandelli obrany generalem Zakonu na kapitule w 1501
roku, uzyskal od ojcow kapitularzy zatwierdzenie swego oficjum o Nawiedzeniv,
ale nie oficjum o Uswigceniu. Nie wiadomo czy odméwiono mu aprobaty, czy tez
sam zrezygnowal z zabiegéw o nig. Oficjum zostalo wprawdzie wydrukowane
w 1508 roku, ale kapituta z 1513 roku nie wprowadzita go do uzytku. Decyzja ta
byla konsekwencjy stanowiska Tomasza a Vio, generala dbajacego o utrzymanic
w Zakonie jego tradycyjnej powsciagliwosci w liturgii. Ten wybitny teolog dat
takze wyraz swojej wiernosci dia $w. Tomasza, w charakterystycznym ujeciu jego
kultu dla Matki Bozej. W tej dziedzinie Tomasz a Vio wyraznie nie akceptowal
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tresci opartych na dzialaniu wyobrazni i na uczuciach. W podobny spos6b zachowat
on dystans w postugiwaniu si¢ argumentem pobozmnosci, tak czesto przytaczanym
w spotach na temat Poczgcia.

General dominikanéw zawarl te rozwazania w Memortiale zlozonym papiezowi
Leonowi X w sierpniu 1515 roku, podczas Soboru Laterafiskiego, na ktorym po-
nownie byla poruszana sprawa podjgceia definicji dogmatycznej. Kajetan wypowie-
dzial sie w tej sprawie we wlasciwy sobie sposéb - tresciwy i precyzyjny. Po
ustaleniu zasad teologii prawd wiary, zestawil on aktualne poglady na zagadnienie.
Jego zdaniem, nie ma potrzeby dalszego dyskutowania nad tym, czy Najéwigtrza
Panna byla wolna od grzechu pierworodnego, gdyz byla nig de facto. Ale czy
przywilej ten przystugiwal Jej de iure? Kajetan tego nie przypuszczal. Twierdzit,
¢ oba poglady mozna podtrzymywa¢, gdyz majg swe oparcie w Tradycji. Lepiej
zatem zachowac w tej sprawie umiar zalecany przez papicza Sykstusa IV.

Jezeli wladze Zakonu wypowiadaly si¢ w tej delikatnej materii, to whasnie po
to, aby zaleci¢ braciom ten wlasnie umiar. Celem przecigcia nienawisci, kidni,
rywalizacji, zgorszen, donosicielstwa, do ktérych prowadzila wigkszos¢ tego rodzaju
sporow, kapitula prowincji saskiej wezwala w 1519 roku, aby kaznodzieje mowili
jedynie o $wigtosci Matki Bozej bez opowiadania opinii. W 1524 roku prowincjat
Andaluzji, Albert de Las Casas, byl jeszcze bardziej stanowczy. Czyz Tradycja
i autorytet Kosciota nie powinny - w mysl stéw §w. Tomasza - gérowac nad pogiy-
dami teologow? W Paryzu dyplomatyczna uleglosc profesoréw przeradzata sig coraz
bardziej w rzeczywistg jednomys$inoéé akceptujgcg wiare w Niepokalane Poczgcie.
Dominikanie paryscy odmawiali, przynajmniej prywatnie, oficjum moéwigce bardzo
wytazhie o niepokalanym poczgein. Wilhelm Pepin (1533 r.) glosil otwarcie
z ambony ten przywilej, a regens studium klasztoru sw. Jakuba, Piotr Dore,
przedstawil go z szacunkiem w swej ksigzce Image de Vertu (1540 1.). We
Wiloszech Ambrozy Catharinus bronil Niepokalanego Poczecia tak zarliwie, jak
najbardziej fanatyczny zwolennik pogladéw Dunsa Scota.

Powszechne byly oczekiwania zmiany stanowiska dominikanéw w kwestii
Niepokalanego Poczgcia. W 1526 roku miasto Siena slubowalo podczas obl¢zenia
urzgdzenie procesji ku czci Niepokalanego Poczecia. Tamtejsi dominikanie, pomimo
nalegan, odméwili swego w niej udziatu, choéby mieli z tego powodu opusci¢ mias-
to. Ambrozy Catharinus, jako przeor klasztoru, nawigzal woéwczas korespondencijg
z przelozonym Kongregacji §w. Marka, chege ich skloni¢ do przyjecia punktu wi-
dzenia mieszkancéw Sieny. Spér byl tak zaciekly, ze Catharinus zostal ztozony
z urzedu przeora. Sprawa przeciggata sig tak bardzo, ze poszkodowany zwrdcit sig
do papieza i uzyskal od niego Breve, mocg ktorego zostal wyjety spod wladzy
Zakonu. Musiat on usprawiedliwiaé swoje postgpowanie przed kapitula generalng
w 1530 roku. Ale w dwa lata pézniej podjgl na nowo zasade doktrynalnej dyskusji
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w traktacic, w ktorym wystgpil przede wszystkim przeciw Kajetanowi, swemu naj-
wigkszemu antagoni$cie. W tym samym czasie, sedziwego kardynala zaatakowat
w tej samej sprawie, cho¢ z drugiej strony inny dominikanin, Barttomiej Spina. Ci
dwaj krytycy Kajetana wysuwali wzajemnie przeciw sobie argumenty wobec ojcow
Soboru Trydenckiego. Ale sobdr ten zachowal wigkszq roztropno$¢, niz Sobdr
Bazylejski. Trydent stanat na stanowisku, ze w roztrzgsaniach sprawy grzechu
pierwotrodnego, nie nalezy zamyka¢ dyskusji na temat Najéwigtszej Panny.

Gorgey Hiszpanie

Zakon Kaznodziejski odczul najbardzej w Hiszpanii rozbieznosci pomigdzy
swym rozpowszechnionym przekonaniem a pojgciami Koéciola. Przy koficu XVI
i na poczatku XVII wieku, atmosfera religijna w Hiszpanii byla réwnie sprzyjajaca
pogladom akceptujacym Niepokalane Poczgcie, jak w Paryzu. Uniwersytety wspol-
zawodniczyly z ogromng gorliwoscig w podejmowaniu $lubowania wzorowanego
na tym, ktérego wymagata Sorbona od swoich profesoréw. Powstawaly bractwa pod
wezwaniem Niepokalanego Poczecia. Opiewanie “Immaculaty” stato $ig ulubionym
tematem malarzy, a przychylnoéé dworu krélewskiego dla tego zagadnienia byla
ogllnie znana. Gloszenie kazafi, pisanie lub nauczanie czegokolwick, co by sig
przeciwstawialo temu kultowi, byloby podobne do wysitkéw czlowieka, ktéry
chcialby wtoczy¢ miyfiski kamien na szezyt gory jedynie przy uzyciu sity wlasnych
rak. Uwagg t¢ wypowiedzial dominikanin Wincenty Justynian Antist, zdecydowany
zwolennik przywileju i biograf §w. Ludwika Bertranda, takze opowiadajgcego si¢
za Niepokalanym Poczeciem. Oczywiscie nie wszyscy jego wspélbracia podzielali
ten poglad. Kapitula generalna, obradujgca w Valladolid w Hiszpanii w 1605 roku,
polecila dominikanom powstrzymanie si¢ w kazaniach od wszelkich stow, ktore
moglyby wywolac zgorszenie u wiernych, zwlaszcza w kazaniach o grzechu piet-
worodnym. Franciszkanie i jezuici wyraznie wytykali dominikanom ich staby kult
dla Naj$wigtszej Maryi Panny. Nie zabraklo przy tym przykrych incydentéw, ktére,
jak na przyklad w Sewilli, przeksztalcily sie w jawne przesladowania przeciwnikéw
Niepokalanego Poczgcia. Totez u niektérych dominikandw dalo sig zaobserwowaé
znuzenie nickoficzacymi sig sporami oraz niecierpliwe wyczekiwanie na papieskie
orzeczenie, ktére zmusiloby ich samych do przyjecia ogélnej wiary. Podczas gdy
ambasador Filipa I1I zabiegat w Rzymie o zaangazowanie papieza w tg sprawe, innhe
rokowania toczyly si¢ miedzy dominikaninem, spowiednikiem krélewskim, przeto-
zonymi miejscowymi, generalem i dworem hiszpanskim. Ostatecznie, w dniu 24
czerwca 1618 roku, odmiu przelozonych prowincji hiszpafiskiej podpisalo petycjg
do papieza, w ktorej prosili, by im nakazat obchodzenie $wigta Poczgcia w taki
sposob, w jaki czci je caly Koscidl, i by ich zobowigzal do gloszenia w kazaniach,
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7c Najéwigtsza Panna zostala bez grzechu poczeta.

Grzegorz XV zaspokoil wreszcie konstytucjy “Sanctissimus” z dnia 4 czerwca
1622 roku pragnienia dominikanéw hiszpafiskich. Poczgwszy jednak od 28 lipca
upowaznil on cztonkéw Zakonu Kaznodziejskiego do dalszego tozttzasania tych
zagadnie, jak“to mialo miejsce poprzednio, z tym jednak zastrzezeniem, by
odbywaly sig one jedynie we wlasnym kregu. Wiadze Zakonu niezbyt zachwycita
teologiczna teotietitacja hiszpanskich braci. Dowodem tego bylo choéby opubliko-
wanie przez Jana od éw. Tomasza, w 1637 roku w Alcali, pierwszego tomu
Komentarzy do Sumy Teologicznej, zawierajgcych Tractatus de approbatione et
auctoritate doctrince Angelica D. Thome. Zawarte tam sformulowania nie spodobaly
si¢ generalowi Mikotajowi Ridolfi, ktory zlecil mu dalsze prowadzenie tej pracy i
jednoczesnie nakazal, wyskroba¢ w egzemplarzach jeszcze nie sprzedanych i usungé
w nastepnych wydaniach to, co napisal w obronie - a wlasciwie w interpretacji - tez
éw. Tomasza na temat poczecia Najswigtszej Dziewicy. Komentator odpowiedzial
generatowi listem, ktory jest waznym dokumentem teologicznym pelnym umiaru,
ale tez i stanowczosci. Nauka Doktora Anielskiego o koniecznosci wigczenia Maryi
do odkupionych, wydawala si¢ Janowi od $w. Tomasza niewzruszong opokg. Czy
jednak z niej wynika, ze Matka Boza byla rzeczywiscie chocby przez chwilg
skalana grzechem pierworodnym? $w. Tomasz, wierny pojeciom swych czaséw, nie
dokonat tego rozroiienia, uczynit je dopiero Kajetan,

Zanim ogloszono dogmat

Za pontyfikatu Innocentego X (1644-1655) nastapila znéw reakcja, ktirej
wyrazem byt dekret Sw. Oficjum, ogloszony w latach 1644-1655 w malo znanych
okolicznosciach, ktory zabranial uiywania okreslenia “Niepokalane Poczecie”,
sankcjonujgc jedynie formulg “Poczecie Dziewicy Niepokalanej’. Dekret ten
dostarczyl argumentéw do dalszych wasni. W Bolonii inkwizytorzy dominikafscy
poczuli si¢ znéw uprawnieni do obwiniania franciszkanéw konwentualnych o nie-
prawomyslnos¢ i do ne¢kania ich procesami. W Tuluzie Antonin Reginald wydat
ponownie traktat z czasu sporéw wznieconych przez Bandelliego - "Opusculum”
Piotra z Wincencji, ktére potgpit wydziat teologiczny. W Hiszpanii Jacck Farra
uznal, ze moze wystgpowaé przeciwko tym, ktorzy mowili o bliskiej juz definicji
Kosciota o Niepokalanym Poczeciu. Cale to wzburzenie przygaslo wraz ze émietcig
Innocentego X (1655 r.). W nastgpnym roku kapitula generalna dominikanéw
uznala za niczb¢dne przypomnie¢ admonicje z 1605 roku na temat umiaru
wymaganego od kaznodziejow w wypowiedziach majycych zwiazek z poczeciem
Matki Bozej.

Wydana w 1651 roku przez Aleksandra VII bulla Sollicitudo omnium
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ecclesiarum, ktora zabronila stanowczo wszelkich publikacji dotyczacych kultu
Niepokalanego Poczecia i zwigzanych z nim wietzen, doprowadzita do uspokojenia.
Przyszly nowe kontrowersje, innego rodzaju. Dominikanie jednak, z wyjgtkiem mo-
ze kilku jednostek, juz si¢ w nie nie wigczyli. Z dawnych sporéw pozostaly juz
tylko poboine wysitki niektérych teologéw, zmierzajgce za wszelks ceng do
odnalezienia u $w. Tomasza wyraznej nauki o Niepokalanym Poczgciu.

* % %

Szerzenie si¢ kultu Niepokalanego Poczecia nie napotykalo w Polsce powaz-
nicjszych trudnosci. Kapituly prowincjalne dominikanéw przez cale Sredniowiecze
i pOzniej nie zajmowaly si¢ tym zagadnieniem. Natomiast nicustannie zachg¢caly
braci do szczegdlnego nabozefistwa do Matki Bozej. Wybitni przedstawiciele tej
prowincji XVI i XVI wieku: Fabian Birkowski, Abraham Bzowski, Justyn
Zapartowicz (Miechowita), opowiadali si¢ za naukg o wolnosci Maryi od grzechu
pierworodnego. Podobnie wyglgdata sytuacja w XVIII wieku. Tylko nieliczne
jednostki wyrazaly swoje zastrzezenia wobec Niepokalanego Poczecia - czynily to
jednak w bardzo zlagodzonej formie obawiajgc sig negatywnej reakcji ogdtu
wiernych.

Czy moZna pisa¢ histori¢ Kosciola?

Zdzistaw Szmanda OP

Chciatbym spojrzeé na artykut Ojca Zygmunta Mazura w szerszej perspektywie
i wykorzystat jego tekst do zasygnalizowania kilku problemdw metahistorycznych
czv teZ metahistoriograficznych.

Czym jest historia Kosciola? Czy jedng z wiela gatezi historii powszechnej,
ktdrej przedmiotem sq dzieje pewnej instytucji religijnej, czy teZ bardzo specyficz-
nym podejsciem do dziejéw wspdlnoty ludzi, ktérzy uwierzyli w Chrystusa, wspol-
noty Zywej i rozwijajgcej sie przez wieki? Ta specyficznos¢ podejécia polegalaby na
odnajdywaniu i odczytywaniu wydarzen historycznych w perspektywie BoZego planu
Zbawienia. A moZe in medio virtus ? Bez wqgtpienia punktem wyjscia musi byé rzetel-
ny warsztat - taki sam jak we wszystkich innych dziedzinach badan historycznych.
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Jesli historia Kosciola ma pozosta¢ dyscypling naukowg, a nie poboinym wzdycha-
niem nie wolno jej wykroczyé poza to, co zgodnie z regutami metodologii da si¢
wywnioskowa¢ ze irddel. Gdzie jednak znajduje si¢ ta subtelna granica, ktdra
rozdziela tych, co dostrzegajg w minionych wydarzeniach tylko Scieranie sig sit
konserwatywnych i liberalnych w Kosciele od tych, kdrzy widzg w nich przejaw
dgienia Zywego organizmu - wspdinoty do moZliwie pelnego odczytania or¢dzia
Objawienia w konkretnym czasie i miejscu? MoZna oczywiscie histori¢ Kosciola
potraktowac jako dyscypling teologiczng i do zespotu jej aksjomatdw wigczy¢ dane
Objawienia, ale bedzie to dzialanie bezplodne, poniewaZ 7 Objawienia nie da si¢
wysnu¢ Zadnych wskazdwek umotliwiajgcych identyfikacje i odrdinienie bardziej
i mniej waZnych wydarzen historycznych w perspektywie Historii Zbawienia (poza
oczywiscie tak fundamentalnymi jak Wcielenie, $mier¢ Chrystusa na krzyiu czy
obiecany koniec dziejow tego swiatay).

Zdaje sig, Ze linia podziah: migdzy tymi, kidrzy piszg dobrg i zlg historig
Kosciola, nie rozdziela wierzgcych i niewierzgcych. Mimo wszystko jednak w uprzy-
wilejowanej sytuacji sq tu historycy - chrzescijanie. Tradycja Kosciola i to, co
stanowi rdzen jego Zycia, nie dzieje si¢ na zewngtrz nich, nie odnaletli tego
w ksigikach, ale Zyje w nich. Jest to troche tak, jak z pisaniem dziejow swojej
rodziny. Obserwator z zewngtrz moZe zauwaiyé wiele cennych szczegolow czy nawet
procesow, ktdre uchodzg uwagi czlonka rodziny, ale malo kto (albo wrecz nikt) wie
tak dobrze jak czlowiek Zyjgcy w tej konkretnej rodzinie, gdzie bije jej serce, co jest
Jjej bolem a co radoscig.

Jestem jednak przekonany, Ze historyk niechrzescijanin nie jest pozbawiony
moZliwosci napisania rzeteinej historii Kosciola. Jest to sprawa wrazliwosci i chrze-
Scijanin jest w tym momencie po prostu w lepszej sytuacji. Tej wraZliwosci nie na-
leZy odczytywat jako terminu niwelujgcego racjonalng dyskusje. Jest to umiejstnosé
odrdZniania rzeczy istotnych od nieistotnych w procesie rozwoju historycznego.

Teraz jednak nalely uczyni¢ zastrzeienie, kidre, priy rygorystycznym zasto-
Sowaniu, moZe obali¢ caly dotychczasowy wywdd. Mianowicie - jak slusznie zau-
waia C.S. Lewis - nasza sytuacja jako obserwatoréw procesu dziejowego jest dosé
kiepska. Widzimy niewiele (a im dalej od nas tym mniej), wycinkowo (gdyz to, co
dotrwato do naszych czasow jest zaledwie sladem malerikiego ulamka przesziosci),
a w dodatku z perspektywy Zaby, co bardzo znieksztalca obraz. Zatem nasze widze-
nie przesztosci i zdolnos¢ do odrdiniania tego, co istotne od tego, co marginaine
Jest bardzo ograniczona. Ten faka, jesli pod jego naciskiem nie chce si¢ popasé w
agnostycyzm, zmusza do patrzenia bardzo szerokiego i otwartego.

Dobrym przykladem ilustrujgcym potrzebe tego rodzaju podejscia sg opisane
przez Ojca Mazura dzieje zmagania si¢ dominikandw z problemem Niepokalanego
Poczecia, widziane w kontekscie ksztaltowania sie tego dogmatu. OtdZ autor pisze:
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"Odmdwienie tym ludziom [przeciwnikom wiary w Niepokalane Poczecie - prayp,
Z.S.] tytutu autentycznych swiadkoéw Tradycji katolickiej i przyznanie tego miang
Jedynie zwolennikom Niepokalanego Poczgcia $wiadczyloby o niewlasciwym pojmo.
waniu Tradycji". Dalej jeszcze pojawia sig podobny watek, choé¢ juz nie tak dobitnie
wyragony. Mianowicie pisze autor, Ze Zdefiniowanie Niepokalanego Poczgcia ng
Soborze w Bazylei dokonane zostalo jui wtedy, kiedy ten Sobor miat charakter
schizmatycki i w zwigzku 7 tym nie ma ta decyzja mocy wigzgcej dla Kosciota. Tym
niemniej byla ona "wyrazem znacznego postepu w upowszechnianiu wiary w szcze-
golny przywilej Maryi”.

Pojawia sie ogromne pytanie o sens i rozumienie Tradycji. Przykladéw szero-
kiego podejscia do Tradycji nie brak w historii Kosciota. O, chocby Dekret przypi-
sywany papieiowi Gelazemu zawierajgcy migdzy innymi wykaz autordw i tekstéw
przyjmowanych za ortodoksyjne w Kosciele Zachodnim. Jest tam miedzy innymi roz-
réZnienie migdzy dzietami Orygenesa przyjetymi a odrzuconymi. Rzecz - wydawa-
toby si¢ - banalna i oczywista - oddzielenie ziarna od plew, a jednak jest
zadziwiajgce, Ze ten sam czlowiek w jednych swoich dzietach jest przekazicielem
auwtentycznej Tradycji a w innych nie. I nie jest to oczywiscie problem zmiany
poglgdow. Jui w Ewangelii znajdujemy tekst, ktdry zwraca naszg uwage na niemoz-
liwos¢ Scistego zdefiniowania, kto jest przekazicielem Tradycji. (oczywiscie poza
wypadkami ewidentnymi - papie; przemawiajgcy ex cathedta etc.) "Duch wieje kedy
chee i szum Jego styszysz, lecz nie wiesz skgd przychodzi i dokgd podgia.”

Podobnie Sobdr Watykanski II okresSlajgc cechy pelnej przynaleinosci do
Kosciola wymienia miedzy innymi tych, co "majg Ducha Chrystusowego”, a to wy-
myka sig rozpoznaniu innemu jak po owocach (a i to nie zawsze). Tak teZ, po
owocach, moZemy okresli¢ miejsce w Tradycji przeciwnikdw Niepokalanego Pocze-
cia. Ich praca przyczynila si¢ do oczysiczenia wiary w ten fakt od basniowej
cudownosci.

Nie zawsze gldwny nurt Zycia Kosciota plynie tam, gdzie ludzie trzymajg sie
litery dogmatu. Nie zawsze te kierunki myslenia teologicznego, ktdre zwycieig
w przyszlosci mialy jui od poczgtku swego istnienia monopol na Prawde. Obecny
ksztalt dogmatu o Niepokalanym Poczeciu jest owocem pracy zardwno jednej jak
i drugiej grupy teologdw. Cala ta sytuacja réwnieZ bardzo dobrze ukazuje, Ze Zycie
Kosciota wyraZa si¢ w réwnowadze miedzy urzedem a charyzmatem. Oczywiscie nie
bedzie autentycznym $wiadkiem Tradycji ktos, kto kwestionuje autoryter Urzedu
Nauczycielskiego czy okazuje niepostuszenstwo wobec tych, ktdrzy sg spadkobier-
cami Apostolow. Jednak poza tak ewidentnymi przypadkami istnieje ogromny ob-
szar, gdzie moZliwe jest pojawienie sie poglgddéw nonkonformistycznych bez
niszczenia integralno$ci wiary; co wiecej nieraz w efekcie wzbogacajgcych skarbiec
Kosciola. Wiele przecie moina by wskaza¢ przykladow wielkich swigtych, ktorzy
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mieli ktopoty ze Swietym Oficjum czy z innymi urzedami Kosciola. Boze zamiary tak
nas przerastajg, Ze nieraz to, co wydawalo si¢ by¢ burzeniem uswigconych t_radych
qasad Zycia czy przekonan, w szerszej perspektywie okazywalo sig wydadrzéniem
opatrznosciowym. Aby duleko nie siggac wystarczy wspomnie¢ powstanie naszego
Zakonu i gwaltowne reakcje, jakie wywolala ta nowa koncepcja Zycia zakonnego.
Zatem "nie sqdicie przedwczesnie”.

Mysle, Ze te stowa nie zniechecg nikogo do pisania historii Kosciota. Kilka
powyiszych uwag to postulaty dos¢ minimalne i wrecz fundamentalne. Po prostu
trzeba patrzeé szeroko i nie sgdzi¢ po pozorach. Nie daté sig zwiesé oczywistosci,
ktéra nieraz bywa oczywistoscig falszywg.

Wreedy, kiedy widzimy jui efekt Scierania si¢ réinych poglgddw i postaw,
poszukiwanie istotnego nurtu w historii Kosciola bywa latwiejsze i, w takim
kontekscie, moje zastrzeZenia mogg byé wrecz banaine. Problem pojawia sie, gdy
mamy do czynienia z procesami czy wydarzeniami, ktére albo w ogdle wymykajg
si¢ definicjom albo sg na takim etapie rozwoju, Ze bardzo wiele scenariuszy jest
Jjeszcze moZliwych. Tutaj jest szczegdlnie potrzebna wragliwosé, o ktdrej pisatem.
Jesli odczytywanie wlasnej historii ma stufy¢ Kosciolowi w poglebianiu $wiadomos-
ci jego tosamosci, trzeba, aby piszgcy te historie zdawali sobie sprawe, jak
wielokierunkowo nalefy prowadzi¢ badania, aby uzyskat¢ wiarygodny obraz. Jest to
prawdziwe przy tworzeniu kaidej syntezy historycznej, ale w historii Kosciota zdaje
sie by¢ szczegdinie konieczne.

W koricu ostatni juZ problem. Czytajgc tekst Ojca Mazura mialem wraenie,
Jakby bogaty materiat faktograficzny pozostat w czesci niewykorzystany ze wzgledu
na brak szerszego tla omawianych wydarzei. Czasem wydaje sie, Ze historycy
Kosciota nie stosujg badar poréwnawczych ze wzgledu na jego specyficzny bosko -
ludzki charakzer, a w zwigzku z tym jego zupeing wyjgthowosé. Moze to sprawié,
e porownywat sie bedzie rzeczy niepordwnywalne. Po czesci tak na pewno jest.
Tym niemniej gra jest warta $wieczki, poniewaZ wlasnie badania komparatystyczne
mogg nam ukazaé te niezwyklg specyfike Kosciota, ktdra by¢ moze uchodzi w
Jakiejs mierze naszej uwagi.

Oby nie zabraklo historykom Kosciota ani wrailiwosci, ani odwagi. Sama
w sobie nie jest ona najwickszg cnotg, ale w tym kontekécie moze by¢ pomocna
w podejmowaniu nowych wyzwan, w sytuacji, gdy wielu chrzescijan traci $wiado-
mos¢ wiasnej toZsamosci.



Motyw Ksiegi u Brunona Schulza

Mariusz Garbol OP

“Czuje si¢ blask nowej stronicy ksiggi,
gdzie wszystko jeszcze moze sig zaczgé."
(Reiner Maria Rilke)

Urodzit sig¢ w Drohobyczu w rodzinie kupcéw zydowskich. Niepozotny nau-
czyciel rysunkéw, potrafigcy oczarowaé uczniéw improwizowanymi historiami,
W swych listach skierowanych do przyjaciotki Debory Vogel zawart pierwsze szki-
ce opowiesci, ktére wydane w roku 1933 pod tytutem Sklepy cynamonowe sprawity,
¢ niesmialy Bruno stal sig osobg publiczng. Wkeétce potem wydat jeszcze kilka
opowiadaf, a wérod nich Sanatorium pod klepsydrg. Wykreowat w nich éwiat niez-
wykly, gloryfikujgc tandete (przedmioty codziennego uzytku, ktore codziennie
mijamy obojgtnie, zwykle elementy otaczajgcej nas przestrzeni) i dajac jej niejako
tchnienie zycia. Podjgt sie samotnie stworzenia nowego, wlasnego $wiata, stat si¢
twdrcg niepokojgcej biblii, w ktdrej przedmiotem kultu jest tajemnicza biologia
rzeczy przekraczajgcych swg miare, magia tworczosci.' Czym jest owa "biblia”
okreslona jako Ksigga. Czy rézni sig od innych ksigg?

Symbolika Ksiegi

Ksigzka jest niewgtpliwie, w pierwszym skojarzeniu, symbolem wiedzy i ma-
drosci. Zozona z wielu kart i znakow pisarskich, stanowi rodzaj petni. Wyobtazenie
ksiggi, w ktorej spisane sg losy ludzi, wywodzi sig z orientalnych kregéw wierzeh
w boskie tablice przeznaczefi. Jedna z najbardziej znanych ksigg Swiata - Biblia,
moéwige o caloéci wszystkich wybranych, uzywa sformutowania “Ksiega zycia”.
W Apokalipsie §w. Jana odnajdujemy wymowny obraz ksiegi opatrzonej siedmioma
pieczgciami. Prorok, nic moggc zlamaé pieczgei, placze bezradny (Ap 5,1-4).

' Jerzy Ficowski, Regiony wielkiej herezji, Warszawa 1992, s. 11.
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Mozemy odczytac to w szerokim kontekscie: ztamaé pieczecie to znalezé odpo-
wiedz na najistotniejsze pytania, otrzymac prawdziwg madroéé. Okazuje sig, ze jest
tylko jedna postac, ktéta moze tego dokona¢ - Baranek, lecz musi za to zaplaci¢
cierpieniem i $miercig (Ap 5,12) - tak wielka jest cena pehi Zycia i mgdroéci.
Ksiega zycia jest zatem symbolem wybrania. Przyjeta i spozyta, w ustach wydaje
sig by¢ slodka, lecz wnetrznosci napelnia goryczg (Ez 3,1-3 oraz Ap 10,9-10) - ta
dwoistos¢ jeszcze bardziej podkresla jej tajemniczoéé. Ksigga staje sie toZsama z
ludzkim Zyciem, wypetnia je i pochlania.?

Ksiega wobec Biblii i Kabbaty

Na tak zarysowanym tle moZemy przystapi¢ do opisu Ksiggi Schulza. Bardzo
istotnym wydaje si¢ w tym miejscu porGwnanie Autentyku (to jedno z wielu
okreslen Schulzowskiej Ksiegi) z ksigga, ktéra powinna z racji rodzinnych byé
autorowi Sklepdw cynamonowych szczegélnie bliska, mianowicie z Biblig. Chodzi
nam tu konkretnie o Pigcioksigg - Torg. O Torze moina méwic nieskohiczenie.
Wedle midraszu jest ona jak woda, bo oczyszcza, jak wino, bo staje si¢ coraz
cenniejsza z uplywem czasu, jak oliwa, bo zmieszana z czymkolwick zachowuje
swojg odrebnosc, jak miod, bo uwalnia od goryczy nienawisci, jak manna, bo glosi
rownos¢ bogatych i biednych wobec Boga. A wreszcie Tora jest jak korona, bo
stawia czlowieka ponad innymi stwotzeniami.’ Zostala stworzona wczesniej niz
$wiat, dlatego Zydzi otaczajg ja wielkg czcig. W synagodze ma szczegélne miejsce,
przechowywana w specjalnej szafie nazywanej Aaron - ha kodesz. Pocatunek skta-
dany na $wietych zwojach uzmyslawia, ze mamy do czynienia z czyms najwazniej-
szym, ze Swiatlem i prawds. Wielkim ziudzeniem byloby mniemanie, ze chodzi tu
o wielkoé¢ abstrakcyjng, “martwsg litere”. Albowiem Tora jest znakiem przymierza
Boga z Izraclem. Przymierzu tetnu naréd wybrany musi by¢ wierny, jesli nie chee
narazi¢ sig na przeklenstwo Boga.! Jest ona mistrzowskim planem, legcym u pod-
staw cafej przyrody.® Biblijne scen czy bohaterowie sg dla Schulza pretekstem do
rozwijania wlasnej mitologii. I chociaz, jak pisze Jerzy Ficowski, rodzina Brunona
blizsza byla lekturom $wieckim niz Mojzeszowym, bardziej zwigzana ze sklepo-
wymi liczydlami niz z synagogalna menors, cho¢ rzadko odwiedzata drohobycki
dom modlitwy® - to jednak nic sposéb nie dostrzec wplywu Ksiggi ksiag na

? Jan Tomkowski, Mistyka i herezja, Wroclaw 1993,

* Stanistaw Kmajewski, Trzy filary judaizmu, w: Powigkszenie, 1990, nr 1-4 (37-40).
4 por. Franz Mussner, Trakiat o Zydach, Warszawa 1993, s. 47.

* Alan Unterman, Zydzi. Wiara i Zycie, Lodz 1989.

* J. Ficowski, op. cit., s. 18.
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twiczos¢ naszego autora. Wystarczy wspomniec: motyw milosiernego Samarytanina
(Sierpiert), fragment Pierwszej wiosny zamieszczony w dziesigtym numerze Kameny
(czerwiec 1935), a bedacy opisem Paschy,” posta¢é Ojca, motywy mesjafiskie
i wiele innych. Inspiracje biblijne pojawiajg, si¢ wprawdzie migdzy wierszami calej
Schulzowskiej prozy,:lécz sq niezmiemie wyrazne. Widzimy zatem jeszcze jadniej,
ze Schulz, pomimo swobodnego stosunku do religii (w czasie $wigta Jom Kipur
wchodzil w thum modlgcych sig, aby podumaé, odprowadzat swych uczniow do
kosciola na wielkanocng spowiedz), duchowymi kotrzeniami mocno tkwi w naro-
dzie, ktory nazwal si¢ narodem Ksiegi (Am ha - Sefer). Ksiggi, jaka odnajduje
natrator - maty Jozef, nie da sig okreslic niemal zadnymi epitetami, Zadna aluzja
nie potrafi zal$ni¢, zapachnie¢, sptyngc¢ tym dreszczem przestrachu, przeczuciem tej
rzeczy bez nazwy.(..) Gdzies w zaraniu dziecifstwa, o pierwszym Swicie Zycia
Jasnial horyzont od jej tagodnego Swiatta (Ksiega, s.105). Wydaje si¢ ona by¢
czyms$, co majduje si¢ u poczatkéw. Narrator, chcac nas wigczyé w misterium
Ksiegi, odzegnuje si¢ od patosu przymiotnikdw i napuszystosci epitetéw. Wierzy
w todzaj swoistej intuicji (glebokie spojrzenie w oczy, uscisnigeie reki) - klucza,
mogacego otworzy¢é przed nami tajemnice Ksiegi. Schulz jakby sugerowal niemoz-
noéé racjonalnego poznania Autentyku. Tradycyjnie stosowane $rodki sg zbyt ubo-
gie. Musimy wraz z Ojcem Jozefa pochyli¢ sig nad Ksiggg cicho i uwaznie. Pod-
czas przewracania jej kart dzieje sig coé niezwyldego: papier zluszcza si¢ kiakami
bibuty, wtedy wzrok wchodzi w dziewiczy $wit bofych koloréw (Ksigga, s. 106).
Ksicga, bedgea poczgtkowo punktem centralnym, wsigka w krajobraz, rozsypuje sig
w nim kolumnami tekstu. W swiat dziecifistwa, ows Genialng Epoke Schulza, nie-
spodziewanie wkracza matka i juz, juz wydaje sig, ze chlopiec zapomni o obiekcie
swych fascynacji, gdy nagle zapada w sen. Mam w tym momencie nieodpatte wra-
Zenie, ze Schulz chee poprzez ten obraz jeszcze mocniej uwypuklic pierwotnos¢
Ksiegi, jej obecnos¢ w najglebszych sferach jestestwa. Chiopiec majaczy o zagi-
nionej Ksigdze. Nikt z domownikéw nie jest w stanie go zrozumie¢, a on coraz
bardziej naprzykrza sie bliskim. Jest zupelnie sam ze swoim zachwytem i nicza-
spokojonym pragnieniem, plgcze sie w slowach, nie moggc wytlumaczy¢, o co tak
naprawde mu chodzi. To tak, jakby Schulz chciat powiedziet, ze trudno skonstru-
owat definicjg Ksiggi, ze jest to po prostu niemozliwe. I cho¢ sprébujemy zasigs¢
do jej lektury, ona zacznie rozplywac sie w krajobrazie, pozostawiajyc niepokojace
przeczucie Tajemnicy. O to whaénie idzie, kiedy Ojciec podsuwa chiopcu Biblig,
owszem, pigkng swoimi obrazami, ale w poréwnaniu z Ksigga bedacy tylko: nieu-
dolnym falsyfikatem, tysigczng kopig i skaionym apokryfem. (...) Maly Jdzef chce

7 Robert Kaskow, Wielki Teatr Paschy, w: NaGlos, nr 7 (32), s. 38.
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znaletc prafrddlo tej kopii, prawzor wszystkich biblii. Diatego porzuca perle, by
podniesc kamier wegielny nowej wiary.® Czyz pytanie chlopca skierowane ku ojcu:
Gdzie podziates Ksigge?, nie jest pytaniem skierowanym rownicz do kazdego z nas
osobiScie? Uwazny czytelnik dostrzeze, ze odpowiedzi na to pytanie powinniémy
szuka¢ wlasciwie w calej prozie Schulza, jego epistolografii, a nawet w grafikach.
Poniewaz koncentrujemy sig tutaj niemal wylqcznie na prozie, wréémy do tekstu.

Wiemy juz na pewno, ze Ksigga nie jest Biblig (w ttadycyjnym rozumieniu).
W tym magicznym slowie jest jakies bezradne westchnienie, cicha kapitulacja przed
nieobjetoscig transcendentu (Ksigga, s. 105). Cho¢ narrator odizegnuje sie od
"patosu przymiotnikéw”, jedno okreslenie cz¢sto pojawia siq w odniesieniu do
Autentyku: "$wiatto”. Od Ksiggi bije blask. By¢ moze jest to tylko kolejne uwy-
puklenie tej prawdy, ze obcujemy tu z rzeczywistoscig pelng tajemnic. Lecz istnicje
wsrod réznych mozliwoscei interpretacyjnych takie i nastgpujgca: nawigzanie do
mistycyzmu zydowskiego w wydaniu kabalistycznym. Czyiby aluzja do Zoharu
i jego symboliki? Bohater Ksiggi szuka jej kart, ktore znajdujg si¢ w ogromnym
rozproszeniu. Szuka z wiarg, Ze dotrze w ten sposéb do serca Tajemnicy, do korze-
nia rzeczywisto$ci - mozemy doda¢ od siebie, obserwujac wysitki J6zefa - kapitu-
lujac jednoczeénie przed nieobjetoscig transcendentu. Jozef zbiera skrzetnie
wszystkie strzepy kart, aby ocali¢ cho¢ niektére z nich. Rzeczy $wiata znajdujg sie
w stanie wygnania. Tworzg dramatyczny Izrael Bytow w diasporze. I odigd cale
stworzenie wymaga odkupienia, powtdrnego wigczenia w nurt Drzewa Zycia. W tym
kosmicznym dziele istotna rola przypada czlowickowi. Jego postannictwem, rolg
kaidej istoty we wszechSwiecie staje si¢ restytucja $wiata - tikkun, Przywracanie mu
Jjego hipotetycznej struktury zamierzonej przez Stwdrce. Zbieranie rozproszonych
wsrdd kelippot iskier Szechiny, oddzielenie ich od zla. Jednoczesnie jednak kata-
strofa, ktora si¢ dokonata, jest czyms koniecznym, nieodigcznie zwigzanym z istni-
eniem. Doskonalos¢ Swiata moZe zrealizowaé si¢ tylko poprzez dramat zniszczenia
naczyn i naprawe jego skutkéw.’ Moze zatem zbiory: Sanatorium pod Klepsydrg
oraz Sklepy cynamonowe to jakas nowa ksigga blasku, pelna tajemnych senséw. Nie
ulega watpliwosci, ze tym, co bezwzglednie laczy Schulza i kabalistéw, jest wiam

¥ R. Kaskéw, art. cyt., s. 46.

° Bohden Kos, Malgorzata Krych, Kabbaia Zywa, Znak 339 -340., s. 306. Wedle Kabbaly stworzenie
$wiata byto motliwe tylko w wyniku wycofania si¢ (cimcum) Boga, odejécia od wylacznosci wlasnego
Ja. Emanacja i kontrakcja s§ naprzemiennymi aktami boskiej obecnosci w stworzeniu. Przed aktem
emanacji w przestrzeni cimcum utworzone zostaly naczynia dla wnikajgcych wen $wiatet En-Scf,
naczynia umozliwiajgce rozpoczgcie emanacji. Tylko trzy pierwsze naczynia utrzymaly odpowiadajgce
im $wiatfo, ale dalsze pekly pod naporem promieniowania En-Sof. Nastapit kosmiczny dramat, nazwany
zniszczeniem naczyh - szewirat ha kelim. Skorupy (kefippot) rozbitych naczyi, upadajgc na dno swiata,
konkretyzujg w sobie moce zta i ustanawiajg krolestwo ciemnosci. Jednoé¢ zostaje rozbita.
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w twérczg potege stowa. Dla kabalistow jest ono pratworzywem $wiata. Uderzajace
jest lekcewazenie przez nich chronologii tekstow i zdarzef. Ten chaos jest jednak
tylko pozorny, poniewaz konsckwentnie zmierzajg oni ku stworzeniu nowego uni-
versum czasowego, niezaleimego od zwyklego codziennego czasu, czasu sakralnego,
w ktorym kazda wypowiedz Boga, prorokow czy patriarchéw bedzie sig odnosi¢ do
wszystkich sytuacji. Jest to dgimos¢ do stworzenia takiego czasu, w ktérym owa
wypowiedz bedzie miata walor absolutny.'® Schulz natomiast w swym eseju Mity-
2acja rzeczywistosci pisze tak: UwaZamy slowo potocznie za ciefh rzeczywistosci, za
Jej odbicie. Stuszniejsze bylaby twierdzenie odwrotne: rzeczywistosé jest cieniem
stowa. Filozofia jest wlasciwie filologig, jest glebokim, twdrczym badaniem sto-
wa.'! Dlatego trudno powiedzie¢ tak od razu, czym naprawdg jest 6w Autentyk -
Ksigga: raz starym, pozétklym kalendarzem, potem markownikiem Rudolfa, a kiedy
indziej znéw skiadajg si¢ nah kartki ze starych gazet.

Korficzge rozwazanie tego watku, przypomnijmy raz jeszcze, ze Ksigga i $wiat
nie sg czyms$ od siebie roinym, stanowig pewns catos¢, cho¢ niekiedy bardzo
plynng: I tu wskazujemy na bardzo dziwng cechg Szpargalu, juZ teraz jasng czytel-
nikowi, e rozwija sie on podczas czytania, Ze ma granice ze wszech stron otwarte
dla wszystkich fluktuacyj i przeptywow (Ksigga, s. 118).Dlatego dochodzimy do
wniosku, ze Ksiega nic istnicje w sensie fizycznym. Istnieje jako pragnienie
odnalezienia pierwotnej hatmonii, pierwotnego ladu. Drukowany foliat staje sig
Ksiegg wtedy dopiero, gdy za jego posrednictwem rzeczywisto$é objawi sie jednos-
tce jako pewien porzgdek. Objawienie to pochodzi nie tylko ze $wiata fizycznego i
Jego odbitki w Ksiedze, stoi za nim wyiszy, transcendentny autorytet. W ten sposéb
ol$nienie plyngce 7 najszerzej rozumianej "lektury” zyskuje charakter sakralny.'
Ona wlasnie sptawia, ze zycie toczy sig w rytmie $wigt i cudéw.

Ksigga jako postulat i zadanie

I tak oto dochodzimy do momentu, w ktorym Ksiega staje si¢ dla Jozefa zada-
niem. Ojciec jeszcze taz probuje przekonaé syna: W gruncie rzeczy istniejg tylko
ksigzki. Ksiega jest mitem, w ktory wierzymy w mlodosci, ale 7 biegiem lat przestaje
si¢ jg traktowaé powainie (Ksiega, s. 108). Lecz jak pisze Ficowski: Maly Jozef,
odnalazlszy strzepy mitotwdrczej Ksiegi, sprzeciwia sig trzetwemu racjonalizmowi

' por. Ireneusz Kania, przedmowa do Opowiesci Zoharu, Krakéw 1988, s. 21nn.
! Bruno Schulz, Opowiadania. Wybdr esejow i listéw, opr. Jerzy Jarzebski, Wroctaw 1989.
2 Yerzy Jarzebski, wstep do: Opowiadania. Wybor esejéw i listow, s. LXXVIIL
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dorostych.”” Nie méwi nic, trwajac konsekwentnie w swej poszukiwawczej pasj,
pelen pogardy i zacieklej ponurej dumy. Jego wytrwalos¢ bedzie w dalszym ciggu
wynagradzana. Z ciekawoséci zaglada przez ramiq shuzacej Adeli, sprzatajgcej
mieszkanie. Odkrycie kolejnych kart Ksiggi jest owocem Jéziowego pragnienia
odurzenia si¢ zapachem ciala Adeli, ktdrego mlody urok objawil si¢ byt niedawno
obudzonym zmystom (Ksiega, s. 109). W karty Szpargalu zostajg wpisane kolejne
doznania okresu Dziecifistwa - pierwsze fascynacje erotyczne. Jak sami widzimy
one takze prowadzg naszego bohatera wiasciwym szlakiem, ku istocie Ksiggi. Na
kartach starego czasopisma odczytujemy wraz z Jozefem historie Anny Csillag,
ktora byla dotknigta stabym porostem wloséw. Diugie modly zaowocowaly wynale-
zieniem przez nia cudownego specyfiku. Ta niesamowita, lecz prawdziwa opowiesé
staje sig odtad czasteczka Autentyku, ktorego karty stuzgq Adeli do opakowywania
migsa do jatek oraz éniadat dla Ojca. Widzimy zatem, 7e kolejng twarz Ksiegi
kryja strony starych czasopism. Nie moze by¢ inaczej, Schulz konsekwentnie prze-
prowadza apologig tandety, ktora gdy tylko nadac jej pewien uniwersalny sens, staje
sig, czgscig Swigtego Autentyku. Stare czasopisma majg w sobie co$ urzckajgcego:
dawne ryciny, niesamowite histotie, dalekie i smutne miasteczka o bialym jak
papier niebie, stwardniale od prozy codziennosci. Byly to zapomniane w glebi czasu
miasta, gdzie ludzie przywigzani byli do swych malych losow, od ktdrych nie
odrywali si¢ ani na chwile (Ksiega, s. 111).

Dziwni sg mieszkaficy Schulzowskiej Ksiggi: sg wéréd nich kataryniarze, kt6é-
rych twarze sq zasnute pajgezyng, kanarki harcehskie, pelne klatki ptakéw - oni
zachwycajg nas o wiele bardziej niz mistrz magii, Bosco z Mediolanu. Anna Csillag
wedruje przez caly Swiat, a zdegradowane elementy szarej rzeczywistoéci w proce-
sie umitycznienia emanuja cudownoécig. To, co nieistotne, czyni Schulz sensem
swiata. To, co cudowne (mistrz Bosco), zostawiamy za sobg bez zachwytu (nie
rozumialo sig go). Dokonalo sig tu intrygujgce odwrécenie powszechnie panujgcego
porzadku. Zwykle ksigiki sg jak meteory. Kaida z nich ma jedng chwile, moment
taki, kiedy z krzykiem wzlatuje jak feniks, plongc wszystkimi stronicami. Dla tej
Jednej chwili, dla tego jednego momentu kochamy je potem, chod jui woéwczas sg
tylko popiolem (...) egzegeci Ksiggi twierdzg, Ze wszystkie ksigiki dgig do
Autentyku. Zyjg one tylko wypoiyczonym iyciem, kiére w momencie wzlotu wraca
do swego starego irddia. Znaczy to, Ze ksigiek ubywa, a Autentyk rosnie (...)
i dlatego, gdy nastepnym razem otworzynty nasz Szpargal, kto wie, gdzie bedzie juz
wowczas Anna Csillag i jej wierni (Ksiega, s. 115-116).

"* Ficowski, op.cit., s. 37.
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Markownik Rudolfa

Fascynujgca wedréwka labiryntami Schulzowskiej prozy prowadzi nas do kre.-
su i jednoczesnie poczgtku drogi do Dziecifistwa - Genialnej Epoki, $wiaty
ograniczonego Franciszkiem J6zefem I, ktory na wszystkim sie poloZyt i zahamowa}
Swiat w jego wzroscie (Wiosna, s. 144). W tej wlasnie “walce” z wszechmocnym
cesarzem odsiania sig kolejna twarz Autentyku, twarz tym razem pod nazwg
“markownik Rudolfa”, ktiry jest plongcq ksiggg (znéw powraca motyw ognia
i éwiatla!). Markownik jest narzgdziem Boga, biorgcego na siebie odium herezji.
Pigkne kolorowe znaczki jawig sig jako wylom w murze cesarsko - krélewskiego
ladu. Kanada, Honduras, Nikaragua, Abrakadabra, Hiporabundia, obce realne
i wyimaginowane kraje mieszajg siq ze sobg, powstajg nowe, blyszczace feeriami
koloréw §wiaty. Bog jest tutaj wspaniatym herezjarchg, jawi si¢ nam jako Demiurg,
a Ksigga jako jego narzedzie. Symbolizuje wigc ona, postuzmy sig tu okresleniem
Jarzebskiego, pewien transcendent, co$, co przekracza zaréwno malego Jozefa, jak
i kazdego z nas. Schulz angaiuje wszystkie swe zdolnosci, aby urzeczywistni¢
marzenie i postulat jednoczesnie, ktoremu dat wyraz w swym liscie do Andrzeja
Plesniewicza: Gdyby mozna bylo uwsteczni¢ rozwdj, osiggnaé¢ jakgs okreing drogg
powtdrnie dziecinistwo, jeszcze raz mieé¢ jego pelnig i bezmiar, to byloby to
ziszczeniem "genialnej epoki”, “czasow mesjaszowych”, ktdre nam przez wszystkie
mitologie sg przyrzeczone i zaprzysieZone. Moim idealem jest "dojrze¢ do
dziecinistwa”. To by dopiero byla prawdziwa dojrzatos¢."* Autentyk jest wige nie
tylko celem pewnej drogi, sam stanowi drogg. Zbieranic jego strzepéw to czynienie
kolejnych krokéw w kicrunku Genialnej Epoki. To walka z “ewangelia prozy"
Franciszka J6zefa i wszystkich ewentualnych przeciwnikéw. “Nowa ewangelia”, tak
wptost nazywa maty Jozio markownik Rudolfa, a ten ostatni zostaje zaliczony do
grona pospolitych laikéw: Patrzyt 7 zazdroscig na refleks dalekich swiatéw wedru-
Jacy cichg gamg koloréw po mojej twarzy. Dopiero odbity od mego oblicza, docho-
dzit go daleki odblask tych kart, w kidrych dusza jego nie miala udziatlu (Wiosna,
s. 147). I na pewno z krytykami prozy Schulza dzieje si¢ po trosze tak, jak
z Rudolfem. Dopasowujg proze do swych schematow, a ona w calosci stanowi
Ksigge (zaréwno Sklepy jak i Sanatotium) do kofica nieuchwytna. Bo czyzi cala
tworczo$¢ Joyce'‘a, Kafki i Schulza nie jest tworzeniem Kabaly, pisaniem jej
dalszych ciggow."?

“ Tamze, s. 33.

. " Anna Sobolewska, Czytanie Kabaly, w: Problemy wiedzy o kulturze. Prace dedykowane Stefanowi
Zdtkiewskiemu, Ossolineum 1986, s. 562.
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Idzmy jeszcze dalej, zaglebiajac si¢ w tekst: Czy markownik trakiuje takie
o psychologii? Naiwne pytanie! Markownik jest ksiggq uniwersalng, jest kompen-
dium wszelkiej wiedzy o ludzkim. Naturalnie w aluzjach, potrgceniach, w niedomd-
wieniach. Trzeba pewnej domyslnosci, pewnej odwagi serca, pewnwgo polotu, Zeby
nalei¢ watek, ten Slad ognisty, te blyskawice przebiegajgcg stronice ksiggi
(Wiosna, s. 167-168). Markownik pomaga Jozefowi w studiowaniu. Bianki, kolej-
nego obiektu erotycznych fascynacji naszego bohatera. Markownik - Ksigga
dostatcza odpowiedzi na pytanie o pickno Bianki. Zatem Ksigga jest takze kluczem,
stuzagcym do poznawania drugiego, a zwlaszcza kobiety. Kilkakrotnie motyw Ksiegi
splata sig z postacig kobiety (widzieliémy to juz na przykladzie shuzgqcej Adeli). Z
markownikiem w reku “czyta” Jozef nie tylko Bianke i Adele, lecz takie wiosne,
bo jest markownik wielkim komentatorem czasdéw, gramatykg ich dni i nocy
(Wiosna s. 166). Ksigga jest doskonalym przewodnikiem witéd meandréw zapa-
chéw, koloréw, namigtnosci i calej wreez przelewajgcej siq z miejsca na miejsce
rzeczywistosci. Wiemy zatem, Ze jest Ksiega jednoczesnie Swiatem i prototypem
wszystkich ksigiek - a wigc mitdw i literatury, jest takie lustrem, w kidrym
przeglada si¢ kaida ludzka istota, wciela obecne w niej pragnienie ladu (...) Ksiega
Jest postulatem, "zadaniem”. Rozumie¢ to moina tak, iZ pobudza ona do twdrczosci,
ktdra jest zawsze poszukiwaniem prasensu i probg porzgdkowania chaosu rzeczy-
wistosci, w mysl przeczuwanej niejasno Tajemnicy Bytu.'® Maly J6zef jest nie tyl-
ko "czytelnikiem"”, ale i twodrcg Ksiggi. On jeden potrafi odnalez¢ sig wsrod mnos-
twa doznan. Jak pisze Jarzebski: probuje pobudzic w sobie pierwotne, dzieciece '
wladze psychiki, ktére mu pozwolg na odkrycie korzeni rzeczy, olénienie mistycznym
ladem, przeglgdajgcym spoza zwyklosci przedmiotéw, zdarzen i tekstow."

Koficzac te rozwazania, postawmy raz jeszcze pytanie: czym tak naprawdg jest
Ksigga? Schulz rozszerza jej karty na wszystkie niemal opowiadania. Poszukuje
obrazéw mogacych przyblizyé nam niezwykly Autentyk. Jednoczesnie zasttzega sie,
Ze trudno zamknaé Ksigge w najcelniejszych nawet epitetach. Mocg stowa stwarza
nowe Swiaty - karty Ksiegi. Mocg stowa powoluje do zycia egzotyczne kraje,
niezwyklych bohateréw. Tak, jak w Kabale, gdzie stowo jest archetypem rzeczy,
przywoluje, a zarazem ukrywa jej istote (...) stowo moZe by¢é medium stworzenia
bgdt destrukcji.'® Przytoczmy jeszcze na sam koniec dwa $wietnie wspélgrajgce
ze sobg cytaty i pozostawmy je bez komentarza. Wszystkie rzeczy sq powigzane,
wszystkie nici uchodzg do jednego klebka. Czy zauwadyliscie, e migdzy wierszami

1 J. Jarzebski, op. cit., s. LXXX - LXXXIL
Y Tamze, s. LXXXVL
'* A. Sobolewska, art. cyt., s. 557.
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pewnych ksigiek przelatujg thumnie jaskotki, cate wersety drgajgcych, spiczastych
Jaskotek? NaleZy czytac z lotu tych ptakdw (Wiosna, s. 168). Zaden tekst nie koriczy
si¢ zatem na sobie samym, kaZdy jest palimpsestem - przeksztalceniem i komentq.
rzem do innego tekstu. Budujgc relacje miedzy tekstami moina uchwycié teks
prawdziwy, pierwotny.”

Kazdy z nas jest podobny do Jézefa, jesli tylko zechce wejs¢c w ulice
Krokodyli i odwaznie przekroczy¢ prog Sklepow cynamonowych. Bo przeciej
kazdy z nas ma dziecifistwo, sw6j Drohobycz i swéj sklep. A nade wszystko swy
wlasng Ksigge, ktérg chyba warto nieustannie odnajdywac.

¥ Tamde, s. 559.



Dominikanska formacja jako
odpowiedz na wspoélczesne wyzwania'

Wojciech Giertych OP

Wprowadzenie

Jestem Polakiem, urodzonym w Wielkiej Brytanii, czlonkiem polskiej pro-
wingji. Dziecifistwo spedzilem w Anglii. W Polsce mieszkam od 1970 r. W ciggu
ostatniego dziesigciolecia zajmowalem sig formacjg braci studentéw w Domu
Studiéw w Krakowie. W latach od 1983 do 1990 r., z dwuletnig przerwg na
doktorat, bylem submagisttem. W 1990 r. zostalem ustanowiony magistrem
studentatu. W czerwcu koficze sprawowanie tego urzedu. Przez caly ten okres
bylem rowniez wykladowcs teologii moralnej w naszym Kolegium Filozoficzno -
Teologicznym oraz petnilem roézne postugi duszpasterskie.

W ciggu ostatniej dekady mieliSmy boom powotafi. Gdy objglem urzad magist-
ra studentatu w marcu 1990 roku, na studentacie bylo 114 braci, wéréd nich
niektérzy z Lotwy, Rosji, Bialorusi. W wyniku $wigcefi i odejs¢ liczba braci
stopniowo spadata. We wrzesniu 1993 t. podzielilismy nasz Dom Studiow,
posylajgc pierwsze dwa roczniki do Warszawy. W ciggu ostatnich czterech lat, 64
braci otrzymato Swiecenia kaplafiskie. Obecnie caly studentat liczy 65 braci, sposréd
ktérych 39 jest w Krakowie i 26 w Warszawie. Sgdze, Ze niektérzy sposrod wste-
pujacych do nas w tych latach, robili to, poniewaz nie widzicli dla sicbie
perspektyw na przyszlos¢ w zyciu swieckim. Chcieli dokonaé czego$ sensownego
w Zyciu, a poza Kodciolem mieli niewicle mozliwoéci. Ich motywacja byla
altruistyczna, lecz niewystarczajaca, by unies¢ powotanie zakonne. Po zmianach
politycznych niejeden zobaczyt dla siebie inne perspektywy zyciowe i nas opuscil.

Koéciot w Polsce, podobnie jak wszedzie, jest w jaki$ sposob unikalny. Skoro
nic mozna gencralizowaé na temat sytuacji Kosciola w calej Europie, bedg méwit
odwolujac sig tylko do naszego doswiadczenia. W Polsce nie przeszliSmy jeszcze

"Jest to tlumaczenie referatu wygloszonego podczas Spotkania Dominikaaskich Prowincjaléw Buropy
na Malcie, 9 kwietnia 1994 roku.
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w pelni przez oktes kryzysu, przemian i oczyszczenia, jaki nastgpil po Soborze
Watykanskim II. Na skutek komunistycznych przesladowah zmiany posoborowe
wprowadzano w Polsce powoli. Konieczne sg dalsze zmiany, ktore bedg odpowie-
dzig na wezwania stojace przed Kosciolem. Polskie doswiadczenie jest réwniez inne
niz doéwiadczenia pozostaléj czesci Europy Wschodniej, poniewaz przesladowanie
Koéciota nie bylo tak dotkliwe, jak w pozostatym éwiecie komunistycznym. Komu-
nistyczna ideologia i system byly w Polsce wszechobecne, ale struktury Kosciota
pozostaly, i to pozostaly w dobrym stanic. Nasza sytuacja rézni si¢ wige od sytuac)i
w bylym imperinm sowieckim, gdzie struktury koScielne trzeba budowaé od
podstaw.

Ostatnia dekada byla okresem wielkich przemian spotecznych, ekonomicznych
i kulturowych. Byl to czas upadku komunizmu, czas wielkiego cierpienia i trudu,
czas nadziei i radosci. Poczgtkowo Koéciol spotykat sig z niezwyklym szacunkiem
i wdzigcznoscig w calym spoleczefistwie. Kiedy jednak odzyskaliémy wolnos¢
spoteczng i ekonomiczng, dokonal sig zwrot. Z nickwestionowanej pozycji spotecz-
nej supremacji Koéciol zostal sprowadzony do pozycji, w ktérej nie moze pozo-
stawal pieszczonym meczennikiem, lecz zostaje poddany krytyce nie w imig
komunizmu, ale w imig wolnoéci, otwartoéci i europejskich wartosci. Jest to proces
bolesny. Teraz Ko$ciot musi "konkurowac” z réinymi atrakcjami proponowanymi
spoleczenistwu. Dla znaczgcej czesci polskiego duchowiefistwa nowa sytuacja jest
niezrozumiala. Powoduje lekliwg nieufnoé¢é wobec wolnosci, niecheé do Zachodu
i posoborowych zmian w Koéciele. Pokusa identyfikacji katolicyzmu z nacjona-
lizmmem jest w Polsce réwnie realna, jak w innych krajach Europy Wschodniej. Stad
C2¢Sto wracajg marzenia o dawnych, w pewnym sensie latwiejszych, komunistycz-
nych czasach, gdy ksigdz byl szanowany, gdy byl panem parafii, gdy laikat bat sig
mie¢ jakickolwiek wlasne inicjatywy, gdy $wiat byl latwy i prosty - bialy i czamy.
Sg oczywiscie przedstawiciele duchowiefistwa i laikatu, kt6rzy wcale nie sg
nastawieni katastroficznie i ktorzy widzg w nadchodzacych zmianach absolutnie
konicczne oczyszczenie Kosciola. Nasi bracia dominikanie, szczegdlnie z miodszej
czgsci prowincji, sg w wigkszosci otwatci i szukajg sposobow odpowiedzi na nowe
wezwania stojgce przed Kosciolem. Wydaje sie, Ze coraz gloéniejsza krytyka kleru
padajgca ze strony laikatu, nie jest odrzuceniem samego Kosciola i jego doktryny,
ale niezmieniajgcego sig obrazu Kosciola w spoleczefistwie, bogactwa, braku
otwartosci i ducha stuzby u duchowiefistwa.

Dominikahska odpowiedz na wspélczesne wezwania

‘ Dominikafiska tradycja moze ofiarowa¢ cos bardzo Zywotnego wspélczesnemu
Kosciolowi. Spoleczefistwu, ktére staje sig coraz bardziej nihilistyczne i libertyf-
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skie, ktéremu zagraza pokusa nickontrolowanej zmystowosci, dajemy $wiadectwo
papowania nad sobg w Zyciu konsekrowanym, zbudowanym na milodci Boga.
Wobec przesadnego intelektualizmu bronimy prymatu tajemnicy wiary. Nasza
teologiczna tradycja podejmuje intelektnalne wysitki w perspektywie wiary. Nie sg
one fundamentalistycznie ghiche na pytania stawiane przez rozum. Spoleczefistwu,
ktore gwaltownie reaguje na moralizowanie, mozemy przckazywac tradycjg refleksji
moralnej opartej na poszukiwaniu szcze$cia, a nie na powinnosci. W swiecie
ideologii, ktore manipuluja wiarg dla celéw doczesnych - czy to nacjonalistycznych,
marksistowskich czy feministycznych - osobowa lgcznosé z zywym Bogiem, bedaca
programem zycia zakonnego, chroni nas przed takimi pokusami. Wobec nacjonalis-
tycznej koncentracji na partykulatnych problemach, uniwersalna perspektywa i po-
nadnarodowe doéwiadczenie Zakonu inspiruja nowe odpowiedzi na wezwania sto-
jace przed Koéciolem. Wirod pluralizmu religii i sekt, cz¢sto zupelnie nowych,
solidna formacja doktrynalna naszego Zakonu dodtarcza kryteriéw rozeznania.
W Europie, w ktorej wartosci chrzeScijafiskie zdajg si¢ zanika¢, wszgdzie mamy
Kumanéw, ktérym mozemy glosi¢c Chrystusa.

Jak mamy formowa¢ miodych zakonnikéw do tej misji?

O. Damian Byme powiedziat kiedys, ze wszyscy w prowincji wiedzg jak nale-
7y formowaé mlode pokolenie - z wyjatkiem odpowiedzialnych za formacje. Nic
ma prostych odpowiedzi na pytania, ktére rodzy sig w pracy formacyjnej. Myslg,
7e czasy, kiedy byl jeden model formacyjny dla calego Zakonu, juz dawno minely,
chociaz podstawowe zasady powinny pozostac te same. Ztniany w spoleczefistwie
sg tak szybkie, e odpowiedzialny za formacjg musi wcigz dostosowywaé swoj
program do tych, ktérzy przychodzy. Wstepujacy do Zakonu hieustannie zmieniaja
si¢. Kazdy rocznik jest inny. Podczas dziesigciu lat mojej pracy w formacji, réznica
pomiedzy pokoleniami byla bardzo widoczna. Bracia, ktorzy otrzymali $wigcenia
cztery lata temu, byli bardzo dobra grups. Gdy byli nastolatkami przezyli rok *80-
ty, rok narodzenia si¢ Solidarnosci - grupy opozycyjnej wobec rzadzacych
komunistéw. Przed wstapicniem do Zakonu kazdy z nich mial szansq stac sig
czlowickiem aktywnym i odpowiedzialnym. (Jeden z nich powiesit flagg Solidar-
nosci na dachu KW PZPR. Gdy wstapil do nowicjatu, zostat uwigziony. Dzis jest
szanowany za swg pracg wsrod inteligencji.) Bracia z tej grupy wstapili do Zakonu
wiedzgc czego chea, majgc osobisty inicjatywe 1 uformowang wolg. Dzi§ wnosza
w prowincj¢ dynamizm i inicjatywg. Bracia, ktérzy wstapili pézniej, przezyli swaj
okres dorastania w stanie wojennym. Sa catkiem inni: bardziej lekliwi, o mniejszcj
wielkodusznosci, latwo staja si¢ skoncentrowani na sobie i urazowi. Najmiodsze
pokolenie, czyli ci, ktérzy ledwo pamigtajg trudne lata komunizmu, ktorzy nie
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pamictaja czaséw, gdy papiczem byl nie-Polak, sg jeszcze inni. Dochodzg do doj-
rzatosci w konfrontacji z wartoéciami i atrakcjami konsumpcyjnie zorientowane;j
kultury Zachodu.

Milodzi ludzie wstepujacy do Zakonu zawsze stanowig wyzwanie dla prowin-
cji. By temu wyzwaniu sprostac, nalezy zwrdci¢ uwagg na nastgpujace sprawy:

1. Dla formacji bardzo wazne jest poznanie Srodowiska, z ktérego bracia pochodzg,
ponicwaz ono w duzej mierze ksztaltuje ich potrzeby i aspiracje. Waine jest przy
tym rozeznanie, co bracia potrafig przyjaé. Program formacyjny musi odpowiadaé
ich zdolnosciom i musi wzigt pod uwagg talenty i charyzmaty, ktére wnosza do
Zakonu. -

W naszej prowincji wigkszosc sposréd tych, ktorzy wstgpowali do potowy lat
siedemdzicsiatych, pochodzila ze wsi. Bracia, ktdrzy przyszli do Zakonu péiniej,
pochodza w wigkszo$ci z miast. Hotyzont intelektualny i kulturainy miodego poko-
lenia, ich znajomo$¢ obcych jezykéw, ich zainteresowania, ktére siggajg poza
granice Polski, ksztaltujg ich oczekiwania odnoénie Zakonu, do ktorego wstapili. Ich
szerszej - w poréwnaniu ze starszq grupg - perspektywie intelektualnej, towatzyszy
Jednak czgsto wigksza kruchoéé¢ emocjonalna. Dzi$ wielu miodszych braci pochodzi
z rodzin rozbitych, z rodzin ktére byly dotknigte alkoholizmern, rozwodem, badz
ponownym malzehstwem. Doswiadczenia, jakie micli przed wstgpieniem do
Zakonu, w duzym stopniu warunkujg ich mozliwosci i oczekiwania.

2. Brak pelnej rodziny, brak chrzeicijafiskiego przezycia wzajemnych odniesief
w rodzinie sprawilo, iz osobowoé¢ wielu braci jest bardzo delikatna. Nie mozna
stawiaC itn wymagah bez uprzedniego upewnienia sig, ze czujg si¢ afirmowani, ze
majg emocjonalne doswiadczenie bycia zaakceptowanym. Muszg odczué, ze majg
prawo mie¢ wlasng opinig i Ze jest to szanowane.

Jako magister studentatu ciggle spotykalem si¢ z presjy ze strony starszej
czesei klasztoru i prowincji, abym byl magistrem w rodzaju kaprala, ktéry jest
bezwzglednie wymagajacy. Z drugiej strony widzialem, Ze proces przyjmowania
podstawowych wartoéci domagat si¢ nade wszystko dlugiego czasu, w ktérym bra-
cia, otrzymujgc pole dla wlasnej inicjatywy, a takze - co sig z tym wigze - bledy,
rozpoznawali idealy Zycia zakonnego i zdobywali zaufanie do Zakonu. Bardziej niz
bezwzglednego wymagania i moralizowania, potrzebowali wyrazistego swiadectwa
zycia szczedliwych zakomnikow, ktérzy s§ otwarci, ufni i Zyjs tradycjg duchows.
Emocjonalna kruchoé¢ wielu miodych braci sprawiata, ze czesto zdarzaly sig sytua-
cje, w ktorych po nieporozumienin brat sie¢ blokowat i potem odrzucal wszelkie
wymagania. Czasem potrzeba bylo wiele czasu, aby przyjal on fakt, ze kto$
w Zakonie jest uprawniony do tego, by wplywac na jego rozwoj.
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3, Krucho$¢ wielu braci, polgczona z ograniczonym polem dla inicjatyw osobistych,
jakie mieli oni w domu rodzionym i w spoleczcﬁstwne, moze w nich utrwali¢ nie-
dojrzalosc Zaréwno komunizm Jak i model zycia rodzinnego w: Polsce sq nadopie-
kunicze. Mlodzi ludzie decydujg si¢ pokierowaé swoimi sprawami ‘o wiele pézniej
niz na Zachodzie. (To sig teraz bardzo powoli zmienia.) Zycie duchowe wymaga
dojrzatosci. Jezeli osobowos¢ nie jest zréwnowazona fia poziomie ludzkim, moze
by¢ potem niczdolna do uniesienia wymagaf Zycia duchowego. W naszym kraju,
gdzie chrzescijafiskie praktyki religijne s3 powszechnie przyjete, latwo w zyciu
religijnym zadowoli¢ sig jedynie pozorami tozsamoéci chrzescijafiskiej. Funkcjonujg
one jak cienka okleina zewngtrznic okrywajgca osobowos¢ jeszcze niedojrzals
i infantylng, ktora nie jest w stanie u§wiadomié sobie fikcyjnego charakteru swojego
zycia duchowego. W poréwnaniu do mieszkaficéw Zachodu, ludzie z bloku
komunistycznego s czesto uposledzeni w zdolnoéci decydowania o sobie,
organizowania swego czasu, bycia kompetentnym i fachowym w pracy, bycia
zaradaym w codziennych zajeciach, bycia uczciwym i wytrwalym w swych
wyborach.

Zycie zakonne na etapie formacji poczatkowej ze swej natury jest opickuficze,
a czasem i nadopiekuficze. Moze w nim zabrakngé takich bodzcéw do osobistych
inicjatyw, jakie stajg przed mltodym czlowickiem w swiecie, w miarg jak staje sig
dorostym. Moje wysitki w formacji, ku zdziwieniu statszej czgsci prowingi,
zmierzaly do rozluZnienia natzuconych wymagah w Zyciu zakonnym, przy réwno-
czesnym udzielaniu braciom zachety do inicjatyw na wielu polach (liturgia, prace
apostolskie, pisanie artykuléw, audycje radiowe itd.), w nadziei, ze dzialania braci
bedg wyptywaly z ich zasngazowanego oddania Zakonowi, a nie wylgcznie 2 Igko-
wo przezywanego poshuszenfistwa. Najbardziej obawiam sie tych braci, ktérzy sg
tylko postuszni, ktérzy nie majgq wlasnej inicjatywy, ktérzy bez entuzjazmu zrobig
co sig im poleci, ale nic ponadto. Moze w Zachodniej Europie nie jest to proble-
mem, ale nasze komunistyczne spoleczefistwo pozbawilo hudzi zdolnosci do cheenia
czego§ stanowczo i wytrwale. Trzeba wigc dokladnie rozrémi¢ pomiedzy poshu-
szefstwem zakonnym, ktére zasadza si¢ na pokorze woli kierowanej przez wiarg,
a komunistycznym, neurotycznym postuszenistwem, wchianianym przez braci w la-
tach szkolnych, ktére jest ufundowane na lgkowej represji woli.

4. Brak osobistej dojrzaloéci sprawia, e niekt6rzy bracia sg nastawieni relatywis-
tycznie w mysleniu i w studiowaniu. Poszukiwanie prawdy jest wtedy zastgpione
odczuciami i pragnieniem afirmacji. U wielu braci obserwowalem pewng troske
duszpastersks o ludzi. Czgsto jednak majg oni na uwadze jedynie jaka$ specyficzng
grupe Iudzi (rodzing, przyjacidl, tych, ktérym majs nadziej¢ stuzyé w pracy
duszpasterskiej w przyszloéci). Podczas studiéw nie stawiajg sobie pytania, czy to
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co studiujg jest prawds. Stawiajg sobie raczej pytanie, czy ludzie przyjmgy to, czeg
sig uczg. Jesli dochodzg do wniosku, Ze ludzie (to znaczy ta wlasnie wybrtan,
grupa) nie przyjms poznawancgo nauczania, majg sklonnos¢ do odrzucenia go,
Potrzeba afirmacji jest tak potgzna, ze kryterium spolecznej akceptowalnosci
zastgpuje kryterium prawdy. Jest wigc absolutnie komecznc, aby formacja filozo-
ficzna dala przekonamc, e prawdg mozna i trzeba pozna¢, nie tylko na poziomic
wiary, ale réwniez na poziomie rozumu, oraz ze prawda raz poznana wigze - wigze
po prostu dlatego, ze jest prawdy. Najlepszg postugg duszpastersks, jakq mozemy
ludziom zaofiarowac, jest pokazanie im drogi do prawdy, nawet za cene tego, e
niektorzy spoérod nich nas odrzucy. Formacja filozoficzna, ktéra dostarcza erudy-
cyjnej wiedzy o wspotczesnych problemach, a nic daje spéjnej syntezy, tylko pogle-
bia problemy formacji duchowej. Bez przekonania, ze prawdg mozna poznaé, nie
da sig podja¢ decyzji zyciowo wigzacej. (MiclisSmy braci ktorzy opuscili nas po
szeSciu latach w Zakonie, gdyz byli niezdolni do zloZenia profesji uroczystej,
Opuscili nas bez wizji swego Zycia poza Zakonem.)

5. Pomimo trudnosci osobistych, ktorych wielu braci doznaje, musimy uszanowac
oczekiwania, z ktérymi przychodza i widzie¢ w nich szansg, dar i wezwanie, jak
réwniez wolanie o nawricenie dia calej prowincji. Wigkszoé¢ braci, ktérzy wstapili
w ostatnich latach i ktotzy wytrwali w Zakonie pomimo trudnoéci, przyszia z pra-
gnicniem bycia zakonnikiem. Jest w tym znaczgca réznica w stosunku do starszego
pokolenia, Starsi bracia - jak si¢ wydaje - nade wszystko chcieli byé kaptanami.
Milodzi bracia wstepujgce dzis do Zakonu zdajq sobie sprawg z réinicy w stylu Zycia
kaplanéw zakonnych i duchownych diecezjalnych. Ich pragnienie specyficznie
dominikafiskiego zycia jest wigc wyraznie obecne od samego poczatku. Nawet jesli
wstepujac nie majg pojgeia o filozofii i teologii oraz o dominikafiskiej tradycji
intelektualnej, gdy spotykaja si¢ z kims, kto im tg tradycjg ukazuje, przyjmujg ja
z wielkg otwartoscig. Nie spotkalem sig nigdy z trudnosciami w przyjmowaniu
przez miodych braci dominikafiskiej tozsamosci.

Jedynym problemem jest ograniczony stopiefi przezywania dominikafskiej
tozsamosci w prowincji. Mlodzi bracia szukajg zycia wspélnotowego, w ktorym jest
dialog, gdzie jest wzajemny szacunek i wspdlpraca, gdzie obowigzki duszpasterskic
wykraczajg poza granice pracy parafialnej, gdzie istnieje zrozumienie i szacunek dla
studiow. W swietle tych kryteriow oceniajg prowincjg. W naszej prowincji znaczna
liczba kaplanéw jest zajgta pracq parafialng. Nawet jesli niektorzy sposrod
zakonnikéw pracujgcych w parafii uwazaja, ze zestano ich do zadan drugorzednych,
pragna zostaC zastapieni w pracy pamafialnej przez mlodsze pokolenie. Wielorakic
oczekiwania biskupow dotyczace pracy parafialnej réwniez stwatzajg pewng
trudnoé¢ w uzgodnieniu dominikafiskiego Zycia zakonnego z wymaganiami pracy
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w patafii i czasem wrecz uniemoiliwiajy poszukiwanie nowych sposoboéw

realizacji naszej misji gloszenia. Wszystko to, w polgczeniu z indywidualizmem
starszego pokolenia, powoduje pewne napigcie we wspélnotach. Bardzo trudno
urzeczywwlmac wizjg obecng w naszych Konstytucjach, w Aktach Kapitut
Generalnych i naszej tradycji, kiedy ta wizja praktyczme nie jest w prowincji
podjgta, a bywa nawet wrecz wykpiwana. Bracia czujg sig czasem zawicdzeni,
kiedy po $wigceniach odkrywaja, iz majg zyé we wspélnocie, ktéra - w swym stylu
zycia i dazeniach - jest bardzo odlegla od tego, czego nauczyli si¢ o dominikafiskim
zyciu zakonnym,

6. Wyklucza_pqc tych, ktorzy wstapili do Zakonu nie wiedzace czego cheg w zyciu
i ktotzy Z czasem nas opuscili, wydaje si¢, Ze wigkszoéé tych, ktorzy wstapili w
ostatnich latach, mialo pragnienie odpowiedzenia na wezwanie Boze. Miodzi bracia
byli wrazliwi na perspektywe $wigtosci, perspektywe pojscia za Chrystusem.
Najwigksza trudno$¢ lezala w przelozeniu tego ogolnego kierunkw na codzienng
praktyke - na trud nabywania wytrwatoéci wobec trudnosci i kryzysow. Bracia chea,
by im pokaza¢é jak przezy¢ zycie z Bogiem, szukajg glgbokiej duchowosci. Rzadko
wstrdd osob, ktore opuszezaly nasz Zakon, zdarzaty sig wypadki rezygnacji z wiary
i odrzucenia Boga.

7. Pewne jest, ze u podstaw formacji zakonnej musi leze¢ glgboka wiata, Nie moze-
my uznaé za rzecz oczywists, iz bracia wstepujgcy do Zakonu wiedzg - i to wiedza
townieZ na poziomie praktycznym - co to znaczy byé chrzescijaninem. Najpierw
musimy uformowa¢ ludzi jako chrzescijan, zanim stang sie zakonnikami. Jestem
przekonany, ze jakas forma prenowicjackiego przygotowania, ktére odbywaloby sig
poza klasztorem i w niemonastycznym stylu, jest absolutnie konieczna. Codzienne
trudnoéci i doSwiadczenia Zycia muszg by¢ postrzegane w Swietle cigglego obco-
wania z Bosks tajemnica. Jest to bardzo waine zadanie: nauczyé braci przekra-
czania tradycyjnej wiary opartej na kulturze i wychowaniu, ktére wyniesli z domu
(jesli jg wyniesli) i poprowadzi¢ ich do praktyki codziennego zdawania si¢ na Boga
i bezinteresownego pdjécia za tajembiczymi wezwaniami Bozymi, ktére sg rozpoz-
nawalne jedynic w wierze. Postawa wrazliwosci na Boze dzialanie wymaga
gotowosci do ofiary, zdolnosci do daru, ktdry jest darmo dawany z wewngtrznego
przekonania i w otwattosci na tajemnicg wiary. W zdecydowanej wigkszoéci nasi
bracia mieli w dziecifistwie formacje¢ katechetyczng i majg za sobg diugie
doswiadczenie przyjmowania sakramentéw. Nie nauczono ich jednak, ze istots
chrzescijafistwa jest praktyka milosci i hojny dar z siebie. Uwazam, ze powinni
doswiadczy¢ radosci dobrowolnie wybranej ofiarnoéci, bez nacisku zakonnego
postuszefistwa, zanim nalozy sig na nich obserwancje zakonne. Jesli obserwancje
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zakonne bedg od nich bezwzglednie wymagane, przed doswiadczeniem podjgtych
w wolnosci; osobistych aktéw nadprzyrodzonej mitoéci, beds oni przezywac poshy.
szefistwo na spos6b neurotyczny, "komunistyczny”, ktéry moze pozbawic ich zdol-
nosci do osobistych inicjatyw,

8. Zanim praktyka nadprzyrodzonej milosci stanie sig przedmiotem intelektualne;
refleksji, trzeba, aby najpierw zostala do$wiadczona. Aby brat uwierzyl, Ze jest
w rekach Boga, musi zosta¢ przekroczona nowozytna umyslowosc, pelna intelek-
tualnej pychy, przekonana, ze wszystko mozna zrozumieé. PoniewaZ niemalze
wszyscy byli wychowani w wierze do$¢ powierzchownej, wierze, ktora jest trady-
cyjnic plytka i nieprzyzwyczajona do oddania umyshi i woli Zywemu Bogu,
musimy uczy¢ braci glgbokiej wiary. Méwig im czgsto, iz, paradoksalnie, musimy
nauczy¢ sig sta¢ na mocnym fundamencie, jakim jest chodzenie po wodzie. Gdy
éw. Piotr trwat w wierze, szedt do przodu. Gdy przestal wierzy¢, zaczat tong¢. Gdy
czujemy, ¢ toniemy, jest to czas, by wzbudzi¢ wiarg przez modlitwe, by i8¢ dalej
opicrajac si¢ na lasce Bozej. Zycie duchowe jest kroczeniem za tajemnicg wiary i
formacja chrzescijafiska winna wprowadza¢ w tg tajemnicg. Dlatego czlowiek
odpowiedzialny za formacje na szczeScie nie musi by¢ idealny. Jesli bylby takim,
méglby przestonic Boga. Miody zakonnik ma i§¢ droga wiary, ma szuka¢ Boga, a
nie mitych cech wychowawcy.

9. Zycie wiarg jest absolutnic konicczne dla zycia $lubami. Nieustanny wzrost
w cnocie czystosci wymaga duchowego fundamentu - osobistej wigzi z Bogiem.
Zaufanic w pomoc Bozg i w prawdziwie nadprzyrodzony charakter zakonnego
powolania, pozwala na emocjonalng pewnoéé i akceptacjq wlasnej tozsamoéci
plciowej, ktdre sq konieczne dla normalnego rozwoju czystosci. Klasztor naszego
Domu Studiéw prowadzi szeroks dzialalnoéé duszpasterskg wéréd mlodziezy
i studentow, co sprawia, ze bracia w czasie formacji majg kontakty i zawietaja
znajomoéci z miodymi kobietami. Moze by¢ to zrédlem pokus i mielismy kilku
braci, ktérzy nas opuscili w wyniku znajomosci zawartych w duszpasterstwic
akademickim. Ale sq i inni, ktérzy ufajgc Bogu, potrafili przekroczyé emocjonalne
zaangazowanie i dzi§ dzigki temu doéwiadczeniu sy lepszymi i madrzejszymi
kaplanami. Obecnos¢ miodych kobiet i zaufanie, jakim darzymy braci na studen-
tacie, sq, jak sqdzg, korzystne dla formacji. Klimat zaufania jest koniecznym
warunkiem dla nabywania roztropnoéci i szacunku dla emocjonalnej integralnosci
innych, bez tych ostatnich za$ cech nie ma Zycia w czystoici. Zaakceptowanie
wlasnej plciowosci, wraz z glgbokim Zyciem duchowym inspirowanym 'przez
nadprzyrodzong milosé, prowadzi do rozwoju ojcostwa duchowego, co z kolei
przyczynia si¢ do owocnoéci naszej misji gloszenia.
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10. Formacja powinna ukaza¢ jak zintegrowat poziom wiary, intelektualnych
poszukiwah, woli i uczu¢, winna takze wskaza¢, w jaki sposéb tak zintegrowana
osobowos¢ moze dziatat w zyciu wspdlnotowym i w misji gloszenia. Jest to trudne,
ale tylko taka pelna osobowosé jest dla miodych pociggajaca. Wymaganie Kosciota,
aby studium teologii bylo oparte nic tylko na litcraturze, ale réwniez na osobistym
swiadectwie wykladowcy, jest wazne. W teologii nie wystarcza jedynie zimny prze-
kaz tresci. Teologia ma wprowadzi¢ w tajemnicg zywego Boga. Co mamy czynié,
kiedy brak takich nauczycieli? Uwazam za rzecz bardzo dobrs, Ze nasza prowincja
zachowata wlasny Dom Studiéw. Ale co mamy czyni¢, gdy slaby poziom nauczania
prowadzi do postaw schizofrenicznych? Wymaga sig, by bracia uczestniczyli
w obowiagzkowych wykladach, ale jakos¢ wykladow jest taka, ze podczas nich czy-
tajg ksiazki tub piszg listy, ignorujgc profesora. Czy taka sytuacja, znana i przyjeta
ptzez wszystkich, nie ma negatywnych skutkéw wychowawczych? Prowadzi prze-
ciez do marmowania czasu, do postawy nieuczciwosci i tylko zewngtrznej, fikcyjnej
duchowosci. (Komunizm narzucit model spoleczefistwa, w ktérym wszystko bylo
zaklamane. Czy musimy nasladowac ten model w Zakonie?)

W formacji intelektualnej, jakg proponujemy braciom, trzeba zadbac, aby
studiowane dyscypliny tworzyly harmonijng calo§¢. Czy s one studiowane w ra-
mach tego samego jezyka filozoficznego? Czy tez studia dajg jedynie filozoficzng
erudycjg i znajomoSc réznych i sprzecznych opinii, ktére nie wioda do spdjnej
syntezy? Czy wychowawcy i profesorowie spotykaja sig, czy wymieniajg swoje opi-
nie, czy dzielg sig trecig swoich wykladéw, zmierzajgc do spdjnosci w tym, co jest
wykladane? Taka wspolpraca pomigdzy profesorami, choc¢ trudna, jest konicczna.
Ponadto, trzeba zatroszczyé sie o spojnos¢ pomiedzy tym, co jest wykladane,
a modelem Zycia, jaki si¢ proponuje - trzeba zadbat o spdjnoéé studiowanych
dyscyplin ze stylem zycia, modlitwy, pracy i wypoczynku w klasztorze. Czy zawar-
tos¢ wykladéw z teologii liturgii ma jakie$ praktyczne echo w codziennej liturgii
naszych klasztoréw i parafii? Czy nie jest czgsto tak, ze teologia i Zycie to dwa
calkiem r6zne $wiaty?

11. Wazine jest, aby w ciagu lat formacji, bracia znalezli dla siebie jakiego$ teolo-
gicznego i duchowego mistrza. Nie zawsze znajdg dobrego kierownika duchowego,
ani tez nie zawsze bedg zy¢ w idealnej wspodlnocie. Zmieniajace sig trendy ideo-
logiczne czesto pozostawiajg czlowieka w zagubieniu. Brat koficzacy formacje wi-
nien znalez¢ mistrza, ktdrego autorytet jest poSwiadczony przez Kosciol, ktéry go
poprowadzi w jego drodze do $wigtosci. Moze nim by¢ sw. Tomasz, $w. Augustyn,
czy tez jakis bardziej wspolczesny autor. Musi to by¢ jednak ktos taki, kogo
doktryna nie budzi watpliwosci, kogo mozna studiowaé przez wiele lat i ktorego
nauka bedzie karmi¢ osobisty duchowos¢ i gloszenie. Bez takiego intelektualnego
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wsparcia i przykladu mlody zakonnik pozostanie zagubiony w Zyciu i bez ukierun-
kowania w gloszeniu. W czasie formacji bracia winni zosta¢ przekonani, ze warto
poswieci¢ wiele lat na formowanie siebie, swego umyshu i serca na podstawie dok-
tryny mistrza, nawet jesli zyl on wiele wiekow temu, a studiowanie jego jgzyka
i dziet wymaga wysitku. Jezeli nie otrzymajg wprowadzenia w studium mistrzéw
teologicznych, bedg szuka¢ sami. A literatura, ktora stanie sig dla nich duchowym
pokarmem, moze byé bardzo rozmaita: broszurki zielonoswigtkowcow, buddyzm
tybetaniski, pop-psychologia, ideologia New Age’u.

Studiujac Swigtych i duchowych misttzéw trzeba szukac odpowiedzi na prak-
tyczne pytania: Jak mam organizowac swoj czas? Jak powinienem reagowac, gdy
widzg, Ze postawa mego przelozonego jest sprzeczna z Ewangelig? Jak mam funk-
cjonowat we wspolnocie, w ktorej istnieje konflikt pomigdzy pokoleniami? Co
mam robi¢, jesti odkryje, ze moj klasztor jest ubogi, a ojcowie sg bogaci? Co mam
robi¢, gdy mam wszystkiego dos¢? Jak mam znalez¢ wéréd réznych obowigzkow
czas na mojg osobisty modlitwg? Jak mam zestawi¢ razem osobiste inicjatywy
z pracy mi powierzong? Wiasciwego ukierunkowania w poszukiwaniach odpowiedzi
na te i tym podobne pytania, najlepiej szukac we wspélnocie. Jesli jednak brakuje
nam Zywych mistrzéw, szukajmy w przykladzie i w doktrynie mistrzéw sprzed lat.
Niestety w naszym Zakonie nie mamy wspdilczesnych kanonizowanych $wigtych.
Swicci za$ z dawnych epok nie zawsze mogg nam poméc w rozwigzywaniu wspol-
czesnych dylematow.

12. Wizja dominikafiskiego Zycia, ktérgq proponuje si¢ w latach formacji wstgpnej,
potrzebuje kontynuacji i rozwoju w latach nastepnych. Nie sadze, Ze jest to tylko
kwestia organizowania teologicznych Iub duszpasterskich sesji dla kaplanow.
Potrzeba raczej zrozumienia faktu, ze wzrost duchowy jest dlugotrwalym procesem,
ktéry nie koficzy sig ze Swigceniami i opuszczeniem studentatu. Trudnoéci w Zyciu
kaplahskim, nieuchronne keyzysy, przez ktore trzeba przejsc, etapy cigglego nawra-
cania winny by¢ w jakié sposéb obecne w mysleniu i w oczekiwaniu naszych wspo-
Inot. (Moze trzeba nam lepszej znajomoéci etapéw duchowego wzrostu - oczysz-
czeh i "nocy” - jak je ujmuje karmelitafska tradycja teologiczna? - moglibysmy
wtedy odpowiednio przejs¢ przez trudnosci, kiedy sig pojawiajg.) Gdy brak ducho-
wego rozwoju i odnawianego nawricenia wéréd braci ze sredniego pokolenia, odpo-
wiadajg oni na swoje kryzysy i kompleksy nieufnoscig, czepianiem sig i agresja
wobec miodych, co wyklucza wszelks mozliwoéé prawdziwie braterskiego dialogu.

Bracia w czasie formacji wstgpnej muszg wiedzie¢, ze ich Zycie duchowe zaw-
sze bedzie musialo by¢ kanmione modlitwg i studiami. Muszg si¢ nauczyé, ze gdy
zostany zatrudnieni na pelnym etacie w katechezie, a do tego bedg odprawia¢ liczne
nabozefistwa, wiele spowiadaé, glosi¢ kazania, prowadzié¢ grapy mlodziezowe, gdy
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niedziela bedzie w caloéci poswigcona pracy w parafii, potrzeba im bedzie dnia
wolnego w tygodniu, dnia poswigconego na odpoczynek, modlitwe i studium. Taki
dzien nie jest luksusem, ale koniecznoécig i prawem, nawet jezeli to jest traktowane
przez niektérych we wspélnocie jako dowéd lenistwa lub kaprysu. Rozeznanie
przez naszych przelozonych tej potrzeby, biorgc pod uwagg lauchoéé miodego
pokolenia, jest palacg koniecznoscia dla duchowego zdrowia braci.

Ostatnia uwaga: Uwazam, Ze w formacji potrzebna jest wizja priorytetow Za-
konu i prowincji, aby brat odbywajacy formacje wstepng mogl jako$ przewidzice
swojq przyszlosé. Musi on oczywiscie by¢ otwarty w swym zakonnym postuszef-
stwie na wiele zadaf, jakie mu siq powierzy. Jednakie poczucie niepewnosci, co
do kierunku i rodzaju przyszlej pracy, jakiej od niego bedzie siq wymagaé, jest
zrodiem bolu i konfliktow. Mam wrazenie, Ze sugestie pochodzace z Kapitul Gene-
ralnych sg interpretowane w naszej prowingji jako ideologiczny bzik pochodzacy
z calkowicie innego $wiata, ktorego nie nalezy traktowaé powaznie. Wizja przy-
szloéci prowincji rzadko kiedy jest racjonalnie przemysélana i zaplanowana w odpo-
wiedzi na nowe wezwania Kosciola. Skutek jest taki, ze brat w formacji wstepnej
przygotowuje sig do specyficznie dominikafiskiej postugi akademickiej na polu ba-
dan teologicznych i filozoficznych, badz do pracy duszpasterskiej, ktéra wychodzi
poza metodg, i model pracy, jaki jest typowy w parafiach diecezjalnych, a po $wie-
ceniach odkrywa, iz Jego powolanie niewiele rézmi sig od powolania ksigdza dicce-
zjalnego. Oczywiscie nie kazdy jest na tyle kompetentny, aby podja¢ dalsze studia.
Ale praca duszpasterska mogtaby by¢ bardziej zréznicowana i otwarta na inicjatywy
miodego pokolenia.

Wydaje sig, ze jedyna grupa, ktdrej daje sig wigcej wolnosci w okreslenin
rodzaju pracy, jakq podejmuje, to grupa tych, kiérzy zglosili sig dobrowolnie na
zagraniczne misje. Dzieje sig tak przede wszystkim dlatego, ze brakuje konkretnej
wizji tego, co mieliby robi¢, gdy juz Polskg opuszczg.

Bardziej okreslona perspektywa dotyczgca przyszloéci formowanego brata,
ktora bylaby kontynuowana przynajmniej w pierwszych latach po $wigceniach,
bytaby pomoca w formacji zaréwno dla samego formowanego, jak i dla magistra
studentatu. Bracia, gdy wiedza, Ze sg traktowani jak pionki, ktorymi sig rzuca na
szachownicy prowingji, latwo tracg pierwotng apostolsky gotliwosé.



Kim byl krol Ezechiasz?

Kamil Roman Burandt OP

To pytanie musimy sobie zadac czytajgc Drugs Ksiggg Krolewsks i Drugy
Ksiggg Kronik. Ksiggi te howiem w bardzo réiny sposéb przedstawiajg kréla
Ezechiasza. Mozna wrecz si¢ zastanawia¢, czy o tego samego kréla chodzi autorom
i redaktorom obu ksiag.

Ezechiasz Ksiegi Krolewskiej

Modlitwy Ezechiasza

Ksigga Krolewska opisuje przede wszystkim modlitwy Ezechiasza i odpo-
wiedzi Boga dane krélowi. Sg one SciSle zwigzane z gléwnymi wydarzeniami
ktétymi zajmuje sig ta ksigga. Wydarzeniami tymi sq: $miertelna choroba kréla'
oraz zagrozenie zdobycia Jerozolimy przez kréla asyryjskiego Sennacheryba.?

Modlitwy Ezechiasza s reakcjg na te wlasnie wydarzenia. Pierwsza modlitwa,
to modlitwa w czasie choroby kréla, pelna bélu i $éwiadomosci, ze nie zashuzyt on
swoim postepowaniem na smier¢. Ach, Panie, wspomnij na to, prosze, Ze postepo-
watem wobec Ciebie wiernie i z doskonatym sercem, Ze czynilem, co jest dobre w
Twoich oczach.’

Druga modlitwa nastgpuje po przemowie posta asyryjskiego rabsaka, ktory
zniewaza samego Jahwe, lekcewazac Jego moc i grozge rychlym zniszczeniem
Jetozolimy.* Ezechiasz przyjmuje wtedy postawe pokuty’ i za posrednictwem
Izajasza prosi Boga o interwencje. MoZe Pan, Bog twdj, raczy ustyszeé¢ [wszystkie]
stowa rabsaka, ktérego przystal krol asyryjski, jego pan, aby zniewaiaé Boga

' 2 Kri 20, 1-11
22 Kd 19

32 Kr 20,3

42 K 18,17-35

% 2 Kd 19,1: Gdy to uslyszat krdl Ezechiasz, rozdarl swe szaty, okryl sig worem i udal si¢ do
Swigtyni Panskiej.
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Zywego i ukaZe go za stowa, ktdre uslyszat Pan, Bog twdj. Przeto wznie$ modlitwe
za Reszte, ktdra jeszcze pozostaje.® Modlitwa ta jest jeszcze niesmiala. Krél czuje
sig niegodny rozmowy z Bogiem, by prosi¢ Go o tak wielkg sprawg. Prosi o posre-
dnictwo proroka, ktéry ma specjalne wzgledy u Jahwe.

Trzecia modlitwa jest juz odwazniejsza. Jest to reakcja na list od Senna-
cheryba, ktéry z calkowity pewnosciag mowi o rychlym zdobyciu Jerozolimy, stra-
szac niewiarg w moc Jahwe i przykladem zaglady innych krajéw.” Ezechiasz idzie
z tym listem do éwigtyni i juz bez zadnych zahamowat, w modlitwie blagalnej,
nicjako zmusza Boga do dzialania: Naklon, Panie, Twego ucha, i ustysz! Otwdrz,
Panie, Twoje oczy, i popatrz! (...) Panie, BoZe nasz, wybaw nas z jego reki! I niech
wiedzg wszystkie krolestwa ziemi, Ze ty sam jestes Bogiem, o Panie!®

Odpowiedzi Boga

Na wszystkie te trzy modlitwy ustami Izajasza odpowiada Pan Bég. Pierwsza
odpowiedz pokazuje, Ze modlitwa Ezechiasza mita jest Bogu. Uzdrawia On kréla,
dodajac do jego Zycia jeszcze pigtnascie lat, oraz zapowiadajagc wybawienie
Jerozolimy z reki kréla asyryjskiego.’

Nastepne odpowiedzi Boga sg potwierdzeniem tej zapowiedzi. Jahwe uspakaja
Ezechiasza'® i zapewnia go, ze wyshuchal jego modlitwy.!! Ostateczna wyrocznia
w sprawie kréla asytyjskiego jest wspanialym dlugim poematem danym Ezechia-
szowi przez Boga, ukazujgcym zagladg naje2dzcy, oraz ocalenie Jeruzalem i Reszty
Iztaela.”

Krél Ezechiasz Ksiggi Krolewskiej to przede wszystkim maz modlitwy, roz-
mawiajgcy z Bogiem, w ktérego modlitwach Bog sobie upodobat.’> Modlitwy te
wplecione sg w cale dwa glowne wydarzenia Zycia krola i stanowig ptzewazajgca
cz¢éé opowiadania o Ezechiaszu. Mimo, ze w Ksigdze Kronik takze jest mowa
o modlitwach Ezechiasza, sq to jednak tylko cztery wersy."

¢2 Krl 19,4

72Krd 19, 10-13

52 Krd 19,14-19

%2 Kl 204-6

1 2 Krl 19,6: Nie bdj si¢ slow, kidre ustyszales, a ktérymi pacholcy krola asyryjskiego Mi bluznili.
12 Kl 19,20: Wysluchalem tego, o co modliles si¢ do Mnie w sprawie Sennacheryba, kréla Asyrii.
22 Kd 1921-34

2 Krl 20,5; 2 Kl 19,20

¥ 2 Km 30, 18-19; 32, 20.24
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Ezechiasz Ksiegi Kronik

Ptzyjrzyjmy sig portretowi krola Ezechiasza w Drugiej Ksigdze Kronik. Doko-
nal on w niej wiclu bardzo wainych dziel dla pafistwa izraelskiego. Otworzyl
bramy $wiatyni PaﬁSlCIC_], wczesniej zamkmqtc przez Achaza'® i naprawil je,
Rozkazal kaplanom i lewitom oczysci¢ siebie i $wigtynig.'® Polecit zlozy¢ na
nowoposwigcony oftarz ofiare przeblagalng i uroczysts ofiar¢ calopalng, ktére
rozpoczely kult w §wigtyni."” Wyslat tez do ludu Izraela, Judy, Efraima i Manas-
sesa zaproszenia, Zeby przybyli do Swigtyni Pariskiej w Jerozoliniie, aby odprawic¢
Pasche ku czci Pana.®® Wymodlil przebaczenie Jahwe nad tymi, ktétzy spozywali
baranka paschalnego nie bedsc czystymi.'® W pierwsze Swigto Przasnikéw
ofiarowal dla zgromadzenia tysigc cielcow i siedem tysiecy owiec.”® Przywrdcit
dawng organizacje pracy kaplanéw i lewitow w Swigtyni. Poswigeit cz¢$¢ majatku
krélewskiego na ofiary calopalne. Rozkazal tez ludowi Jerozolimy, aby skladat
daniny naleine kaplanom i lewitom, i zotganizowal na nie sklady w $wiatyni
Pafiskiej.’' Za jego tez panowania zniszczono stele, polamano aszery, zniesiono
catkowicie wyzyny i oftarze w calej ziemi Judy, Beniamina, Efraitna i Manas-
sesa.”?

Kr6l Ezechiasz Ksiegi Kronik to przede wszystkim odnowiciel kultu w §wig-
tyni Jerozolimskiej. W Ksiedze Krélewskiej odnowienie to jest tylko ktétko
wspomniane W wypowiedzi postafica asyryjskiego rabsaka.”> Moina sig takze
domysla¢ tego faktu na podstawie czynow, ktérych dokonal w ciggu swojego pano-
wania by wyniszczy¢é wielobdstwo.* Ksiega Kronik opisuje to przedsigwzigcie
w trzech tozdziatach, ktore zajmuja s1edcmdzmlqt procent tekstu dotyczacego
Ezechigsza, Obraz’ krola przez to staje’ sic jednoznaczny. Zashugi, jakie zdobyl
przywracajac kult w §wigtyni, przestaniaja wszystkie inne. Jest on przede wszystkim

52 Km 28,24

' 2 Km 29,3-19

17 2 Km 29,20-36

'* 2 Km 30,1

' 2 Km 30,18-20

2 Km 30,24

' 2 Km 31,1-20

%2 Km 31,1

2 Krl 18,22: Czyi Jahwe nie jest tym, kidrego wyiyny i oltarze poznosil Ezechiasz, nakazujqc
Judzie i Jerozolimie: Przed tym tylko oltarzem w Jerozolimie, b¢dziecie poklon oddawaé Bogu?

# 2 Krl 18,4: On 10 usungl wyiyny, potrzaskal stele, wycigl aszery i pottukl weia miedzianego,
kidrego sporzgdzit Mojiesz, poniewa? az do tego czasu Braelici skladali mu ofiary kadzielne.
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odnowiciclem prawdziwego kultu Jahwe.

Przy por6wnaniu postaci Ezechiasza z jednej i drugiej ksiggi narzuca sig
pytanie: czy jest to ten sam krél? W tozsamos¢ pierwowzoru obu portretéw nie
mozemy jednak watpi¢. Pomimo, iz ksiegi w rézny sposob kresly sylwetke Eze-
chiasza, zgadzajg si¢ ze sobg co do pewnych wydarzeh z jego Zycia. Na ich
podstawie mozemy wyodrebni¢ Ezechiasza “wspdlnego” obu ksiggom.

Ezechiasz obu ksigg

Zaréwno Ksigga Krolewska jak i Ksigga Kronik informuje, 2e Ezechiasz byt
synem Achaza i Abijji, zostat krélem Judy majyc dwadziescia pigc lat oraz ze
panowal w Jerozolimie dwadziescia dziewigé lat.”> W przeciwiefistwie do poprzed-
nika na tronie, swojego ojca Achaza®, czynit to, co bylo shiszne w oczach
Pariskich, zupetnie tak jak jego przodek Dawid.?’ Dzigki temu wszystko, co podej-
mowal koficzylo si¢ sukcesem.”® To on wiasnie przywraca kult jednego Boga,
niszczac oltarze innych bogéw i nakazujgc kult tylko w $wigtyni.?® W obu ksie-
gach krél Ezechiasz jest tym, ktéry organizuje obrong Jerozolimy przed najazdem
asyryjskiego kréla Sennacheryba, i ktéry wraz z Izajaszem wymadla®® interwencije
Boga i wybawienie Judy z mk asyryjskich.*' W pewnym okresie zycia dosi¢ga go
$miertelna choroba, z ktdrej dzigki swej modlitwie Pan Bdg go wybawia.*?

Ezechiasz obu ksiag to takze budowniczy wodociggu sprowadzajgcego wodg
do Jerozolimy,” oraz zarzgdca kraju, ktrego pigkno i bogactwo podziwiali posto-
wie babilofiscy.* Po $mierci krola nastgpcg tronu zostal jego syn Manasses. ™

Co do tych faktéw autorzy obu ksiag s zgodni. Zgodnosé ta potwierdza toz-
samos¢ postaci Ezechiasza z Ksiggi Krélewskiej i z Ksiggi Kronik. Mozemy zatem
temu samemu krolowi przypisa¢ miano odnowiciela kultu $wigtynnego jak i czlo-
wieka modlitwy.

22 Kl 18,1-2; 2 Km 29,1

% 2 Krl 16,2; 2 Km 28,1

#7 2 Kri 18,3; zob. 2 Km 29,2

2 Kl 18,7: We wszystkim, co przedsigbral, miat powodzenie, zob. 2 Kt 32,30
# 2 Kdl 18,22; 2 Km 29-31

V2 Kt 19, 14. 14-19; 2 Km 32,20
2 K 19,35; 2 Km 32,21

%2 Kd 20, 1-11; 2 Km 32, 24-26
* 2 Krl 20,20; 2 Km 32,30

“ 2 Krl 20,12-13; 2 Km 32,31

¥ 2 Kl 2021; 2 Km 32,33
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Dlaczego jednak redaktorzy ksigg co innego uznali za waine w kresleniy
sylwetki kréla Ezechiasza? Dlaczego Ksigga Kronik wiasciwie pomija modlitwy
Ezechiasza, a Ksigga Krolewska prawie nic nie méwi o tak wainej sprawie w pafi-
stwie, jaka bylo odnowienie kultu $wigtynnego przez kréla?

Na te pytania odpowiedz moglyby dac jedynie szczegilowe badania historij
redakeji obu tekstow.
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Zmiennoé¢ Niezmiennego'

Piotr Sikora OP

.....

epoki uswiadomita soble, ze czlowiek jest lstotq hlstorycznq Oznacza to iz Jego
rozumienie siebie i $wiata uwarunkowane jest przez czas i mlqsce kulturq Jakq
odziedziczyt i w ktorej Zyje. Nie mozemy wyjsc ponad hlstonq, uzyskac absolut—
nego, nicuwarunkowanego punktu widzenia. Nasze tozumienie siebie i sw1ata meuq-
tannie si¢ zmienia (poglebia?), zmienia sig tez nasze rozumienie wydarzen i tekstow
z przeszlosci: w swietle weigz nowych doswiadczeh i prob ich oplsu to co dawhiej-
sze nabiera nowego znaczenia (ujawnia nowe znaczenie?). '

Objawienie biblijne, a wigc i Objawienie chrzescijahskie, jest objawieniem
historycznym, czyli realizuje si¢ w historii i poprzez histori¢. Tzn. dokonuje si¢
przez wydarzenia historyczne i w histdrii napisane teksty, wyjasniajgce owe wyda-
rzenia. Objawienie takic podlega prayvom historycznosci. Jest ograniczone whasci-
wosciami jgzyka symbolicznego cywlhzac_u w ktirej miato micjsce. Wydarzenia
objawiajace odchodzac w pruszlosc podlegajq nicustannic nowym remterptctac;om

Jednoczeénie, prawdziwe Ob'yawwmc ktére méwi o Bogu i naszej do Niego
relacji, musi by¢ trwale i niezmienne. Musi zachowa¢ swojg tozsamos¢, objawia¢
zawsze tego samego Boga (ktory Jest niezmienny) oraz, niezaleznie od warunkéw
kulturowych, pozostawaé dostepne (zrozumiale) dla tych, ku ktérym sie kieruje.
Inaczej traci swdj sens. Pojawia si¢ wigc pytanie: w jaki sposdb zagwatantowaé
owg konieczng tozsamo$¢ poéréd nieprzerwanic zmicnnych uwarunkowah
kulturowych?

Najtatwiejszym, cho¢ i tak nie pozbawionym trudnoci, rozwigzaniem byloby
uznanic Objawienia za proces nigdy nic zakonczony: Bég objawia Siebie kazdemu
pokoleniu na nowo. Jednakze chrzescijafistwo odrzucilo t¢ koncepcje, uznajac iz
Jezus Chrystus, Stowo Przedwieczne, objawienie doprowadzit do korica i doskona-

! Tekst ten jest refleksem spotkania na temat artykutu E. Schlebwckxa, O katolickie zastosowanie
hermeneutyki, Znak 7 8 (1968).
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fosci®. Po Clnrjstusic nie naleZy sie jui spodziewac Zadnego nowego objawienia
publicznego?

Jak w takim razie wydatzenia i teksty z odleglej przeszlosci, czgsto obce
i niezrozumiale, mogy objawia¢ nam zawsze tego samego Boga? W jaki sposéb
moga wyznacza¢ najbardziej podstawowy kierunck naszego zycia? Jak zagwaran-
towac tozsamos¢ sensu przeslania sprzed kilku tysigey lat? Czy jest to w ogéle
mozliwe? To ostathie pytanie jest najbardziej fundamentalne, poniewai jest
pytaniem o mozliwosé chrzescijahstwa w ogdle.

Sprébujg wskazaé trzy momenty, ktore decyduja, iz tozsamosé i zrozumiatose
Objawienia jest mozliwa do utrzymania pomimo historycznoéci czlowieka. Kazdy
z tych momentow stanowi wielki temat, kazdy byl na przestrzeni dziejow przed-
miotem przemyslefi i sporéw. Nie zamierzam oczywiscie niczego rozstrzygaé,
a cheg jedynie wskaza¢ miejsca, gdzie wedlug mnie mozna znalez¢ odpowiedzi na
wyiej postawione pytania.

Pierwszym momentem jest ludzka natura. Jestesmy istotami uwarunkowanymi
przez kulturg, w ktorej zyjemy, ale uwarankowanymi niecatkowicie. Jest w nas cos,
co poza tg kultur¢ wykracza, co$ co jest wspolne nam, dwudziestowiecznym Euro-
pejczykom, Pigmejom i Hebrajczykom z I wieku. Jest to nasza ludzka natura.
Stanowi ona podstawg do porozumienia migdzy nami, umozliwia je, jakkolwiek
z powodu réznicy kultur byloby ono trudne. M6wi sig o ponadczasowosci pewnych
pytafi i probleméw. Sg to z reguly pytania i problemy dla czlowicka fundamentalne.
I wlasnie tego dotyka Objawienie, dlatego tez mogg, po z gorg dwudziestu wiekach,
zrozumieé co méwil Bég przez prorokow biblijnego Izracla.

Drugi moment jest zwiazany z Tym, Ktory objawia. Jak méwia hermeneuci
porozumienie dotyczy zawsze jakiejs sprawy, o ktérej mowi przekaz (tekst). Tekst
mowi o jakiej$ rzeczywistosci i gdy odczytujemy go, chodzi o tq rzeczywistosc,
a nie o poglady autora. Sprawa, Rzeczywistoscig, o ktorg chodz przy odczytywaniu
tekstow Objawienia, jest nie Cos dalekiego i bezosobowego, lecz Bog Zywy, Tréjca
Osab, kiory jest blizszy tak autorowi natchnionemu, jak i temu, kto teksty nat-
chnione odczytuje, bardziej niz kazdy z nich sam sobie. Z Rzeczywistoscig ta
mozna nawigza¢ bezpoéredni, osobisty kontakt. Jesli ktos zna osobiscie Boga,
rozumie co o Nim zostalo napisane. I na odwrét: nie moina by¢ teologiem
(rozumie¢ wlasciwie tekstow natchnionych) nic bedac przyjacielem Boga.

I wreszcie moment trzeci. Sens danego wydarzenia, czy tekstu ujawnia sig
stopniowo, w miare; jak ujawniajg sie jego konsckwencje, w miarg jak ksztaltuje si¢

2 Sob. Wat. II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Boiym, Dei Verbum, 4.
* Tamze.
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i modyfikuje dzigki niemu pewna tradycja. Tego, co tekst zawiera dowiadujemy sig
siedzgc kolejne proby jego odczytania. Wszystko to dzieje sig w ramach pewnej
wspolnoty, wspélnoty rozumienia. Gdy ciaglo§¢ owej wspdlnoty zostanie przerwana,
czy to przez “wymarcie”, czy tez przez zbyt gwaltowne spotkanie z intg wspolnots
(tradycja), wlasciwe rozumienie przestaje byé mozliwe. Tu jest miejsce Kosciola
i jego tradycji, jako koniecznej wspélnoty rozumienia Objawienia Bozego. Tym
bardziej, ze dziala w nim, gwarantujgc mu owg niezbedng ciggloéé, sam Autor
Objawienia Duch Swicty.



Wykaz prac magisterskich i koncowych

Kolegium Filozoficzno-Teologicznego Dominikanow
obronionych w 1994 roku

Cezary Binkiewicz OP

“Problem cierpienia Boga w teologii klasycznej i wspdlczesnej”

teologia dogmatyczna

dr W. Szymona OP

Cclem pracy bylo wykazanie, ze temat cicrpienia Boga nic jest problemem podcj-
mowanym tylko przez protestantéw czy prawoslawnych, bgdz pojedynczych, mato
znanych teologow katolickich, lecz glgboko przenika caly chrzescijansky tradycic.
Fundamentalnc zalozenia idei cierpicnia Boga autor zestawia z tzw. teologig kla-
syczng. Widzae jej niewystarczalnosc, prébuje zwrdocic uwageg na potrzebg takiego
mowienia o Bogu, ktore nic negujac nauki Kosciota, byloby bliskie lndzkiemu dos-
wiadczeniu oraz pewnym intuicjom biblijnym.

Kamil Roman Burandt OP

“Nauka o chrzcie w Objasnieniach Psalméw $w. Augustyna”

patrologia

ks. doc. dr hab. E. Stanick

Celem pracy bylo pokazanie bogactwa nauki o chrzcie, na podstawie najwigkszego
dostgpnego w jezyku polskim zbioru kazaf $w. Augustyna. Pierwszy rozdziat pracy
jest analiza starotestamentalnych figur chrztu, jakie biskup Hippony odnalazi
w Psalmach. Rozdzialy drugi i trzeci sq wykladami systematycznymi, w ktorych ob-
jasniany jest znak sakramentalny, warunki chrztu oraz jego skutki. Czwarty rozdziat
kontynuuje tematyke dwich poprzedaich, ukazujac jej powigzanie z sakramentolo-
gia i eklezjologia. Watkiem przewodnim w tym rozdziale jest polemika Augustyna
z donatystami.
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Wojciech Delik OP

“Tajemnica Wcielenia i Zbawienia w Wielkiej katechezie $wigtego Grzegorza
z Nyssy”

patrologia

ks. doc. dr hab. E. Staniek

Praca jest prezentacjg syntezy nauki o tajemnicy Zbawienia i jej zwigzku z tajem-
nica Wcielenia, zawartej w Wielkiej Katechezie Grzegorza z Nyssy. Synteza zostala
dokonana na podstawie samodzielnej analizy tekstow. Teologia biskupa Nyssy jest
teologia spotkania kochajacego Boga i obdarzonego wolnoécig czlowieka. Grzegorz
ukazuje nam prawdziwy sens ludzkiego zycia. Czlowiek zostal stworzony przez
kochajgcego Boga, by dzieli¢ z Nim Jego nieskoficzone dobra - Jego Zycie. Biskup
podkresla nieustannie prawdg o wolnosci czlowicka, a wige i jego odpowiedzial-
noSci za wlasne czyny. Wolnoéeé ta jest dla autora Wielkiej katechezy nieodigcznym
skladnikiem ludzkiej godnosci. Szczegdlnie istotne jest rowniez podkreslanie
nierozerwalnego zwiazku tajemnicy Zbawienia z tajemnicg Wecielenia. -

Romuald Falinski

"Chrzest, bierzmowanie, Eucharystia jako misteria wtajetnniczenia chrzcécijafiskiego
w Katechazach mistagogicznych $wigtego Cyryla Jerozolimskiego”

patrologia

ks. doc. dr. hab. E. Stanick

Praca omawia trzy sakramenty wtajemniczenia w oparciu o dziefo §w. Cyryla Jero-
zolomskiego. Kazdemu sakramentowi poswigcono jeden rozdzial, a kazdy rozdziat
sklada siq z trzech czesci. W pierwszej omowione sg obrzedy, w drugiej podstawy
biblijnc, a w trzeciej owoce sakramentu.

Andrzej F. Fornal OP

"Kosciclny wymiar profesji zakonnej w ustawodawstwic koscielnym”

prawo kanoniczne

dr J. Sliwa OP

Praca miata na celu przeglad wazniejszych posoborowych dokumentow pod katem
koscielnego wymiaru profesji. Sklada sig ona z trzech rozdzialéw. Rozdzial pierw-
szy ma charakter histotyczno-analityczny. Ukazano i zanalizowano w nim w zarysie
dokumenty koscielne oraz $wiadectwa Pisma Swietego i Tradycji dotyczace powsta-
nia zycia zakonnego i profesji zakonnej. Rozdziat drugi pokazuje nowe spojrzenie
na profesjg rad ewangelicznych w dokumentach Soboru Watykanskiego Il oraz
w ustawodawstwie koscielnym do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 rokn.
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Rozdzial trzeci ma charakter teologicznego opracowania, opartego na dokumentach
koscielnych dotyczacych konsekracji zakonnej.

Wojclech Jedrzejewski OP

“Temat przebaczenia w Listach $w. Cypriana”

patrologia

ks. doc. dr hab. E. Staniek

Praca referuje podejécie swigtego Cypriana do chrzescijan, ktorzy cigzko zgrzeszyli
po chrzcie $wigtym. Zasadniczy problem dotyczy pytania: czy jest mozliwe i na
czym polega przebaczenie udzielane takim ludziom przez Boga za posrednictwem
Kosciota?

Piotr Kolacz OP

“Obraz Bozy w czlowieku wedlug sw. Augustyna”

teologia dogmatyczna

prof. dr hab. J. Salij OP

W opatcin o dokonang analizg trzech antymanichejskich komentarzy do Ksiegi
Rodzaju i traktatu “O Tréjcy Swigtej”, autor przedstawit augustynska nauke o obra-
zie Bozym w czlowieku. Praca prezentuje naturg obrazu Bozego ze szczegolnym
zwtdceniem uwagi ha jego trynitarny charakter. Jest on zwlaszcza widoczny w psy-
chologicznej interpretacji Tréjcy Swigtej, ktors autor oméwit spogladajac na obraz
Bozy w perspektywie tajemnicy Stworzenia. Dalsza analiza tekstow biskupa
Hippony, tym razem w perspektywie tajemnicy Odkupienia, pozwolila wykaza¢, iz
obraz Bozy w czlowieku jest rzeczywistoscig bardzo dynamiczng i pelng Zycia. Pod
wplywem grzechu ulega on bowiem znieksztalceniu. Wraz z nawréceniem czlowie-
ka, dzigki lasce Chrystusa i poznaniu Boga, rozpoczyna sig proces jego odnowienia,
ktory zostaje uwieiczony odzyskaniem pelni pigkna w zjednoczeniu z Bogicm
w wiecznej szczgsliwosci.

Vladislavs Lapelis OP

“Perykopa o myciu nég w Ewangelii $w. Jana"

teologia moralna, biblistyka, mistyka, patrologia

dr W. Giertych OP

Celem tej pracy byla analiza trzech tekstéw komentujgcych opisany w Ewangelii
$w. Jana gest umywania nég. Za podstawg postuzyly kazania éw. Augustyna, ko-
mentarze §w. Tomasza z Akwinu i pisma mistyczne Adrienne von Speyr. Sw. Au-
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gustyn thumaczy perykopg o myciu nog z pozycji duszpasterza, ttoszczgcego sig
o powierzone mu owce. W gescie dostrzega pokorg Pana, umycie nég stanowi sym-
bol chrztu i pojednania oraz zachetg do nasladowania Chrystusa. $w. Tomasz
z Akwinu rozpatruje ten gest bardziej pod kgtem naukowym. Widzi on w gescie
umycia nég symbol oczyszczenia ludzkich uczuc, podkresla pokorg, mitos¢, umiar-
kowanie i shuzb¢ bliznim. Adrienne von Speyr stara si¢ na podstawie tego gestu
wyjasnié tajemnicg spowiedzi i tajemnicg postugi kaptana.

Sylwester Laskowski OP

"Nauka encykliki Humanae vitae na temat przekazywania ludzkiego Zycia
i kontrowersje wokot jej recepcji za czaséw pontyfikatu Pawla VI (1968-1978)"
teologia pastoralna

ks. dr M. Ostrowski

Praca przedstawia naukg Humanae vitae odnoénie przekazywania Zycia ludzkiego
oraz wplyw, jaki ta encyklika wywarla na katolickg literaturg przedmiotu w Polsce.
Sklada si¢ ona z trzech czg$ci: w pierwszej autor ukazuje préby szukania rozwigzaf
probleméw zycia seksualnego przed wydaniem encykiliki. W drugiej czg$ci przed-
stawia nauke, jaka papicz Pawel VI zawarl w Humanae vitae. Trzecia cz¢ét ukazuje
wypowiedzi episkopatow na temat nowego dokumentn oraz konkretne dzialania
Kosciota w Polsce, majace na celu zapoznanie si¢ z tym dokumentem i glebsze
zrozumicnie zagadnieh dotyczgcych przekazywania Zycia.

Stanistaw Litynski OP

“Samowychowanie wedlug Listu Jana Pawla II do mlodych calego swiata"
teologia motalna

dr J. C. Wichrowicz OP

Grzegorz Lukawski OP

"Osoba we wspolnocie KoSciola wedlug teotii prawa Remigiusza Sobafiskiego”
prawo kanoniczne

dr J. Sliwa OP

Piotr Oktaba OP

“MaxpoOuvuio. Boza w Liscie éw. Pawta do Rzymian”
teologia biblijna Nowego Testamentu

prof. dr hab. A. Jankowski OSB
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Slowo pokpoBupia, zwykle thamaczone jako “cierpliwosc”, wystgpuje dwukrotnic
w Liscie do Rzymian (Rz 2,4; 9,22). Uzywajac go, $w. Pawel nawigzal do starotes.
tamentowego objawienia si¢ Jahwe jako Boga “nieskorego do gniewu” (Wj 34,6),
Boza cierpliwos¢, powstrzymanie gniewu, aby doprowadzic grzesznikéw do
nawrdcenia; jest stalym elementem dzialania Boga w historii.

Michal Romanek

“Aspekty wiaty Abrahama wedtug Listu $w. Pawla do Galatéw”

teologia biblijna

prof. dr hab. A, Jankowski OSB

Po omoéwiecniu elementéw postawy wiary Abrahama (rozdz.]) i jej przedmiotu
(rozdz.Il), autor szeroko przedstawia typologiczny aspckt wiary Abrahama
(rozdz.IIT). W pracy przyj¢to metode analizy epistolamo-retorycznej.

Maciej Rusiecki OP

"Eklezjologia tckstow euchologijnych Wigilii Paschalnej w Mszale Rzymskim
Pawla V1"

teologia liturgii

ks. dr hab. J. Janicki

Przedmiotem badan tej pracy jest nauka o Kosciele, jaka wynika z analizy i kry-
tycznego opracowania modlitw Wigilii Paschalnej. Podstawg pracy jest lacifiski
tekst typicznego wydania Mszalu Rzymskiego z 1975 roku. Praca skiada si¢ z dwu
czgdei. Pierwsza zawiera krytyczne opracowanie tekstu, ukazuje srodla w starozyt-
nych sakramentarzach i kodeksach liturgicznych oraz wskazuje dokonane w modlit-
wach zmiany i kryteria ich wprowadzania w nowym Mszale. Druga czg$¢ jest syn-
tezg teologiczng, bgdaca proba odpowiedzi na pytanie, w jaki sposéb Kosciot
wyraza siebie w sprawowanej liturgii. Wskazuje podobiefistwa pomigdzy przedsta-
wieniem wiary Koéciola w cuchologii Mszalu a naukg zawarta w “Konstytucji
Dogmatycznej o Kosciele Liumen Gentium”.

Roman Schulz OP

"Problem Maryi, Dziewicy i Matki, jako przewodniczki wiary w programie formacji
miodych w nauczaniu papieza Jana Pawla 11"

cklezjologia

ks. prof. dr hab. S. Nagy SCJ

Praca ukazuje postawe wiary Maryi oraz wskazuje na potrzeb¢ wiary w zyciu
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miodego cztowieka. Maryja zostala ukazana jako wzdr zawierzenia Bogu, jako
Uczennica Chrystusa i Wychowawczyni, ktora troszczy sig o Koscidt i kazdego
chrzescijanina.



Wykaz prac koncowych z filozofii

Kolegium Filozoficzno-Teologicznego Dominikanéw
obronionych w 1994 roku

Mariusz Garbol OP

“Motyw Ksiggi u Brunona Schulza”

doc. dr hab. E. Wolicka

Préba rekonstrukceji symbolicznych znaczef motywu Ksiegi w prozie literackiej
Brunona Schulza, w opatciu o szeroko rozumiang tradycjq zydowska, ze szcze-
golnym uwzglednieniem Kabbaly.

Jacek Kraus
"Smieré jako wydarzenie w Zyciu osoby”
dr W. Wawro OP

Tytus Pitat OP

“Gnoza a wiara - zalozenia i konsekwencje antropologiczne na podstawie Hymnu
0 Perle éw. Eftema Syryjczyka i Piesni o perle w przektadzie Czestawa Milosza”
doc. dr hab. J. A. Kloczowski OP

W swojej pracy, na podstawie dwu utworéw literackich, autor zestawia ze sobg
rézne koncepcje drogi czlowicka do Boga, rozumienia czlowieka i poznania Boga
proponowane przez gnoze i wierg chrzescijafsks.

Grzegorz Przechowski OP

“Problem jednosci psychofizycznej czlowieka w éwietle artykutu 5 kwestii 76.
Sumy Teologii §w. Tomasza z Akwinu”

prof. dr hab. Z. Wilodek

Grzegorz Rogowski OP
“Pojgcie milosci wedlug Katrola Wojtyly”
doc. dr hab. E. Wolicka
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Praca jest analizg dzieta Karola Wojtyly Milos¢ i odpowiedzialnosé. Autor oméwit
w niej skladowe clementy pojgcia miloéci i ukazal wszelkie jej uwarunkowania.
W drugiej czgsci pracy, dotyczgcej metafizycznych aspektéw milosci, autor przed-
stawia definicj¢ miloéci caritas, ktérg postugiwal sig Karol Wojtyla.

Piotr Sikora OP

"Jednoé¢ psychofizyczna czlowicka w mysli sw. Tomasza z Akwinu (wedlug
STh 1, 75-76)"

doc. dr hab. J. A. Kloczowski OP

Praca pokazuje, ze §w. Tomasz z Akwinu, nie redukujgc czlowicka tylko do ducha,
lub tylko do materii, lecz zachowujgc oba te elementy, wypracowat koncepcjg
tlumaczgeg pierwotne do$wiadczenie jednosci ludzkiego bytu i unikngt wprowa-
dzenia dualizmu dusza - cialo.

Szczepan Smirnow OP

“Analiza koncepcji wolnoéci w twoérczosci Fiodora Dostojewskiego (aspekt
antropologiczny)”

dr W. Wawro OP

Autor podjal analize Legendy o Wielkim Inkwizytorze, by na jej podstawie wyjasnié
wewngtrzne motywy, na bazie ktérych Dostojewski zbudowal wlasng koncepcje
wolnoéci. Zdaniem autora, u podloza tej koncepcji lezy problem osobistej wiary,
ktéra nie moggc zobaczy¢ “twarzg w twarz”, ciggle watpi.

Aleksander Staniek OP

“Komunikacja egzystencjalna jako wspolne dochodzenie do prawdy”

dr Cz. Piecuch

Zasadnicza czg$¢ pracy poéwigeona jest wystepujgcemu w filozofii Karla Jaspersa,
opisowi poszczegdlnych fenomenéw skiadajacych sig na proces nawigzywania wiezi
z drugim czlowickiem oraz elementéw przerywajgcych go. Waznym sktadnikiem
tego procesu jest doswiadczenie prawdy wystepujgce na poszezegdlnych etapach
ludzkiego rozwoju. Celem komunikacji z drugim jest dojécie - przez odkrywanie
wlasnej egzystencji - do prawdy transcendentalnej.
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