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List o leczeniu tomizmem

Zbigniew Pajda OP

Teofil - czasopismo redagowane przez braci - dociera do mnie od kilku
lat i przyznam, ze z uwaga czytam kazdy jego numer, tym bardziej, ze ta ze
wszech miar godna poparcia inicjatywa adresowana jest do czytelnikow
o Scisle okreslonym profilu. Majac to na uwadze, jak réwniez nie$miala
zachete do wspolpracy, wyrazang przez redaktoréw na wstepie kazdego
numeru, przyszto mi na my$l napisa¢ kilka sldbw na temat aktualnosci
tomizmu. Temat ten szczegdlnie lezy mi na sercu, jako ze przegladajac
europejskie publikacje w dziedzinie filozofii chrzescijanskiej, mozna by
odnie$¢ wrazenie, iz mys$l §w. Tomasza skazana jest na zapomnienie. Choé
do zjawiska mozna by przywyknaé, trudno si¢ z nim pogodzi¢. Ponadto,
nie jest powiedziane, ze czas tomizmu minal. To prawda, ze wiele
znakomitych niegdy$ osrodkéw mysli chrzescijanskiej wygasto, ale
powstaja nowe, do tej pory nie znane, zaskakujaco dynamiczne,
z obiecujaca perspektywa rozwoju.

Co wigcej, sadzg, ze przeobrazenia, jakie zachodza w naszym
spoleczenstwie, beda uéwiadamialy nam z coraz wigksza oczywistoscia, ze
Swiat poza klauzura spodziewa si¢ po nas nie tylko $wiadectwa zycia
Ewangelia. Wielu ludzi oczekuje od nas pomocy w rozstrzygnieciu
zawitych problemow sumienia, stawiaja nam pytania, na ktore nigdzie nie
uzyskali odpowiedzi, poszukuja argumentow zdolnych przekonaé
o zasadno$ci ich wiary, pytaja w jaki sposob nalezy ustosunkowaé si¢
wobec nowych, nie znanych wczesniej, zjawisk, co nalezy czyni¢, aby
stawi¢ czola nie znanym wczesniej trudno$ciom. W tym wszystkim coraz
widoczniej ujawnia si¢ kryzys kultury Zachodu. Jej najbardziej
charakterystyczny symptom to instrumentalne traktowanie prawdy. Czy
filozofia tomistyczna moze by¢é pomoca w leczeniu tej choroby intelektu?
Niniejszy list nie jest recepta, jest krotka refleksja, proba poszukiwania
odpowiedzi, zacheta do dyskusji.
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W kulturze Zachodu od lat daje si¢ odnotowad kryzys wartosci. Jego
obecno$é, nie bez niepokoju, odnotowuja juz dokumenty Soboru
Watykanskiego II, a w nastgpnych latach liczne wystapienia najwyzszych
autorytetow Kosciota. Ojciec Swigty Pawet VI w jednym ze swych
wystapien podaje kilka charakterystycznych cech owego kryzysu.' Naleza
do nich: - sceptycyzm wobec prawdy, nihilizm wobec wartosci; -
nieustanna pogon za nowoscia (co prowadzi do powierzchownosci
w ocenie i rozwiazaniu problemoéw); - pragmatyzm, poszukujacy korzysci
materialnej za wszelka cene;? - subiektywizm;” - irracjonalizm; -
relatywizm. Tego typu postawy i towarzyszacy im aparat pojeciowy, daja
podstawe nie tylko swoistej interpretacji rzeczywistosci, ale stanowia takze
narzedzie do walki Ko$ciotem.

Dwie encykliki Jana Pawla 1l - Veritatis splendor (1993) i Evangelium
vitae (1995), opublikowane w ostatnich latach, sygnalizuja natomiast inne,
niepokojace io0coraz wigkszym zasiggu, zjawisko, ktére ksztaltuje
i utrwala nowa sytuacj¢ kulturowa: zanegowanie warto$ci zycia
i towarzyszace mu przekonanie o subiektywnym charakterze prawdy. Jak
zaznacza Papiez wszystko to prowadzi do glebokich przemian w sposobie
patrzenia na zycie i na relacje miedzy ludimi.* Jest to przejaw powaznego
kryzysu moralnego, nie nowego co prawda, ale wydaje sie, ze nigdy dotad
r6znica pomigdzy dobrem a zlem, prawda a falszem, nie byla z takim
trudem postrzegana przez czlowieka. Stad bez liku mnoza si¢ rozwiazania
probleméw sprzeczne z prawda oraz dobrem osob, a wszystko to jest
uwazane za dowéd postepu na drodze do ustanowienia nowego porzadku
Swiatowego.’ Jestesmy $wiadkami nowej sytuacji, w ktdrej wobec
nauczania moralnego Kosciola rozpowszechniane sq coraz liczniejsze
waipliwo$ci i zastrzezenia natury humanitarnej i psychologicznej,
spolecznej i kulturowej, religijnej, a takze w Scistym sensie teologicznej.

' Pawel VI, Homilia z 19 marca 1967 (Osservatore Romano, 20-21 marca 1967). Podobne uwagi
czyni tez Jan Pawel I w encyklice Veritatis splendor, n. 106.

? Encyklika Evangelium vitae, napisana w 28 lat pézniej, donosi natomiast o szeroko
rozpowszechnionej w niektorych krajach aborc)i eugenicznej i eutanazji (n. 14).

¥ Zwraca na to uwage réwniez Jan Pawel 11, por. Veritatis splendor, n. 32: Powstala tendencja, by
przyznaé sumieniu fednostki wylqczny przywilej autonomicznego okreslania kryteriéw dobra i zla oraz
zgodnego z tym dzialania. Wizja ta lqczy sie z etykq indywidualistyczng, wedtug ktorej kazdy czlowiek
staje wobec wiasnej prawdy, réinej od prawdy innych. Posuniety do skrajnych konsekwencyji,
indywidualizm prowadzi do zaprzeczenia samej idei natury ludzkiej.

* Evangelium vitae, n. 4.

5 Evangelium vitae, n. S.
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Nie jest to juz krytyka czesciowa i doraZna, ale préba globalnego
i systematycznego zakwestionowania dziedzictwa dokiryny moralnej
opartej na okreslonych koncepcjach antropologicznych i etycznych.®

Najwyzsze autorytety Kosciola nie poprzestaja na okresleniu stanu
rzeczy ale staraja si¢ takze wskaza¢ przyczyny kryzysu, jak chociazby
jedna z wypowiedzi Jana Pawla Il, ktéry stwierdza:

...jesli dzis istmieje - a istnieje - kryzys etyki, ma on zwiqzek
z ostabieniem znaczenia prawdy w ludzkim umysle i sumieniu, bo utracil
on punkt odniesienia do ostatecznego Zrodia, jakim jest Prawda sama
w sobie. Daremne byloby ukrywanie faktu, albo szukanie pokretnych
wyjasnien dla wuniknigcia glownej przyczyny kryzysu: bez Boga
stworzenie nie ma racji bytu, bez Prawdy pierwszej neguje sie istnienie
prawd ludzkich, a co za tym idzie, stawia pod znakiem zapytania
prawomocnos¢ naszej kultury, ktora cho¢ bogata w osiqgniecia natury
filozoficznej, naukowej, literackiej, etc., nie wszystkim pomaga, nie
kazdemu daje satysfakcje, nie wyraza w pelni tego, co ludzkie.

Krotko mowiac, przyczyna moralnego nieporzadku i zagubienia jest
niezdolnos¢ intelektu do poprawnego ujecia prawdy rzeczy. Jestesmy
$wiadkami swoistego paradoksu: mimo wielkich osiagnig¢ na gruncie
rozmaitych nauk, ludzie wyksztalceni - nigdy dotad w tak wielkiej liczbie
jak dzi$ - wyznaja catkowita bezsilno$¢ wobec potrzeby rozpoznania co jest
dobrem, a co ztem, albo twierdza nawet, ze takie rozeznanie nie jest
mozliwe dla ludzkiego rozumu. Ta kapitulacja intelektu wobec
fundamentalnych wartoS§ci ma zwiazek 2z odrzuceniem przez mysl
wspbdlczesna filozofii, Scisle rzecz biorac metafizyki, wyjasniajacej $wiat w
Swietle przyczyn ostatecznych. To wykreslenie filozofii z naszego zycia,
dokonalo si¢ po kryjomu i wbrew naturalnym sklonnosciom ludzkiego
umystu, jako ze kazdy czlowiek z natury pragnie wiedzie¢ i nie da si¢ go
pozbawi¢ prawa do mys$lenia, do refleksji nad $wiatem i wilasnej oceny
rzadzacych nim praw. Filozofia polega na mysleniu - nie o wszystkim
jednak, jako ze ma za przedmiot ostateczne przyczyny, to znaczy: jaka jest
przyczyna $wiata, czym jest ludzka natura, na czym polega duchowos¢

¢ Veritatis splendor, n. 4.
7 Jan Pawet IV, Allocutio ad eos qui IX conventui de sancti Thomae Aquinatis doctrina interfuerunt coram
admissos (die 29 m. Septembris a. 1990), AAS 83 (1991) s. 407, n. 4.
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i niesmiertelno$¢ duszy, ludzkie poznanie, wolnoséé czlowieka, jaki jest cel
ludzkiego zycia, jakie sa prawa i obowiazki osoby, czym jest i skad si¢
bierze zto, jak winny.si¢ ksztattowaé relacje miedzyludzkie w rodzinie,
w miejscu pracy, w panstwie. Mozemy powiedzie¢; ze nie istnieje zadna
nauka, teoria panstwa, ustroju prawnego, zadna etyka, ani doktryny
wychowawcze, ktére nie mialyby u podstaw jakie§ ogdlnej wizji
czlowieka,  §wiata i Boga. Tym wlasnie (choé w sposéb poglebiony)
zajmuje si¢ filozofia. I nie jest.rzecza obojetna jaka filozofia jest zrédiem
zasad, w oparciu o ktére rzadzone jest panstwo, lub ktérymi kieruja sie
poiedynczy ludzie.

Tymczasem na kulturze Zachodu silnie zawazyl w ciagu dwoch
ostatnich wiekéw . francuski iluminizm - bardziej ideologia niz filozofia -,
zgodnie z ktérym. rozmaici specjalifci od racjonalizmu, postepu
i naukowosci decydowali jaka mysl filozoficzna nalezy przyja¢ lub
odrzuci¢. Do dzisiaj, wciaz pod jego wplywem, wielu ludzi podejmuje
decyzje w oparciu o takie kryteria jak: nowoczesne-przestarzale,
nowozytne-Sredniowieczne, postgpowe-wsteczne, albo - jesli juz
pozostaniemy na gruncie rodzimej prasy - ciemnogrodzianin-o$wiecony;
natomiast bez znaczenia wydaje si¢ by¢ wybor dokonany w oparciu o takie
kryteria jak: prawda-falsz, dobro-zlo, sprawiedliwe-niesprawiedliwe.
A przeciez ludzki wybdr dokonuje si¢ w lacznosci z intelektem. To on
rozpoznaje cel i w oparciu o jego rozeznanie nasza wola decyduje
o podjeciu dzialania, dlatego waznym jest by intelekt opieral si¢ na
prawdzie. Jesli natomiast oprze si¢ na falszywych przeslankach, nasze
rozumowanie sita rzeczy bedzie prowadzi¢ do falszywych wnioskow.
A skoro jak juz wspomnieliSmy, przedmiotem filozofii sa sprawy
najwyzszej wagi, zbudowane na blednej filozofii teorie czlowieka,
panstwa, czy tez ustrdj prawny, albo etyka lekarska, lub doktryny
wychowawcze - wszystkie beda prowadzi¢ do oplakanych skutkéw. Nie
jest wiec obojetne jaka filozofia stoi u podstaw naszego systemu prawnego,
wychowawczego czy ekonomicznego. Dodajmy, ze wszyscy ktorzy
uzywaja rozumu - filozofuja, nawet ci ktérzy twierdza, ze filozofii nie ma
(jedynie filozof moze co$ takiego twierdzi€). Czgsto jest to filozofia
wstepnego  poziomu, nienaukowa, powszechna (powiedzieliby$my
chlopska), zbiér elementarnych zasad dotyczacych rozumienia siebie, sensu
zycia, okreslajacych podstawowe zasady ludzkiego zachowania. Nie
mozemy wigc obejscé sig bez filozoficznej refleksji - i tak by¢ musi. Majac
to na uwadze przyznajmy, ze lepiej postugiwac sig¢ filozofig, ktéra uznaje
uniwersalne i nieprzemijajace wartosci, anizeli taka, ktéra wychodzac
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z blgdnych zalozen, pr¢dzej czy pozniej upadnie, pozbawiajac nas pewnych
punktéw odniesienia. Ma swoje znaczenie réwniez fakt, ze filozoficzna
refleksja towarzyszy nam od najmiodszych lat. Dzieci, ktore nie chodza
jeszeze do szkoly, ucza si¢ odrozniaé co jest dobre a co zle, co rzeczywiste
a co urojone, co tadne a co brzydkie, co jest przyczyna a co skutkiem. Ten
proces nabywania wiedzy, formowania wlasnych opinii trwa przez cale
zycie. Do szkoly chodzimy przez 8-13 lat, potem uniwersytet, w sumie co
najwyzej 18-20 lat pobierania nauk i na tym koniec - potem wiedza
wigkszosci ludzi nie formuje si¢ juz poprzez podreczniki, ale w oparciu
o rozmowy z ludzmi, codzienng prasg, radio, telewizj¢, mniej lub bardziej
fachowe czasopisma. Sa to lata bez watpienia liczniejsze, od tych
spedzonych w szkole. Z duza doza prawdopodobiefistwa mozemy zatem
zalozy¢, iz opinie wielu ludzi ksztaltuja dzisiaj nie tyle autorzy ksiazek (bo
czytamy malo), ale dziennikarze, bedacy ogniwem posrednim
w przekazywaniu wiedzy dla wigkszosci chodzacych po tej ziemi
$miertelnikow.

By¢ moze warto przerwal tutaj nasze rozwazania i zastanowié si¢
pokrotce, jaki wplyw maja Srodki masowego przekazu na ksztaltowanie
naszych pogladéw? Zauwazmy, ze jeszcze nie tak dawno opini¢ publiczng
ksztattowaly pisma filozoféw, a dostgp do pisanego slowa mialo waskie
i wyspecjalizowane grono oséb; dzisiaj informacja wyselekcjonowana
zolbrzymiej ilosci doniesiefi rozmaitych agencji prasowych dociera do
szerokich kregéw. Tematem sa wydarzenia z Zycia politycznego,
gospodarczego, czasem banalne skandale albo rewelacyjne doniesienia,
ktére po 24 godzinach traca posmak sensacji. Charakterystyczna cecha tego
typu informacji jest jej krotki zywot - w ciagu nocy drukuje si¢ miliony
egzemplarzy gazet, rano trafiaja one do czytelnika, a po potudniu
znajdziemy je w koszu na $mieci. By¢ moze stusznie. Ich tres¢, to nie
wiedza majaca przetrwaé wieki jak Sredniowieczne rgkopisy; nie jest to
pogiebiona analiza przyczyn, to wiadomosci na dzisiaj. Jutro wyjdzie
nastgpny numer gazety - moze lepszy, ciekawszy, na pewno nowy. Gazete
przegladamy pobieznie, szukamy tego co nas interesuje: sport, polityka,
drobne ogloszenia, program telewizyjny. Kilkanascie minut i odkladamy,
zapamig¢tamy niewiele, bo i po co - jutro bedzie nowa prawda o nowych
wydarzeniach, nowa ich interpretacja. Podobnie zreszta ogladamy
telewizj¢: kiedy program przestaje nas interesowa, zmieniamy kanat
w poszukiwaniu czego$ co przyciagnie nasza uwagg. Tym sposobem
dokonuje si¢ inflacja stowa: dzisiaj slowo nie ma juz tej wartosci co
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dawniej. W czasach kiedy nie znano jeszcze druku, ksiegi przepisywano
z wielka pieczotowitoscia. Bylo to konieczne, bo z biegiem lat (zwlaszcza
kiedy dzieto bylo czgsto przegladane), pergamin albo papier niszczaly.
Jedynym sposobem na ocalenie dziela bylo sporzadzenie kopii. To
kosztowne przedsigwzigcie wymagalo czasu. Co wigcej, wykwalifikowany
skryba - o ile miat kopiowaé dzieto ze zrozumieniem (co redukowato liczbe
bledow) - musial by¢ obeznany ze specjalnym systemem znakow (dzisiaj
nazywamy go paleografiq), ktory pozwalal na skrécony zapis stéw, bo
w tych czasach oszczednie gospodarowano cennym pergaminem. Majac na
uwadze koszty, bardzo starannie selekcjonowano dzieta przeznaczone do
kopiowania. Przepisywano to, co wazne, co zastugiwalo na ratunek przed
zapomnieniem. Ktéz poswigcitby miesigce, niekiedy lata pracy na
powielanie bzdur.

Dzigki postgpowi technicznemu ostatnich wiekéw, a szczegoélnie
ostatnich lat, wiele zmienito si¢ zar6wno w zakresie zapisu jak i przekazie
informacji. Ma to swoje konsekwencje - ilo§¢ informacji nie idzie w parze
z ich jako$cia. Wprost przeciwnie. Z posrdd tysiecy publikacji czgsto
o zréznicowanym poziomie, coraz trudniej o wylowienie takich, ktére
naprawde moga si¢ liczyé. Istotna zatem staje si¢ znajomo$¢ przedmiotu
i doswiadczenie, ktore pozwalaja na szybkie dotarcie do przedmiotu
naszych zainteresowan.

Wraz ze zmieniajacymi si¢ nosnikami informacji (np. konkurentem dla
ksiazki, a zwlaszcza encyklopedii, staje si¢ CD-ROM), nowa mozliwoscia
wzbogacenia tekstu o obraz w ruchu i dzwiek, a takze dzigki tatwemu ich
powielaniu, pojawily si¢ nowe zjawiska. Jednym z nich jest to, co
informatycy okres$laja jako rzeczywistos¢ wirtualng: nowa, techniczna
interpretacja platonskiej teorii idei. W tej chwili znajduje ona praktyczne
zastosowanie w szkoleniu pilotow, niektérzy usiluja stworzy¢ programy
wcelu zawodowego przygotowania chirurgéw, z wielkim uznaniem
odnosza si¢ do rzeczywistosci wirtualnej architekci.

Cicho i niezauwazenie pojawito si¢ natomiast inne, oparte na tej samej
zasadzie, zjawisko wirtualnej prawdy. Stalo si¢ to nie tyle za przyczyna
postepu w komputeryzacji, ale dzigki srodkom masowego przekazu. One
to, uzyskujac coraz wigkszy wplyw na nasze zycie, sprawity, ze wielu ludzi
porusza si¢ w fikcyjnym $wiecie. Ten $wiat to zlozona konstrukcja
pojeciowa, w ktérym kryterium prawdy, jakim winno by¢ odniesienie do
realnie istniejacego przedmiotu, zastapila zgodno$é z obiegowa opinia,
powszechnie uznana, ale nie majaca zadnego odpowiednika w istniejacej
rzeczywistosci, czego $wiadectwem jest naiwne wyobrazenie o wielu
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zjawiskach czy prablemach (np: EUROPA, europejska tozsamosé,’
normalnosé, wolny ryhek, postgpowosc, postep, zacofanie, czarny terror,
itd.), albo powtarzame opinii lub zas{yszanych argumentow Tak juz
przywykhsmy do ‘obalania rozmaitych muréw, iz nie zauwazylismy nawet
jak obalono ten, ktory oddzielat rzeczywisto$¢ od wyobrazni.

Mam wrazenie, ze takie wlagnie Z_]anSka przyczyniaja sie do ostabienia
znaczenia prawdy w ludzkim umysle i sumieniu, ktére niesie ze soba
powazne zagrozenie dla leSlejSZCj cywﬂlzaq1 Zagrozenie tym wieksze,
kiedy mamy do czynienia Juz nie z ignorancja, ale ze $wiadomym wyborem
ludzi, ktérzy przez nieprawosé naktadajq peta prawdzie (Rz 1,18).

Nie jestem wrogiem dziennikarzy, i gotdw jestem przyznaé, ze wielu
znich to ludzie uczciwi - nie wszyscy jednak. Naiwne byloby
niedostrzeganie faktu, iz przekaz informacji, w tym réwniez w Polsce,
podporzqdkowany jest prawom rynku, gdzie w pierwszym rzedzie liczy sig
zysk, nie rzetelno$é w przekazywaniu prawdy. Zaden powazny wydawca
nie moze ignorowaé pytania o to, jak dana publikacja bedzie przyj¢ta przez
czytelnikéw, ile mozna na niej zarobi¢ albo straci¢. Nie znaczy to, ze
drukowanie prawdy musi by¢ deficytowe, ale warto wiedzie¢, ze lepiej
sprzedaje si¢ klamstwo. Nie dziwi zatem, ze Srodki masowego przekazu
ugiely si¢ pod wymaganiami wolnego rynku, a dostosowawszy si¢ do
wlasciwe] mu ideologii, usungly ze swego pola widzenia wszelkie
zagadnienia natury etycznej. W nadchodzacych latach srodki masowego
przekazu beda coraz wainiejszym elementem opiniotwérczym - stad
rozmaici futurySci zaczynaja twierdzi¢, iz w najblizszej przyszlosci
bedziemy $wiadkami zacigtej walki wlasnie o rynek ikontrole nad
przekazem informacji. By¢é moze tego typu prognozy oparte sa na
spostrzezeniu, ze retoryka we wspolczesnej demokracji, ma podobne
znaczenie, co przed laty w starozytnej Grecji. Kto potrafi przekonaé
wyborcéw, siega po wiadzg; i nie ma znaczenia, czy méwi prawde czy nie.’
Wyborcy udzielaja mu kredytu zaufania i to wystarczy. Od lat bowiem daje
si¢ odnotowa¢ przesunig¢cie srodka cigzkosci naszej kultury z filozofii w
strong retoryki, ktéra stala si¢ czym$§ w rodzaju filozofii dia ubogich

* Na temat tozsamosci Europy i $cierania si¢ interesow wewnatrz Unii Europejskiej mozna by wylaé
rzeke stow; wystarczy przyjrze si¢ polityce poszczegblnych krajéw wobec konfliktu na Batkanach, od
poczatku do dzis.

* Wiasnie dlatego Arystoteles nie uznawat sofistow za filozofow; za nim tez idzie §w. Tomasz w In
Metaphys. 1TV 5, 1004b17: ... A sophista uero differt philosophus proheresi, id est electione, uel
uoluptate, id est desiderio, uite; ad aliud enim ordinat uitam suam et actionem philosophus et sophista,
philosophus quidem ad sciendum ueritatem, sophista uero ad hoc quod uideatur scire quamuis nesciat...
(cf. ed. Marietti n.575).
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uprawianej przez wspolczesnych sofistéw, przekonanych na sposéb
starozytnych, ze prawda sama w sobie nie istnieje. Za wlasciwa oplata
gotowi sa przekonaé stuchaczy o stusznosci jakiejkolwiek tezy - jaka by nie
byla - o wiele skuteczniej niz czyniono to u zarania dziejéw, jako ze
dzisiejsze techniki przekonywania nie poprzestaja na wlasciwie dobranym
stowie: maja do dyspozycji obraz, dzwigk, a takze ostatnie osiagnigcia
psychologii i socjologii (obecnie w centrum uwagi specjalistow od
reklamy). Przypomnijmy, ze w starozytnosci wplyw retoryki byt
ograniczony do sfery politycznej (handlem, rzemiostem, praca na roli
zajmowali si¢ niewolnicy, panstwem rzadzili dziesigciokrotnie mniej liczni
obywatele). Dzisiejszy ustr$j panstwowy jest bez por6wnania bardziej
skomplikowany, a wspolczesna retoryka dysponuje poteznymi Srodkami
przekazu informacji; bardziej ambitni reforzy dnia dzisiejszego zmierzaja
natomiast ku przejeciu kontroli nie tylko nad polityka panstwa, ale nad
ekonomia, ustrojem prawnym, systemem szkolnictwa, dystrybucja dobr
w postaci dostgpu do bezplatnej opieki lekarskiej czy zabezpieczenia na
staro$¢. Znaczenie retoryki rosnie. Co wiegcej, jej zwiazek z polityka coraz
bardziej ujawnia si¢ jako przymierze przeciwko prawdzie. Sprzyja temu
chaos polityczny ostatnich lat, kiedy po upadku reziméw totalitarnych
w Europie, a takze towarzyszacej im ideologii, notuje si¢ nowe zjawisko:
lewica albo prawica - dwa pojecia, ktére pozwalaly na polityczng
identyfikacj¢ okreslonych grup - dzi$ stracity swe pierwotne znaczenie.
Ludzie dawniej okreslajacy si¢ jako przedstawiciele lewicy obecnie
proponuja polityke prawicowq; prawica natomiast w swym programie
niewiele rézni si¢ od lewicy. Politycy, niepewni co do swoich wyborcéw,
staraj si¢ o pozyskanie niezdecydowanych, proponujac znalezienie zotego
srodka. Dotyczy to nie tylko Polski, to samo dzieje si¢ w Europie
Zachodniej. Wszyscy zblizaja si¢ do "centrum", jedni z prawej, drudzy
z lewej strony - w centrum nigdy nie bylo tak tloczno jak dzi$. Dokonuje
si¢ to przy ukrytym zalozeniu o niezdolnosci do poprawnego rozpoznania
rzeczywistosci i zachodzacych w niej zmian (zalozenie czynione zaréwno
przez wyborcow, jak i wybieranych). Ta niepewno$¢ prowadzi czgsto do
oportunizmu. Nie wiedzac, co stuzy lepiej interesom narodu, obiera si¢
droge posrednia, bezpiecznq, akceptowana przez wieksze grono osob, jest
do droga kompromisu, ktéra charakteryzuje doraznosé celéw i $rodkéw -
wiasnie centrum. Taki wybér nie rozwiazuje probleméw, ale odsuwa jena
inne, bardziej pomyslne czasy. Co wigcej, takie mezdecydowame owocuje
brakiem jasno sformutowanych pogladow, scisle okreslonych celow; Jak
réwniez brakiem konsekwencji w realizowaniu programu, co przyczyma
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si¢ do marnowania olbrzymich zasob6w finansowych. Opinie politykéw
zmieniaja si¢ z godziny na godzing¢ (zaraz po przeczytaniu wynikow
ostatniego sondazu), a wraz z nimi programy, ktére zmierzaja do realizacji
coraz to innych zadan. O celu decyduja wola i opinia wyborcy, dobre lub
zle, jakie by nie byly. A w zyciu politycznym coraz trudniej dociec, co
sprawilo, ze dany polityk wygral wybory: jego oportunizm i cheé
dogodzenia woli wyborcow, czy sila opartego na prawdzie i dobrej woli
programu.

Zaklamanie stalo si¢ trwalym elementem Zycia politycznego, i to przy
znacznym udziale srodkéw masowego przekazu, przybierajac na sile
w okresie przedwyborczym. Specjalisci od organizowania wyboréw wiedza
bowiem od dawna, ze glosy zdobywa si¢ nie tyle przedstawiajac jakis
program, co niszczac przeciwnika. Stad juz na dlugo przed wyznaczonym
terminem jesteSmy $wiadkami wyciagania na forum publiczne szczegétow
z prywatnego zycia politykéw i ich rodzin, a poméwieniom o naduzycia nie
ma konca.

Niektore elementy krytyki nie sa pozbawione podstaw, jako ze ludzie
czgsto popelniajg bledy, pochopnie obiecuja, wydaja niezgodne z prawda
o$wiadczenia, deklaracje, dementuja niekiedy prawdziwe wiadomoéci. Nie
wiem dlaczego panuje powszechne przekonanie (a w niektérych krajach ma
ono postaé prawa), ze wypowiedz danego czlowieka jako polityka, nie jest
tak wiazaca, jak wypowiedzZ tego samego cztowieka jako prywatnej osoby.
To znaczy: publicznie zlozona obietnica malzefistwa pociaga za soba
konsekwencje natury prawnej, publicznie zlozona obietnica redukcji
bezrobocia, nie. Wiem, ze walka z bezrobociem jest trudniejsza, niz
zawarcie malzenistwa, wszyscy o tym wiedza. Ale jesli polityk zdaje sobie
Z tego sprawe i wie, Ze szanse s3 male, to dlaczego obiecuje, jakby
wszystko od niego zalezalo?

Inny element kryjacy w sobie zagrozenie dla prawdy to zmierzanie
zycia politycznego ku interaktywnosci. Kilka lat temu znalazlem
w pewnym czasopi§mie artykul na temat przeprowadzanych w Rzymie
eksperymentéw z interaktywnym kinem. Film zapisany byl na nosniku
magneto-optycznym, scenariusz przewidywat kilka sytuacji do wyboru
(nakrecono je wszystkie). W trakcie projekcji aktor zatrzymywal akcje
i pytat widzow, co teraz ma zrobié. Na ekranie pojawialy si¢ dwie mozliwe
odpowiedzi, ktorym odpowiadaly dwa guziki zamontowane w oparciu
fotela kazdego z widzéw. Po nacisnigciu jednego z nich centralny
komputer obliczat ilos¢ gloséw, a nastgpnie przechodzit do wybranej sceny
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i akcja toczyla si¢ dalej. Po jakims$ czasie ta sama sytuacja powtarzala si¢
i znowu widzowie musieli dokonaé wyboru. Rzecz oczywista - ten sam
film mozna bylo oglada¢ wielokrotnie i za kazdym razem, poczawszy od
pierwszego wyboru, zaréwno jego przebieg jak i final byt inny. W tym
wszystkim najbardziej bawila ludzi nie tyle sama akcja, co mozliwo$é
decydowania o jej przebiegu. Tres¢ nie miala znaczenia. Jak wygladata
kontrola nad rozwojem wydarzen? To proste. Wyobrazmy sobie, ze gtéwny
bohater w pewnym momencie zatrzymuje si¢ ipyta: - Czy mam go
zastrzeli¢? A z glebi sali rozlega si¢ glos: - Zabij go! Po czym ludzie
naciskaja guziki i wychodzi na to, ze zapadl wyrok $mierci. To tylko kino.
Autorzy eksperymentu nie ukrywali, Ze jednym z jego celdow jest zbadanie
ludzkich reakcji w ramach interaktywnego spoleczefistwa. Nasza
cywilizacja zmierza ku interaktywnosci. Wraz z postgpem techniki
komputerowej i wprowadzeniem nowych metod przekazu informacji (za
pomocg informacyjnych autostrad) rzadzacy beda mogli bez trudu zasiggac
opinii mieszkafncéw na temat biezacych probleméw; do woli spoteczenstwa
mozna bedzie odwolywaé si¢ czesto, szybko i bez wielkich kosztow.
Dokonane taka droga referendum moze mie¢ moc wiazaca dla
sprawujacych wladz¢. Zyjemy mitem demokracji, decyzj¢ ludu nalezy
uszanowac. Latwo bedzie znalezé wtedy kogo$, kto pograzony w mroku
gdzie§ w ostatnim rzg¢dzie, bedzie wolal: Zabij go! Gdy bedzie to glos
wystarczajaco przekonywujacy i dono$ny, ludzie pdjda za nim, tym
bardziej, ze decyzj¢ podejmuje kolektyw, a to oznacza: Zzadnej
odpowiedzialnosci i catkowita anonimowo$¢. Tym sposobem kladziemy
podwaliny pod nowy totalitaryzm, w ktérym wigkszo$¢ spoleczenistwa
bedzie si¢ zwracaé przeciwko mniejszosci, spychajac ja na margines,
uciskajac, wyzyskujac czy usitujac unicestwic.'

Ogoélnie rzecz biorac, na zakonczenie naszych uwag na temat polityki
przypomnijmy jeszcze inne stowa Jana Pawla I1: Jesli... nie istnieje zadna
ostateczna prawda, bedqca przewodnikiem dla dzialalnosci politycznej i
nadajqca jej kierunek, tatwo o instrumentatizacje idei i przekonan dla
celow, jakie stawia sobie wladza."

Innym elementem, powszechnie obecnym w naszej codziennosci, jest
reklama - wynalazek specjalistOw od marketingu, coraz natarczywiej
pojawiajacy si¢ na ulicach, w prasie, radiu i telewizji, a nawet

" Por. Veritatis splendor, n.99.
" Veritatis splendor,n. 101.
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w podrecznikach szkolnych (bo w ten sposéb obniza si¢ koszt druku).
Wielu ludzi twierdzi, ze nawet jesli stopien prawdomoéwnosci
w reklamowym przestaniu jest niski, to w gruncie rzeczy mamy do
czynienia z nieszkodliwym, a moze nawet poZytecznym zjawiskiem, majac
na uwadze, iz jest ona dZzwignia handlu. Nie doceniamy jednak sily jej
oddziatywania. Zastgpy psychologéw pracuja przez lata nad wykryciem
stabego punktu potencjalnych konsumentéw, badajac w jaki sposéb mozna
zagra¢ na emocjach, manipulowaé skrytym marzeniem, jak odnalez¢ droge
do podswiadomosci, albo podsyci¢ cheé posiadania czego$, czego ludzie
sami z siebie nie potrzebuja. To ona w gléwnej mierze przyczynia si¢ do
propagowania materializmu i konsumpcyjnego stylu zycia.

Pod wptywem reklamy, niekiedy ze snobizmu, a czasem konformizmu,
ludzie zmieniaja swoje zwyczaje, potrzeby, sposob oceniania §wiata. I tak
w latach siedemdziesiatych na Zachodzie do dobrego tonu nalezalo:
posiada¢ kart¢ kredytowa, motocykl Kawasaki, ubieraé si¢ w dzinsy
Levisa, a takze widzie¢ Ostatnie tango w Paryzu, urzadza¢ prywatki na
ktorych serwowano narkotyki, chodzi¢ na plaz¢ dla nudystéw, popularny
stawal si¢ windsurfing. Lata osiemdziesiagte wprowadzily do Europy mode
na samochody terenowe, rowery mountain bike, aerobic, do kina chodzito
si¢ na filmy Woody Allena, bogaci grali na gieldzie a za punkt honoru
uwazali posiadanie willi w Monte Carlo; szczytem snobizmu bylo przyjecie
z udzialem Gorbaczowa. Lata dziewieédziesiate to wanna z masazem
wodnym, melatonina, kuchenka mikrofalowa, telefon komérkowy, lifting,
tatuaz, posiadanie konta w sieci internetu. Nie wiemy co bedzie nalezato do
dobrego tonu na poczatku przysziego tysiaclecia. Niektdrzy twierdza, ze
bedzie to firmowa trumna robiona na zaméwienie (nie od jakiego$ tam
stolarza z przedmiescia, ale co$ w rodzaju takiego producenta jak Benetton
albo Swatch), by¢ moze posiadanie prywatnego zrédla wody mineralnej,
piéra z kalamarzem, albo samochodu napgdzanego energia elektryczna.

Dla wielu ludzi ch¢ posiadania okreslonego przedmiotu, lub przyjecie
okreslonego stylu zycia, to imperatyw silniejszy od dziesieciu przykazan.
Jego ofiara zwykle padaja najstabsi, przyjmujac bezkrytycznie
proponowane modele zachowan. Tu i 6wdzie kraza wigc po ulicach
wielkich miast, mlodzi ludzie: zegarek Swatch na przegubie, telefon
komorkowy przy pasie, ubrani w firmowa odziez, niekiedy bez grosza przy
duszy, a juz na pewno bez nadziei na prac¢. Czekaja na spadek. Czasem
prasa donosi, Ze niektorzy dtuzej czekac nie mogli i zabili.

Nie mogg co prawda obarcza¢ odpowiedzialnoscia za te zjawiska
specjalistdw od reklamy, ale mog¢ powiedzie¢, iz nie podobaja mi si¢
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niektore jej elementy. Zaliczytbym do nich: instrumentalne traktowanie
prawdy, manipulacja ludzka $wiadomoscia (lacznie z zastosowaniem
sygnalow podprogowych), nasycenie erotyzmem, wykorzystywanie dzieci
dla zwigkszenia sity wyrazu, propagowanie konsumpcjonizmu za wszelka
ceng¢. Dowiadujemy si¢ wiec, ze reklamowane produkty sa rezultatem
wieloletnich badan laboratoryinych (MIT NAUKI), ze sa zdrowe
i ekologiczne (BARDZO MODNE DZISIAJ), sa codziennym przedmiotem
uzytku postaci znanych z kina, lub telewizji (AUTORYTET), ze
wytrzymaly prébe rynku w Stanach Zjednoczonych, gdzie odniosty wielki
sukces (GWARANCJA JAKOSCI). Posiadanie reklamowanych
przedmiotow jest gwarancja szczeScia i oznacza Zycie na godziwym
poziomie. Czasem reklama stara si¢ wzbudzi¢ poczucie winy, informujac
chociazby milode matki, w jaki sposéb wyraza si¢ pradeiwa troska
o dobro dziecka, przed jakimi to nieszczgsciami moglo by je uchromc
zakupienie okreslonego produktu.'

Zachodnie telewizje komercyjne udzielaja glosu reklamie mniej’wiqcej
co 15 minut. W ten sposéb widzowie szukajacy wiadomosci bombardowani
sa informacjami: pigéset tysigcy zabitych w Rwandzie - Giovanni Rana
wypuscil na rynek tortellini z karczochami; w Kolumbii spadt samolot -
papier toaletowy firmy Fox jest bardzo, bardzo, bardzo migkki; policja
aresztowala band¢ handlarzy bronia - szampon Panten nie ma sobie
rownych; szef rzadu pojechal za granicg¢ - bardziej na bialo niz Dixan nie
mozna. Wszystko zamienia si¢ w jaka$ bezksztaltna pozbawiong sensu
masg. Zabici, makaron, ranni, tunczyk, wycofanie z obiegu starego
banknotu, czekolada, koncert, podniesienie stopy oprocentowania, jeszcze
raz makaron, wzrost samobdjstw, potem znowu proszek do prania. Tym
sposobem pojawia si¢ w naszej codziennosci chaos pozbawiony sensu
i obiektywnych wartosci.” Niekiedy, mniej lub bardziej $wiadomie,
bronimy si¢ przed tym, zmieniajac kanal albo wylaczajac telewizor.
Z czasem jednak pojawia si¢ inne zjawisko - obojetnosé, niepokojaca o ile
obejmuje nie tylko reklamowane produkty ale jakakolwiek informacje,

12 Zauwazmy, ze niezaleznie od tego ile prawdy jest w reklamie, trzeba za nia placié, cho¢ nie od
razu. Najpierw przegladamy kolorowe gazety nasycone reklama, ogladamy program telewizyjny
zakupiony dzigki dochodom z reklamy, stuchamy radia, ktére utrzymuje si¢ dzigki reklamie. Godzina
prawdy przychodzi potem, kiedy udajemy si¢ na zakupy; ceny rozmaitych produktéw méwia nam ile
kosztowata reklama. Np. w produktach kosmetycznych koszt reklamy to mniej wigcej 30% ceny.

" Interesujaca, choé kontrowersyjna, probe oceny tego zjawiska podjat Oliver Stone w filmie
Urodzeni mordercy, pokazujac wplyw telewizji na ksztaltowanie $wiadomosci miodego pokolenia;
gléwnym oredziem tego przestania jest spostrzezenie, ze kiedy na miejscu Boga pojawia si¢ pustka -
wczesnigj czy pozniej nadchodza demony, przewodnicy po drogach $mierci i unicestwienia.
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wystarczy, ze przekazana za posrednictwem telewizji. By¢ moze dlatego
Radio Maryja jest, Telewizji Maryja nawet Watykan nie ma.

PokazaliSmy pokrotce jak manipulowanie prawda przez $rodki
masowego rodzi sceptycyzm, a na plaszczyznie politycznej nihilizm wobec
wartosci. Podobne manipulacje za pomoca reklamy powoduja nie tylko
konsumpcyjne nastawienie do dobr materialnych, ale prowadza do zmiany
naszego stylu zycia, jej nadmiar natomiast do obojetnosci.

Wydaje mi si¢, ze w ramach naszych rozwazan na temat stosunku naszej
kultury do prawdy warto wspomnie¢ o innym zjawisku, jakim jest
irracjonalizm, wymieniany przez Pawla VI jako jedna z charaktery-
stycznych- cech dzisiejszego kryzysu. Zaznaczmy tutaj, ze dzisiejsza
kultura, nasz sposob patrzenia na $wiat, a takze instytucje, sg dziedzictwem
Oswiecenia - epoki wielkiego zaufania do intelektu, kiedy sadzono, ze dla
umyshu nie ma granic. O$wiecenie prezentowalo si¢ bowiem jako nowa era

-autodeterminacji czlowieka opartej na potedze i samowystarczalnosci
rozumu. To przekonanie nie tyle wynikalo z analizy $wiata i zachodzacych
w nim zjawisk, co bylo dzielem stworzonej przez iluministéw ideologii."
Jej zadaniem bylo uwolnienie ludzkosci z okowow religii. Jak wigkszos¢
ideologii i ta upadta. Zagubieni i pozbawieni zaplecza racjonalizmu ludzie
popadaja obecnie w druga skrajnos$¢ - irracjonalizm. Na jego fali rosnie
popularno$¢ ruchu New Age, mnoza si¢ rozmaite sekty, powstaja
ksiggarnie. wyspecjalizowane w okultyZmie, czarnej magii, astrologii,
chiromancji, parapsychologii, alternatywnej medycynie. Niekiedy
styszymy wokol siebie takie stowa jak: §wiadomo$¢ kosmiczna, materia
uniwersalna, ciala astralne, reinkarnacja, karma, mys$lenie pozytywne,
channeling, kosmiczne wibracje, aura, wizualizacja, telepatia,
eksterioryzacja. Stykamy sie¢ coraz czg¢sciej z tym slownictwem, jako ze
wyraza ono filozofi¢ zyciowa coraz wigkszej grupy ludzi. Z wielka powaga
podchodzi si¢ obecnie do horoskopow, interpretowania wptywu gwiazd na
ludzkie losy, rosnacym zainteresowaniem cieszy si¢ parapsychologia.
Zjawiska te sa coraz czgstsze - ich ofiara padaja ludzie zafascynowani
doktryng ezoterycznych sekt lub okultyzmem, czg¢sto zagubieni, niekiedy
przesadni, albo rozpaczliwie szukajacy wyjscia z trudnej sytuacji rodzinne;j,

" Por. Georges Cottier;” O.P., Thomisme et modernité. Saint Thomas au XXe siecle: Collogue du
centenaire de la 'Revue thomiste' (1893-1992). Toulouse, 25-28 mars 1993, [Paris], Editions Saint-Paul,
[1994], s. 353-54.
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czy tez usitujacy rozwiazac bolesne problemy finansowe."® Liczni, ktorzy
do tej pory uznawali jedynie warto$¢ nauk Scistych, coraz bardziej
$wiadomi sa ich granic i coraz glgbsze jest rozczarowanie pokladana w nich
nadzieja - szukaja zatem pomocy uwrdzbitdbw, szamandw
i czarnoksigznikéw.

Podobna nieufno$¢ do intelektu pojawita si¢ wsrdd chrzescijan - wielu
znich ulega pokusie przeciwstawienia wiary rozumowi. Chcac ratowaé
wiarg, odmawiaja jej zdolnosci rozumienia. Dociekanie rozumem prawd
o Bogu, widziane jest wtedy jako zagrozenie, a nie szansa na poglebienie
wi¢zi z Bogiem. Jak si¢ zdaje, byl to zasadniczy powdd, dla ktérego
protestanci odrzucili formuly dogmatyczne Soboru Trydenckiego - zbyt
mocno, ich zdaniem, dochodzit tam do glosu racjonalizm filozofii
$w. Tomasza z Akwinu. Juz wtedy rozum, z natury ukierunkowany na
poznanie prawdy, zostal dobrowolnie odstawiony w kat. Tak okaleczony
umyst usituje dzi$ nawiazac kontakt z Bogiem; jakby uszed! naszej uwadze
fakt, ze przedmiotem wiary jest Prawda. Nie ma si¢ co dziwi¢, ze ludzie
mlodzi, osiagnawszy dojrzato$¢, odchodza od Kosciota, bo nie godza si¢ na
wiarg, ktéra - pozbawiona intelektualnego zaplecza - jawi im si¢ jako
mitologia.

Tomizm pomaga nam pokonaé ten kryzys i odzyska¢ zaufanie do
rozumu, wskazujac, ze rOwniez na drodze naturalnej poznanie pewnych
prawd jest pewne i mozliwe. Zwré¢my zreszta uwage na stowa papieza
Pawla wygloszone do uczestnikéw Kongresu Tomistycznego w Rzymie:

Wasze studia mogq przyczynié sie takze do usuniecia bledu niektorych
wierzqcych, kuszonych dzis przez odradzajqcy sie fideizm. Oni to,
uznajqc jedynie wartos¢ mysli naukowej, a zarazem nieufni wobec
pewnosci wlasciwej dla madrosci filozoficznej, sklonni sq opieraé sie na
woli w uznaniu porzqdku praw metafizycznych. Wobec tej kapitulacji
intelektu, ktora grozi  unicestwieniem  tradycyjnej  doktryny
o przedsionkach wiary, wasze prace winny przypomnieé jak nieodzowne

'*"Np. we Wioszech kilkanascie milionéw 0s6b rocznie korzysta z ushug tak zwanych operatoréw
okultyzmu (zwanych magami, mediami albo przewodnikami duchowymi), ktérych liczba siega 150 tys.
Przy czym panstwo wloskie traktuje jako profesjonalistow okolo 17 tys. z nich, ktérzy prowadza
zarejestrowana dzialalno$¢ i placa podatki, reszta to zdaniem wladz oszusci. Czgéé z nich uprawia
czarna magi¢ i nawet tym si¢ chlubi. Inni nieustannie podkreslaja swoja moc i skuteczno$¢, ale nie
ujawniaja w oparciu o co buduja tak stanowcze twierdzenia.
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Jjest docenienie naturalnego rozumu, co uroczyscie potwierdzit Sobor
Watykanski I zgodnie z wielowiekowym (constant) nauczaniem
Kosciola, a czemu s$w. Tomasz z Akwinu daje jak najbardziej
kompetentne i donioste $wiadectwo.'®

Przedstawili$my tu kilka uwag na temat instrumentalnego traktowania
prawdy w naszym spoleczenstwie. Ale jak si¢ zdaje, stoja przed nami
wieksze zagrozenia, jako ze jezeli nie istnieje prawda transcendentalna,
przez postuszenstwo ktorej czlowiek zdobywa swq petnq tozsamosé, to nie
istnieje tez iadna pewna zasada, gwarantujqca sprawiedliwe stosunki
pomiedzy ludsmi.'” Instrumentalne traktowanie Prawdy to juz cze$é
integralna naszej cywilizacji. Stad

...nierzadko  jesteSmy  swiadkami  zastraszajqcych  przykiadow
postepujacej autodestrukcji osoby ludzkiej. Niektore panujqce opinie
stwarzajq wrazenie, ze nie ma juz takiej wartosci moralnej, ktorq nalezy
uznawaé za niezniszczalng i absolutng. Na oczach wszystkich okazuje
sie pogarde wobec ludzkiego Zycia - juz poczetego, ajeszcze nie
wydanego na $wiat: nieustannie narusza si¢ podstawowe prawa osoby;
niegodziwie niszczy si¢ dobra niezbedne dla ludzkiego zycia. Co gorsza,
czlowiek juz nie jest przekonany, ze tylko w prawdzie moze znaleié
zbawienie. Podaje si¢ w waipliwosé zbawczq moc prawdy,
pozostawiajqc samej wolnosci, oderwanej od wszelkich obiektywnych
uwarunlﬁgwari, zadanie samodzielnego decydowania o tym, co dobre,
aco zle.

To co nam grozi po upadku marksizmu to sprzymierzenie si¢
demokracji zrelatywizmem etycznym, ktéry pozbawia spotecznosé
trwatego punktu odniesienia.'” W swoich wystapieniach Ojciec Swiety Jan
Pawel II wielokrotnie podkresla, ze tylko wolnosé podporzqdkowana
Prawdzie prowadzi osobe ludzkq ku jej autentycznemu dobru, a dobrem
osoby jest istnienie w Prawdzie i czynienie Prawdy® Wolnosé jest
zakorzeniona w prawdzie. Wola pozbawiona kierowniczej roli rozumu -
ktory nie jest w stanie odr6zni¢ prawdy od falszu, dobra od zla - prowadzi

1 pawet V1, Allocutio iis qui interfuerunt Conventui sexto Internationali de S. Thomae Aquinatis
doctrina, favente Pontificia Academia S. Thomae Romae habito, AAS 57 (1965), s. 789.

" Veritatis splendor, n. 99.

'® Veritatis splendor, n. 84.

' Veritatis splendor, n. 101.

¥ Np. Veritatis splendor, n. 84 (gdzie cytuje jedno ze swoich przeméwien).
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ku zagladzie. Stad - jak poucza nas encyklika Veritatis splendor - jednym
zwymogéw misji Kosciola jest pomoc wspélczesnemu czlowiekowi
‘w uswiadomieniu sobie tej podstawowej relacji: Prawda-Dobro-Wolno$é
(n.84). Brzmi to jak zache¢ta do terapii :rozumu, polegajacej na
doprowadzeniu go do zrodla wszelkiej prawdy - Boga Stworcy
i Odkupiciela, co dokonuje si¢ przy owocnym wspoéldziataniu z taska, ktora
buduje na naturze (a nie zapominamy, ze ludzka natur¢ cechuje
“rozumnos$é).

Taka terapia jest potrzebna moze szczeg6lnie w czasach dekadentyzmu,
ktory stal si¢ naszym udzialem. Jego wyrazem Jest nie tylko upadek
moralnosci, o ktérym donosza dokumenty Kosciofa;”' upadaja bowiem
wielkie systemy - wschodni juz upadl, a i zachodni ma si¢ niezbyt dobrze.
Telewizja pokazuje, jak operatorzy gieldy w kolorowych kitlach kreca sie
po placu, mierza temperatur¢ choremu, naradzajq si¢ po katach, a potem
przebakuja o jakiej$ recesji, regresji, stopie :oprocentowania, ucieczce
kapitalu. Zaden z nich nie ma odwagi zrobié¢ kroku naprzéd i glosno
powiedzieé, ze panstwo opiekuncze chyli si¢-ku upadkowi i tez upadnie.

"Niektorzy powiadaja, ze nowe technologie i automatyzacja procesu
“produkcji zmniejszaja zatrudnienie w przemysle o' 2% rocznie. Bezlitosna
konkurencja krajow azjatyckich, zmusza do redukcji wydatkow
budzetowych bogata Europe, strumienie ludzkiej nedzy wdzieraja si¢ na
kontynent, w ktérym obalone mury zastapiono prawno-administracyjna
zapora. Idzie nowe.

Wobec zjawiska dechrystianizacji bedacego udziatlem Europy, Kosciét
stoi przed nowym wyzwaniem. Zachodzi naglaca potrzeba ponownej
ewangelizacji, od ktorej zalezy przysztos¢ chrzescijanistwa na kontynencie.
Juz w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis, Jan Pawetl II
sygnalizuje problem dotarcia do dzisiejszej kultury z misja ewangelizacji.
To osadzenie we wspdlczesnym aparacie pojeciowym wiary i tradycji
intelektualnej Kosciola dokonuje si¢ za pomoca procesu inkulturacji.

I Wystarczajaco wymowny opis tego zjawiska daje nam encyklika Veritatis splendor, n. 106:
Dechrystianizacja, dotykajqca bolesnie cale narody i spolecznosci, w ktorych niegdys kwitla wiara i
3ycie chrzescijariskie, nie tylko powoduje utrate wiary, lub w jakis sposéb pozbawia jq znaczenia w
2yciu, ale nieuchronnie prowadzi tez do rozkladu i zaniku zmyslu moralnego: do zatarcia sig
Swiadomosci niepowtarzalnego charakteru moralnosci ewangelicznej, jak i usuniecia w cien
Jundamentalnych zasad i wartosci etycznych. Rozpowszechnione dzisiaj szeroko tendencje
subiekt)nvistyczne, utylitarystyczne i relatywistyczne przedstawiane sq nie tytko jako postawy
pragmatyczne ‘czy elementy obyczaju, ale jako postawy teoretycznie ugrunlowane domagajqce sie
pelnego uznania kulturowego i spolecznego.

2 ‘Termin inkulturacja pojawit si¢ w dokumentach koscielnych stosunkowo nledawno bo wr. 1977.
Chodzi o proces widziany w perspektywie tajemnicy Wcielenia, gdzie or¢dzie Ewangelii zasiane na
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Inkulturacja wiary w nowoczesno$¢ to wyzwanie trudne ale mozliwe, jako
ze obecna kultura jest bardziej indyferentna niz wroga wierze. Jak tego
dokonaé? Posluchajmy: Proces ten moze znaleié wzor w metodzie
stosowanej przez Tomasza, w jego sposobie podejscia do rozmaitych
filozofii i kultur, umiejetnym rozroznianiu i zdolnosci przyswojenia sobie
tego, co cenne, nasladujqc zarazem jego zdolnosé dostosowania oredzia
Stowa Bozego do ich struktury, ich sposobu postrzegania Swiata, bez utraty
z pola widzenia najwyzszych przyczyn i racji ostatecznych..” Tyle Jan
Pawel 11, ale to nie koniec, w tym samym wystapieniu papiez kontynuuje:
...Jestem przekonany, ze Kosci6t natchniony Duchem Swietym (...) jest na
drodze ku nowej epoce, bogatszej w kontakty ze wszystkimi grupami i na
wszystkich poziomach, szczegdlnie tym duchowym i religijnym. Jest takze
Jaktem, ze Kosciol, swiadom mozliwosci a zarazem ryzyka, jakie tego
rodzaju wedréwka stanowi, wciqz zaleca swoim synom z macierzyhiskim
naleganiem, petnego pokory azarazem wielkiego przewodnika studiow,
jakim byt przez wieki $w. Tomasz z Akwinu.** Co dalej proponuje Ojciec
Swiety? Postuchajmy: Nalezy zatem zyczyé sobie i jak tylko mozna
zachegcac do glebokiego i nieustannego studium doktryny filozoficznej,
teologicznej, etycznej i politycznej, jakq $w. Tomasz zostawit w dziedzictwie
szkolom katolickim, a ktérq <to doktryne> Kosciol bez wahania uczynil
swojq....~° Tak wigc leczenie tomizmem.

Leczenie tomizmem jest stara recepta na dolegliwosci intelektu, ktory
nie wie, ktory watpi, ktéry zamiast za prawdg idzie sladem woli, czgsto zlej
i nie swojej. Swego czasu §w. Tomasz zaproponowat t¢ terapi¢ swoim
wspdlczesnym na czas zamgtu intelektualnego. Byl to okres wielkiego
rozwoju mysli chrzescijanskiej. Powstawaly wtedy nowe doktryny, dajace
poczatek mysli nowozytnej, rodzily si¢ nowe rozwigzania probleméw
a wraz z nimi nowe bledy, bedace zagrozeniem dla wiary katolickiej.

Propozycja Tomasza uzyskala poparcie wladz Zakonu, ktére docenity
warto$¢ doktryny ofiarowanej Kosciotowi. Z biegiem lat kolejne kapituly
generalne poczely zalecaé wlaczenie pism tomaszowych do procesu
formacji intelektualnej w Zakonie. Pierwsze tego typu swiadectwa odnosza

gruncie okreslonej kultury zapuszcza korzenie i przynosi owoce. Jan Pawet 11 na temat inkulturacyi
wypowiada si¢ po raz pierwszy w encyklice Slavorum Apostoli, n. 21.

% )an Pawet II, Alfocutio ad eos qui IX conventui de sancti Thomae Aquinatis doctrina interfuerunt
coram admissos (die 29 m.Septembris a.1990), AAS 83 (1991), s. 409, n. 7.

™ bidem, s. 410, n. 8.

* Ibidem, s. 408, n. 5.
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si¢ do roku 1278 (cztery lata po $mierci Tomasza), kiedy to kapituta
generalna zwolana w Mediolanie decyduje o wyslaniu wizytatorow do
Anglii w celu ukarania tych, ktorzy Zle wypowiadaja si¢ o tomaszowych
dzietach.”® Rok pézniej podobne stanowisko zajmuje Kapituta Generalna w
Paryzu, twierdzac, ze Zakon nie bedzie tolerowal tych, co dopuszczaja si¢
atakow na $wietej pamigci Tomasza lub z brakiem szacunku odnosza si¢ do
jego dziet.”’ Z czasem pozycja kapitut generalnych radykalizuje si¢, bo oto
kilka lat pozniej (1286) Kapituta Generalna (réwniez w Paryzu) nie
ogranicza si¢ juz do napi¢tnowania przeciwnikéw tomizmu, ale stanowczo
nakazuje studium tomaszowej doktryny:
Z calq surowosciq nakazujemy i polecamy aby kazdy z braci - w takiej
mierze jak pozwalajq mu na to jego zdolnosci - oddatl sie owocnemu
studiowaniu, szerzeniu i obronie doktryny (przynajmniej jako opinii)
czcigodnego doktora Tomasza z Akwinu, ktorego z szacunkiem
wspominamy. A gdyby ktokolwiek publicznie nauczal czegos
przeciwnego, obojetnie czy bytby to doktor, bakalarz, lektor, przeor czy
ktokolwiek z braci, nawet tytulem osobistej opinii, mocq samego faktu
ma by¢ zltozony z urzedu i pozbawiony przywilejow, dopdki General
Zakonu lub Kapituta Generalna nie przywrocq go do lask; tym niemniej
wszyscy ci majq byé ukarani, przez swoich przetozonych Iub
wizytatorow, stosownq do przewinienia karq.28

Jednym ostrym ci¢ciem rozwiazano sprawe. Wprowadzenie w Zycie
tego polecenia nie bylo proste i nie dokonalo si¢ od razu, jako ze wielu
dominikanéw o uznanym autorytecie wcale nie podzielalo pogladow

* Acta Capituli Generalis apud Mediolanum Celebrati a.D. 1278, w: Acta Capitulorum Generalium
Ordinis Praedicatorum, vol. I (MOPH t.1), recensuit. B. M. Reichert, Romae/Stuttgardiae 1898, s. 199:
Iniungimus districte fratri Raymundo de Medullione et fratri Iohanni Vigorosi lectori Montispessulani.,
quod cum festinacione vadant in Angliam inguisituri diligenter super facto fratrum. qui in scandalum
ordinis detraxerunt de scriptis venerabilis patris fratris Thome de Aquino. quibus ex nunc plenam
damus auctoritatem in capite et in membris. qui quos culpabiles invenerint in predictis; puniendi. extra
provinciam emittendi. et omni officio privandi; plenam habent potestatem... '

*? [bidem, s. 204, v. 19-25.

™ Acta Capituli Generalis Parisius Celebrati a.D. 1286, w: Acta Capitulorum Generalium Ordinis
Praedicatorum..., vol. 1, s. 235: Districtius iniungimus et mandamus. ut fratres omnes et singuli. prout
sciunt et possunt. efficacem dent operam ad doctrinam venerabilis magistri fratris Thome de Aquino
recolende memorie promovendam et saltem ut est opinio defendendam. et si qui contrarium facere.
attemptaverit assertive, sive sint magistri sive bacallarii. lectores. priores et alii fratres eciam aliter
Sencientes; ipso facto. ab officiis propriis et graciis ordinis sint suspensi. donec per magistrum ordinis
vel generale capitulum sint restituti. et nichilominus per prelatos suos seu visitatores iuxta culparum
exigenciam, condignam reportent penam. (Historycy interpretuja tutaj stowo assertive jako odnoszace
si¢ do oficjalnego nauczania.)
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Tomasza, inni z kolei nie do konca go rozumieli. Jednakoz faktem godnym
uwagi jest odgérnie powzigta decyzja, ktéra miata na celu oparcie formaciji
intelektualnej dominikanéw na silnym, wewngtrznie spdjnym systemie
filozoficznym. Tylko taki system pozwalal na poglgbiona refleksje
teologiczng, jaka byla potrzeba czasu. Doktryna Tomasza bez watpienia
spelniata te wymogi. Zwré¢my uwagg, ze decyzja ta, bedac w kontrascie
z panujacymi trendami, wymagala niemalej odwagi. Wielu w tym czasie
widzialo w tomiZzmie zagrozenie dla wiary, czego przykladem moze by¢
postanowienie Kapituly Generalnej franciszkanéw podjete w roku 1282,
zgodnie z ktérym do czytania Sumy Teologicznej Tomasza wolno bylo
dopusci¢ jedynie najinteligentniejszych lektoréw ito pod warunkiem, ze
tekst oddany do ich dyspozycji bedzie zawieral poprawki poczynione przez
Wilhelma de la Mare.”” Mimo tego, w podobnym duchu jak wspomniana
kapitula w Mediolanie wypowiadaly si¢ nastgpne kapituly generalne.
Najbardziej wymowne zarzadzenie ztych czaséw  znajdziemy
w dokumentach kapituty w Saragossie (z roku 1309): - ot6z bracia, ktorzy
podczas studiéw za granica znajda si¢ w trudnosciach finansowych, moga
sprzedaé wszg'stkie swoje ksigzki za wyjatkiem Biblii i dziet
tomaszowych.” Juz wtedy kapituly zgodnie twierdza, ze doktryna
tomaszowa jest zdrowsza i bardziej rozpowszechniona (communior),
awkilka wiekéw po6zniej (r. 1567) kiedy $w. Tomasza ogloszono
Doktorem Kosciota, tomizm byl juz powszechnie uznang doktryna, liczaca
si¢ nie tylko w Zakonie, ale w calej spolecznosci chrzescijanskiej.
Pozostawiajac historykom rozwazania nad znaczeniem tomizmu na
przestrzeni wiekow, ograniczmy si¢ do spostrzezenia, ze czasy nowozytne
ponownie odkryly jego wartosc, czego przykladem jest encyklika Leona
XIII Aeterni Patris z 4 sierpnia 1879.% Zasadmczym celem tej encykliki
jest odnowa filozofii chrzescijanskiej w oparciu o mys$l §w. Tomasza.
Zauwazmy, ze publikacja tej encykliki idzie $ladem odnowy
zapoczatkowanej w Kosciele przez Sobér Watykanski 1. Podobne zalecenia
co do nauczania pojawity si¢ takze po Soborze Watykanskim II, mozemy
zatem wskaza¢ caly szereg dokumentéw Magisterium Kosciota
zawierajacych wypowiedzi na temat doktryny tomaszowej, poczawszy od

¥ Por. Pierre Mandonnet, O.P., Premiers travaux de polémique thomiste, Revue de Sciences
Philosophiques et Théologiques, 7 (1913), s. 54.

* Jean-Pierrc Torrell, O.P., Initiation saint Thomas d'Aquin. Sa personne et son oeuvre, Vestigia
(Pensée antique et medlevale) 13, Fribourg, Suisse/Paris: Editions Universitaires/Editions du Cerf,
[1993], s. 453 (gdzie odwoluje si¢ do MOPH t.4 s. 38 i 40).

I AAS 11 (1878-79), 5. 98sqq.
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encykliki Aeterni Patris az po ostatnie wystapienia Jana Pawla II.
Dodajmy, ze nie sg to dokumenty, ktérych celem jest jedynie pozytywna
ocena dorobku tomaszowego, zawieraja bownem konkretne wskazania co
do formacji intelektualnej przysztych kaptanow.

Wybor tomizmu ze strony Kosciola, ktory doktryne tomaszowq uczyml
swoja,” podyktowany byl przede wszystkim jego reahzmem wyrazajacym
sie¢ wszacunku dla prawdy rzeczy, oraz dowartoéc:lowamem rozumu
i rzadzacych nim praw. Inny element majacy wplyw ) a takq decyz_lq to
fakt, ze filozofia tomistyczna jest znakomltym narzqdzwm dla
konstruowania teologu a takze pozwala na synteze poznama w1ary
i rozumu w oparciu o jedno zrédto prawdy. Na grunme ‘teologii natomiast
na wyborze zawazylo uwazne studium Pisma $w. i Ojcow Kosciofa,
poddanie doktryny pod osad Urzgdu Nauczyc1elsk1ego Kosc1ola, w%qczenle
mysli poganskiej w kulture chrzescijanska (zdolno$é przemesnema na, grunt
chrzescijanski dorobku starozytnych to szczegolme _cénny element:
dzisiejsze neo-poganskie czasy dokona{y wielkiego rozwoju niektérych
dziedzin, nalezy zatem zastanowi¢ si¢ w jaki sposéb wykorzystaé to
doswiadczenie w celu integracji najnowszych osiagnie¢ nauki w nauke
spoteczng Kosciola, bioetyke, pedagogike budowana na zasadach zgodnych
Z wiara, itp.)

Takie cechy filozofii tomistycznej pozwolity Piusowi XII na zwrécenie
si¢ do kapituly generalnej dominikanéw slowami: ..co do tego aby
wiedzieé czy konstrukcja, jakq zbudowal Sw. Tomasz z Akwmu z w oparciu
o elementy mqdrosci chrzescijariskiej zgromadzone na przestrzeni wiekow,
spoczywa na solidnym fundamencie, czy zachowuje swq moc, czy wciqz
skutecznie chroni depozytu wiary katolickiej, i czy stanowi pewny punkt
oparg:‘fa dla poszukiwan na gruncie teologii i filozofii? OdpowiedZ brzmi:
tak...

" List okélny na temat nauczania filozofii w seminariach (20 styczeti 1972). Formacja teologiczna
przyszlych kaptanéw (22 luty 1976).

’ Po raz pierwszy wypowiedzial si¢ w ten sposéb paplez Benedykt XV w encyklice Fausto
appetente (29 czerwiec 1921) opublikowanej w 700-letnia rocznicg $mierci $w. Dominika. W dwa lata
pozniej podobnego sformutowania uzywa Pius X1 w encyklice Studiorum Ducem (29 czerwiec 1923)
wydanej w 600-lecie kanonizacji $w. Tomasza: Nos vero haec tanta divinissimo ingenio tributa
praeconia sic probamus ut non modo Angelicum, sed etiam 'Communem' seu universalem Ecclesiae
Doctorem appellandum putemus Thomam, cuius doctrinam, ut quam plurimis in omni genere litterarum
monumentis testata est, suam Ecclesia fecit. (AAS 15, 1923, s. 314). - Por. Giuseppe Perini, Thomae
doctrinam Ecclesia suam fecit. Atti del VIII Congresso tomistico internazionale, I: L'Enciclica 'Aeterni
Patris’ nell'arco di un secolo, (Studi Tomistici, 10), Citta' del Vaticano: Pontificia Accademla di San
Tommaso/Libreria Editrice Vaticana, 1981, s. 89-121.

™ AAS 38 (1946) 5. 387.
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Podobne stanowisko zajglo rowniez wielu spo$rod  Ojcow
zgromadzonych na Soborze Watykanskim 1. Wéréd jego uczestnikow
znalazlo si¢ okoto tysiaca osob, ktdrzy uwazali za stosowne wymienié §w.
Tomasza w dokumentach soborowych.35 General. Zakonu, A.Fernandez
bioracy udziat w obradach komentuje to stowami: Ofo zdarzylo sie po raz
pierwszy, ze Sobor ekumeniczny otwarcie zaleca nauke Doktora Kosczola
co wiecej - jest nim Tomasz z Akwinu. Trudno o wigksze wyrazy uznania.®

Zblizajac si¢ bardziej do naszych czaséw przypomnijmy, ze okoto
trzydziesci lat temu Pawel VI na pytanie, czy dzisiaj moze jeszcze budzi¢
zainteresowanie - poza historycznym - doktryna $redniowiecznego filozofa,
jakim byt Sw. Tomasz z Akwinu? Odpowiada: Tak, bo filozofi¢ Tomasza
cechuje niezmienna zdolno$¢ prowadzenia ludzkiego umyshi ku poznaniu
prawdy bytu, poznaniu pierwszych zasad i poznaniu pierwszej przyczyny,
jaka jest Bog. Te stale punkty doktryny sprawiaja, ze staje si¢ ona
metafizyka, gdzie nie ma wielkiego znaczenia sytuacja historyczna
filozofa, bo, jako filozofia badajaca naturg realnie istniejacych bytéw w ich
prawdzie i niezmiennosci, nie jest juz Sredniowieczna ani ograniczona do
Jednego kraju ale jest transcendentna w czasie i przestrzeni, i jej wartos¢
nie ulegla zmianie w naszych czasach.”

Tomasz oczywnscne nie jest jedynym Doktorem Kosc1ola a Urzqd
Nauczycielski nie udzielit mu wylacznoéci: na nauczanie. Jest rowniez
faktem, ze tomizm nie ma odpowiedzi na wszystkie pytania, jakie ludzkos¢
sobie stawia i bedzie stawiala. Jednakze Koscidt dal priorytet tej doktrynie
z powodéw, o ktérych juz wspomnieliémy i usilnie zaleca wlaczenie jej
W proces nauczania. Pozwolmy sobie tutaj na mata dygresje i zauwazmy,
ze zawsze znajduja si¢ ludzie, dla ktérych takie wilasnie zalecenie jest
wystarczajacym motywem, by jego $ladem nie i$é. E. Gilson zauwazyt
kiedys, ze juz parg wiekéw temu niektdrzy uznali za konieczne zbudowanie
teologii w oparciu o wspotczesna dla nich filozofie jakq byl kartezjanizm,
a wszystko po to, by dwadziescia lat potem zastapic j Ja teologia oparta na
systemie Leibniza, potem przyszly czasy Kanta, itd.” Czasem, jakby na

% G. Perini, Lafilosafia tomista nella cultura contemporanea, a quattro secoli dalla proclamazione
dell'Aquinate a Dottore della Chiesa, Divus Thomas <P> 71 (1968), s. 34 adn. 124,

% Ibidem. Zwréémy-takze uwage na dekret soborowy Optatam Totius ( 28 pazdziernik 1965), ktéry
dat zarys programu formagcji intelektualnej przysztych kaplanéw. Dokument ten uznaje $w. Tomasza z
Akwinu za szczegdlny autorytet w materii teologii (n. 16).

Y pawel VI, Allocutio iis qui interfuerunt Conventui sexto Internationali de S. Thomae Aquinatis
doctrina, favente Pontificia Academia S. Thomae Romae habito, AAS 57 (1965) s. 790.

% Nie zawsze byly to proby udane, na przyktad heideggeryzm usilowat przettumaczyé na swoj
system pojeciowy tajemnicg Eucharystii, sprowadzajac ja do transsignifikacji albo transfinalizacji, tzn.
realna obecno$¢ Chrystusa usilowano sprowadzi¢ do rangi opartego na relacji fenomenu
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ironi¢ losu, ludzie Koéciota usiluja budowa¢ teologi¢ w oparciu o prady
filozoficzne porzucone przez ich wiasnych wyznawcéw (np. marksizm
i teologia wyzwolenia), albo czynia to woparciu o wybdér natury
politycznej, czego przykladem jest tfeologia feministyczna, tworzona na tej
samej zasadzie, na ktérej marksizm usitowat stworzy¢ nowa sztuke¢, nowa

ekonomig, nowa historie, nowa matematyke itd., - a wszystko
marksistowskie; slyszal kto o feministycznej matema ce, logice,
ekonomii, fizyce, itd.? — feologia feministyczna jest®® W koncu

zastandwmy sig, czy warto budowaé teologi¢ w oparciu o nowq filozofie,
tylko po to by po kilku, moze kilkunastu latach porzuci¢ ja dla jakiej inne;j,
nowszej. Takie préby podejmowano nieustannie: juz Tertulian w swoich
pismach zalil si¢, ze nie brak taklch cO proponuja chrzescuamzm
platonski, stoicki, albo dialektyczny.* Dzisiaj po tych prqdach nie ma
$ladu, tymczasem filozofia tomistyczna przetrwala wigcej niz 700 lat
i wszystko przemawia za tym ze jeszcze potrwa, niezaleznie od tego jakie
autorytety pojawia si¢ jeszcze, aby wbi¢ nam w glowe co i jak mamy
mys$leé. Na temat tego zjawiska Cornelio Fabro pisat kiedys:
W wielu krajach ludzie swieccy dopetniajq swej formacji w szkotach
i na uniwersytetach panstwowych, gdzie silq rzeczy formowani sq przez
programy nauczania oparte (na kazdym etapie) o mysl wspolczesng,
wskutek czego zazwyczaj nie zdajq sobie sprawy z wielkiego bogactwa
mysli chrzescijanskiej, aw szczegolnosci dynamizmu intelektualnego
Sfilozofii i teologii tomistycznej. Nie trzeba dodawaé, ze samo
duchowienstwo, jakby przez nasladownictwo i troche z kompleksu
nizszosci, zywi tajemnq milo$¢ i podsyca upodobanie we wspoiczesnych
trendach myslowych w oczekiwaniu na stosownq chwile, by pojawié sie
w swietle dnia. Okazje ku temu moze stanowié¢ publiczne wystqpienie
Jjakiego$ popularnego filozofa: wystarcza, ze uwaza sie za wierzqcego
katolika, a natychmiast znajdujq sie tacy, ktorzy biegnq do niego
zdeklaracjq szczerego i bezwarunkowego poparcia dla jakze
postepowej idei.*

egzystencjalnego. Por. St. Palmier, De ratione praesentiae Christi in Eucharistiae Sacramento et de
transsubstantiatione iuxta Litteras Encyclicas 'Mysterium Fidei' Pauli PP. VI, 'Divus Thomas' (P), 69
(1966), s. 176-182.

* Por. Monika Jakobs, La théologie féministe en Europe entre le mouvement et l'institutionalisation,
Concilium, 263 (1996), s. 49-59. (Caty numer Concilium po$wigcony jest tej problematyce: Les
théologies féministes dans un contexte mondial.)

* Tertulian, Liber de praescriptionibus adversus haereticos, c. 7.

*' C. Fabro, Tomismo di domani, Osservatore Romano, 8-9 marzo 1965.
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Zauwazmy, ze C. Fabro napisat to w roku 1965. Od tego czasu niewiele
si¢ zmienilo, o czym swiadczy francuska afera wokét afery biskupa Gaillot
- rzecznika juz nie tyle jakiej$ filozofii, co postepowego intelektualizmu
(dla niektérych. osrodkéw opiniotwérczych intelektualizm to zjawisko
wprost proporcjonalne do postepowosci, a postepowos¢, jak sie zdaje,
oznacza identyfikowanie si¢ z pewnym modelem nihilizmu), ksiazka Jésus
Jacquesa Duquesne, publikacje Drewermanna czy Kiinga, apele
duchowienstwa niemieckiego w sprawie celibatu, protesty amerykanskich
feministek rozczarowanych odmowa udzielenia im sakramentu kaptanstwa,
etc. W tym wszystkim juz nikt si¢ nie sili na filozofowanie, wystarcza
postepowosé, duch czasow i blizej nieokreslony intelektualizm. Jak do tej
pory teologia byla wiara szukajaca zrozumienia. Po skasowaniu filozofii,
jakimi narzedziami bedzie si¢ postugiwaé rozumienie? — a poniewaz
wiemy, Ze natura nie znosi prozni, zastanowmy si¢, co zajmie puste miejsce
po filozofii? - ideologia? - Jakie bedzie wtedy kryterium prawdy? Bedzie
nim orzeczenie Magisterium Kosciota, naturalny rozum, a moze
anonimowi ideolodzy? Teologia potrzebuje filozofii, a tej potrzebny jest
rozum. Rozum zdolny odrézni¢ prawde od falszu, dobro od zla; rozum
pozwalajacy na krytyczne podejscie do wspélczesnej kultury, zdolny
dostrzec w niej elementy pozytywne, bo jakakolwiek prawda niezaleznie
od tego kto ja méwi, bierze swoj poczatek od Ducha Swietego.” Co wigcej,
$w. Tomasz twierdzi, ze jest wielka radoscia dla Boga, kiedy ludzie
uzywaja rozumu; w jego komentarzu do Etyki Nikomachejskiej czytamy:
Zatozywszy-zatem, co jest zgodne z prawdq, ze Opatrznos¢ Boza troszczy
sie o sprawy ludzkie, jest zrozumiale, iz Bog raduje sig tym, co najlepsze w
ludziach i w czym najbardziej go przypominajq - to znaczy intelektem, (...)
tak wigc zrozumialym jest, ze Bog udziela dobrodzzejstw w najwyzszym
stopniu tym, ktorzy rozum szanujq i kochajq

U schytku XIII wieku kapituly generalne Zakonu Dominikanéw
polecaja aby kazdy z braci - w takiej mierze jak pozwalajq mu na to jego
zdolnosci - oddal sie owocnemu studiowaniu, szerzeniu i obronie doktryny

2 Sw. Ambrozy, Commentum in Epistolam I Ad Cor., c. 12 (PL 17, 258C).

 Tomasz z Akwinu, Sentia libri Ethicorum, X 13 (ed. Leonina t XLVII-2 s. 595 v. 116-124):
Supposito enim, sicut rei veritas habet, quod Deus habeat curam et providentiam de rebus humanis,
rationabile est quod delectetur circa homines de eo quod est optimum in eis et quod est cognatissimum,
id est simillimum, Deo, quod quidem est intellectus, ut ex praemissis patet; et per consequens
rationabile est quod Deus maxime benefaciat his qui amant intellectum et honorant....
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czcigodnego Tomasza z Akwinu. Od tego czasu minglo kilka wiekow;
obecnie, w odmiennej sytuacji hlstorycznej, stoja przed nami nowe zadania.
Jak pisze Pawet VI w Liscie apéStoisklm Lumen Ecclesiae: Dzisiaj nie
wystarczy juz cheé dokonania dostepnymi' wam $rodkami tego samego, co
zrobit Tomasz. Zadowoliwszy sie nasladownictwem, idac jakby réwnoleglg
droga, ignorujqc przy tym wszystko to, do ¢kégo doszed!, trudno byloby
dojs¢ do zadowalajqcych wynikéw, albo przynajmniej ofiarowal
Kosciolowi zswmtu swdj przyczynek do dzietd maqdrosci, ktérego ‘tak
bardzo potrzebuje.** Nasladowaé Tomasza nie znaczy wigc is¢ jégo $ladem
w pode_lscm do problemu, zakfadajac ukradKiem, ze w' tomizmie'
niezmiennej prawdy nie ma - oznacza raczej kontynuowaé jego dzield;
udoskonali¢, poglebié, usystematyzowac. o

Chyba podobnego zdania byt J. M. Bochenski skoro twierdzil, iz dzieto’
Tomasza, bedace préba syntezy catego dorobku mysli chrzescijanskiej,
nalezy prowadzi¢ dalej, tym bardznej, ze jego system uzyskal wyjatkowa
pozycj¢ W Kosciele.* Co wigcej ten uznany profesor dodaje: Tomizm jest
syntezq wiary irozumu. U sw. Tomasza jest doskonala znajomos¢ Pisma
Sw. i Tradycji opracowanych za pomocq najlepszych narzedzi logiki
i filozofii, jakie znal. Mam za zle polskim teologom, ze oni nie chcq tego
robi¢ na nowo® Nie dziwia mnie te gorzkie stowa, tym bardziej, ze
zdaniem J. M. Bochenskiego Polacy maja jedyna w $wiecie sposobnosé by
stworzyé nowa teologie katolicka: teologie analityczna.” Przykladem takiej
pracy analitycznej na gruncie teologii moze by¢ dzielo ks. Salamuchy,
ktory w 1934 roku podjal probe formalizacji fragmentu tomistycznej
teodycei, ale oddajmy gtos ojcu Bocheniskiemu:

...Bodaj najwazniejszym filozoficznym dzietem o Bogu wydanym
w XX wieku byla praca o. Garrigou-Lagrange'a. Przegladatem jq
niedawno. Jej poziom logiczny jest tak niski, ze obecnie nie zastuguje
nawet na powaznq dyskusje. Bo autor probuje udowodni¢ istnienie Boga
za pomocq sylogizméw tradycyjnych, co jest oczywiscie niemozliwe.
Potrzeba wierdzen z teorii relacji, szeregow skonczonych
i nieskoniczonych itd., ktore podaje tylko logika matematyczna.
Ks. Salamucha byt pierwszy w dziejach, ktory uzyl tych narzedzi
logicznych. Zastosowal aparature matematycznq i okazalo sie, ze sq trzy

* Lumen Ecclesiae, n. 29, AAS 66 (1974), s. 700.

45J M. Bochenski, Miedzy logikq a wiarq, Montricher: Les Editions Noir sur Blanc, 1988, s. 130.
“6J. M. Bochenski, Miedzy logikq a wiarq..., s. 137.

*7J. M. Bochenski, Miedzy logikq a wiarq..., s. 131.
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mozliwe interpretacje, niektore sprawne a niektore nie, ale to jest
porzqdna robota analityczna. To wzor pracy analitycznej. I wynik jest
taki, ze jezeli si¢ przyjmie zalozenia, to dowdd jest sprawny. Ale sq
zalozenia matematyczno-logiczne bardzo skomplikowane, ktore dla
wielu duchownych sq niedostepne. Obysmy mieli wiecej takich
myslicieli jak ks. Salamucha.*®

By¢ moze, zanim ktokolwiek podjat by si¢ kontynuacji tomaszowego
dzieta w oparciu o sformulowane przez niego zasady, warto by najpierw
zrekonstruowaé i usystematyzowaé jego filozofie. Nie zapominajmy
bowiem, ze Tomasz byl przede wszystkim teologiem, jego filozofia - cho¢
genialna - jest ubocznym skutkiem zainteresowania teologia. W pismach
tomaszowych dzieto filozoficzne podporzadkowane jest potrzebom
teologii, filozofia jest na sluzbie Madrosci: traktowana czasem jak
niewolnica, zachowuje jednak swa autonomi¢ i godnos¢ (bo Tomasz wie,
ze szacunek dla rozumu, jest szacunkiem dla jego Stworcy), skryta
w cieniu, spoczywa gdzies na uboczu dyskursu teologicznego.

Pozwoélmy sobie na jeszcze jedna uwage. Nie tak znowu dawno wielkim
wydarzeniem w zyciu Kosciola byla publikacja nowego Katechizmu -
dhugo oczekiwanego dziela, jako ze stanowi punkt odniesienia dla tych,
ktorzy szukaja jednoznacznego okreslenia prawd wiary. Przydatby sie
w podobnej mierze jasny punkt odniesienia na gruncie filozofii,
przeznaczony dla tych, ktérzy bez odwolywania si¢ do wiary, szukaja na
drodze naturalnego rozumu rozwiazania rozmaitych probleméw. W tych
okolicznosciach uporzadkowany, wewnetrznie spéjny, osadzony na
analizie istniejacej rzeczywistoSci system, moze stanowi¢ skuteczne
narzedzie w dyskusji ze zwolennikami aborcji, eutanazji, z przeciwnikami
nierozerwalnoséci malzenstwa, z tymi dla ktorych dobra materialne znacza
wiecej niz cokolwiek inne, ktorzy twierdza, ze cel uswigca s$rodki, dla
ktorych prawda jak i dobro nie istnieja - w sumie ze wszystkimi ktorzy
chrzescijanskich zasad moralnosci nie uznaja za swoje. Tym bardziej, ze
coraz popularniejsze staja si¢ teorie panstwa i spoleczenistwa, ktére w imi¢
pluralizmu wartosci, neguja istnienie obiektywnej prawdy i dobra, co
pociaga za soba trudne do przewidzenia konsekwencje. Temat szczego6lnie
aktualny, zwazywszy, ze encyklika Veritatis splendor podkresla, iz obecny
moment historyczny stanowi wezwanie do nowej ewangelizacji, ktéra musi
byé prowadzona nowymi metodami iz zastosowaniem nowych srodkow

% J. M. Bochenski, Miedzy logika a wiarg..., s. 138.
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wyrazu (n. 106). Chcac odpowiedzie¢ na wyzwania przyszlosci, musimy
oprze¢ si¢ na Prawdzie, ktéra oswieca rozum i ksztaltuje wolnosé
czlowieka - bez niej nie bgdziemy w stanie uznaé praw rzadzacych natura,
bez niej nie bedzie zadnych ludzkich wigzi, nie bedzie sensownych norm
prawnych, nie bedzie nowego spoleczenstwa, w ktérym panowataby nowa
kultura zycia, owoc kultury prawdy - oczym wspomina encyklika
Evangelium vitae (n. 77).

Swego czasu podejmowano proby usystematyzowania w tym celu
filozofii tomistycznej, nie zawsze zakoniczone powodzeniem, - by¢ moze
dlatego, ze mysl Tomasza nie byla wystarczajaco zrozumiana, a poza tym
interpretowano ja w duchu wielkich komentatoréw (Kajetan, Jan od
$w. Tomasza), czego przykladem sa pierwsze tomy Leoniny, gdzie obok
tekstu Summy Tomasza znajdziemy komentarz Kajetana, a wydanie
Contra Gentiles zawiera komentarze Franciszka de Silvestris z Ferrary.

W miedzyczasie dokonano sporego postgpu w badaniach nad tekstami
$w. Tomasza, ukazaly si¢ wydania krytyczne wielu jego dziel, pojawily si¢
liczne prace majace za przedmiot poglgbiona analize jego pogladéw.
Dzisiaj na temat pogladow tomaszowych i ich Zrédel wiemy bez
poréwnania wigcej niz sto czy nawet pigcdziesiat lat temu. Sa to badania
podstawowe, ktore przygotowuja grunt do rozbudowania systemu.

Siegajac do skarbca starozytniej madrosci, wykorzystujqc osiqgnchia
mysli chrzescuansklej, ktéra poglqblala swe rozumienie Prawdy w ciagu
wiekdw, wzmocnieni osiagnigciami ostatnich lat, mozemy daé przyczynek
do dzieta madrosci, jakiego Kosciol pragnie i oczekuje. Mozemy wplynaé
na przywrocenie Prawdzie jej blasku, ktéry na poczatku jasnial we
wszytkich dzielach Stworcy, a szczegodlnie w czlowieku, stworzonym na
obraz i podobiefistwo Boga.”

* Por. Veritatis splendor, Prol.
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Artykut ojca Zbigniewa Pajdy po tytulem ,, List o leczeniu tomizmem”
przeczytatem trzy razy. Nie robitem tego jednak z tego powodu, ze tak bardzo
mi sie spodobat, iz nie moglem powstrzymaé sie od ciaglego odczytywania go
na nowo. Robilem to, poniewaz staratem sie podejsé rzetelnie do zadania
wyznaczonego mi przez Redakcje, dobrze zrozumieé o co autorowi chodzi
i skomentowa¢ pomyst uleczenia naszej cywilizacji i kultury lekarstwem
tomizmu. Temat podjety przez o. Pajde jest niewatpliwie bardzo istotny,
poniewaz dotyczy naszego stosunku do najwazniejszego nurtu intelektualnej
tradycji Zakonu oraz catego Kosciota. Artykut podejmuje prébe odpowiedzi
na wazne dla naszej dominikanskiej tozsamosci pytanie: jaki moze czy tez
powinien byé¢ dzisiaj nasz stosunek do tomizmu, a zwlaszcza do filozoficznych
aspektow mysli Akwinaty.

Czytajqc artykut o. Zbigniewa natrafitem na mysli, z ktorymi moge zupetnie
sie zgodzié, na takie, ktore wzbudzily mdj opor oraz jednq - niezbyt moze
powazng, ale jednak istniejqcq - trudnosé. Od tej trudnosci zaczne. Autor
sugeruje w tytule, ze bedzie leczyt. Oznacza to, ze uwaza sie za lekarza i zaraz
zaordynuje jakies leki. Tymczasem juz we wstepnej czeSci artykutu czytamy:
. Niniejszy list nie jest receptq, jest krotkq refleksjq, proba poszukiwania
odpowiedzi, zachgtq do dyskusji” (s.4). Nie chodzi mi jedynie o to, ze o. Pajda
chce leczyé nie wypisujac recepty, ale ze takze nie speinia obietnicy
zapowiadajqcej ,, krotkq refleksje”. Artykut jest bardzo dtugi - jak na ,, Teofila”
chyba o polowe za dtugi - i swojq rozwleklosciq oraz nadmiarem waqtkow,
gléwnie przykladow ilustrujqcych kryzys cywilizacji, utrudnia S$ledzenie
gléwnej linii wywodu.

Autor rozpoczyna rozwazania od postawienia tezy, ze ,, w kulturze Zachodu
od lat daje si¢ odnotowaé kryzys wartosci” (s.5), ktdrego obecnos¢
z niepokojem odnotowujq dokumenty Vaticanum Il oraz liczne teksty
Magisterium Kosciota. Do zjawisk cechujqcych kryzys cywilizacji nalezy:

—
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sceptycyzm, nihilizm, pragmatyzm, subiektywizm, irracjonalizm, relatywizm
a takze - tu autor powoluje sie na dwie encykliki Jana Pawla II - zanegowanie
wartosci zycia i przekonanie o subiektywnym charakterze prawdy. Inne
zjawiska  (dolegliwosci) nekajace naszq cywilizacje to negatywne.
oddzialywanie massmediow i reklamy na ludzkq swiadomosé prowadzqce do
powstania , wirtualnej prawdy” (s.9). Nie chce w tym miejscu wchodzic
w szczegolowe wyjasnianie co oznacza kazde z tych zjawisk. Odsylam do ich
szczegotowego opisu w artykule (ss. 5-17).

Nie sposob zanegowad trafnosci negatywnej diagnozy niektérych aspektow
naszej cywilizacji przedstawionej w dokumentach Magisterium, z ktérq jak
najbardzej sie zgadzam, i na ktérq powotuje si¢ Autor. Przyciqgnal jednakze
mojq uwage ton wypowiedzi o. Pajdy - ton bardzo powazny, a nawet
katastroficzny. Odniostem wrazenie, ze Autor nie dostrzega we wspdlczesnej
cywilizacji i kulturze zadnych zjawisk pozytywnych. Dokumenty autorytetéw
Kosciota, na ktére powotyje sie o. Pajda, stosujq innq metode, co zmienia
zreszitq rozumienie sposobu odniesienia Kosciola do $wiata. Zazwyczaj, zanim
nastqpi krytyka, jest miejsce na afirmacje trwalych osiqgnie¢ kultury
i cywilizacji. Na przyklad w 33 numerze ,, Gaudium et Spes” Sobor najpierw
z uznaniem konstatuje rozwdj wiedzy i techniki oraz wzrost miedzyludzkiej
wspdlnoty, a dopiero potem pyta o sens tych ludzkich wysitkow i przestrzega
przed naduzyciami.

Ponadto o. Pajda wysuwa stwierdzenia, ktore niestety nie znajdujq
potwierdzenia w rzeczywistosci i dlatego nie mozna z nimi si¢ zgodzié.
Pierwszym z nich jest stwierdzenie ze srodki masowego przekazu przymuszone
ideologiq wolnego rynku ,usunely ze swego pola widzenia wszelkie
zagadnienia natury etycznej” (s.10). Nie wiem o czym piszq gazety we
Witoszech, ale w Polskiej prasie zagadnienia natury etycznej pojawiajq sie, i
to nierzadko. Drugim jest zbyt pochopne wyciqgniecie wniosku, ze z faktu, iz
wydawca publikujqc ksiqzke oblicza straty i zyski wynika, ze ludzie nie sq
zainteresowani czytaniem ksiqzek, ktére rzetelnie przekazujq prawde. ,, Nie
znaczy to, ze drukowanie prawdy musi by¢ deficytowe - pisze O. Pajda - ale
warto wiedzieé, ze lepiej sprzedaje si¢ klamstwo” (s.10). Tak sie sktada, ze
mam pewne doSwiadczenie pracy wydawniczej i nie moge potwierdzi¢ tej
opinii, nie wspominajqc juz, ze Swiadczy ona o bardzo niepochlebnym zdaniu
Autora na temat kondycji moralnej czytelnikow, w sposob naturalny lgnqcych
do Klamstwa. Postawitbym natomiast swojq teze, ze najlepiej sprzedaje sie nie
Wle klamstwo co fikcja, literacka zresztq.
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Jak w takiej sytuacji przeprowadzié kuracje tomistyczng i na czym ma ona
polegac? Celem kuracji jest obudzenie zainteresowania wartosciami
absolutnymi (Prawda, Dobro, Pigkno, itd.), przekonanie ludzi do ich istnienia
i ukazanie jak mozna je poznaé (por. ss. 6-7; 14-16). Poznaé je mozna dzieki
ponownemu zwroceniu sig ku metafizyce: wiedzy, ktora wyjasnia wszystko
w Swietle przyczyn ostatecznych. Samo natomiast uleczenie przez tomizm moze
dokonac sig dzieki inkulturacji, czyli osadzenia wiary i tradycji intelektualnej
Kosciola we wspdlczesnym aparacie pojeciowym (por. s. 17). Ojciec Pajda,
cytujqc Papieza, stusznie stwierdza, ze w metodzie sw. Tomasza znajdujemy
wzOr umiejetnosci rozrozniania tego co cenne w filozofiach i kulturach oraz
dostosowania oredzia Stowa Bozego do ich struktury bez utraty tozsamosci.
Jest to bez watpienia prawda i tutaj stanowisko Autora szczerze popieram
i uznaje za stuszne. W czasach niespotykanej dotychczas w historii konfrontacji
chrzescijanstwa i teologii chrzescijanskiej z religiami Swiata i rozmaitymi
postawami_filozoficzno-ideologicznymi sw. Tomasz jest wzorem odwagi
i rozwagi intelektualnej w przyswajaniu wartosciowych tresci z zewnqtrz oraz
krytyki tego, czego przyjecie podwaza chrzescijarskq tozsamosé.

Jest rowniez rzeczq oczywistq, ze mqdrosé, ktorej mozemy nauczyé sie od
§w. Tomasza, nie ogranicza sie jedynie do - bardzo skadingd waznej - lekcji
metodologii ukazujqcej jak prowadzi¢ dialog z myslq wspotczesnq. Filozofia
tomistyczna jest takze bardzo waznym Zrédiem inspiracji filozoficznej i bez
wqtpienia systemem, ktory w genialny sposob opisuje niektore aspekty
rzeczywistosci. Nie wydaje mi si¢ jednak czyms niestosownym stwierdzenie
prostego faktu, ze powstat on w XIII wieku i pomimo swej genialno$ci posiada
pewne ograniczenia zwiqzane z historycznym uwarunkowaniem swojego
powstania. Jako genialny twor ducha (i Ducha) tomizm przekracza swojq
epoke, miejsce w ktorym powstal i jest by¢é moze najlepszq z dotychczasowych
syntezq filozofii i teologii oraz rozumu i wiary, ale to nie znaczy, ze ma stac si¢
oficjalng , filozofia Kosciota”. Byloby to jakies niemozliwe do przyjecia,
zupelnie niepotrzebne i niestuzqce Kosciotowi zubozenie dorobku mysli
i ograniczenie naszych mozliwosci opisu i zrozumienia rzeczywistosci. Wydaje
mi si¢ jednak, iz do takiego zubozenia, niestety, wzywa o. Pajda. Méwiqc
o ‘niedawno wydanym Katechizmie Kosciota Katolickiego bedqcym waznym
punktem odniesienia dla wiernych pisze: ,, Przydatby sie w podobnej mierze
Jjasny punkt odniesienia na gruncie filozofii, przeznaczony dla tych, ktorzy bez
odwolywania sie do wiary, szukajq na drodze naturalnego rozumu rozwiqzania
rozmaitych problemow” (5.28). Oczywiscie tym punktem odniesienia
i wyznacznikiem katechizmowej ortodoksji miatby by¢ tomizm. Niestety, ale ni¢
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widze mozliwosci zredagowania ,, Katechizmu Filozoficznego”, poniewaz
w filozofii nie ma ortodoksji, -liczq si¢ natomiast argumenty racjonalne.
Uwazam natomiast, ze zupeinie irracjonalnym zabiegiem bylaby proba
absolutyzacji jednego systemu filozoficznego nie biorqca w ogéle pod uwage
dorobku pozniejszych filozofow jak Kant, Hegel, Husserl, Kierkegaard,
Nietzsche, Popper, Ricoeur, Freud, Eliade itd, itd, itd. Nie uwazam takze, iz
mozna obejsé sig bez studiowania filozofow poprzedzajqcych Tomasza,
traktujqc tomizm jako spetnienie tego wszystkiego, co dzialo sie wczesniej.

Jak juz wezesniej wspomniatem Autorowi artykutu nie chodzi o promocje
refleksji teologicznej Akwinaty, ale o znalezienie filozofieznego punktu oparcia
dla refleksji chrzescijanskiej. I w tym miejscu autor wykonuje krok, ktory
mogiby byé jeszcze usprawiedliwiony na gruncie teologii Tomasza, gdzie
mamy przeciez do czynienia ze sformutowaniami dogmatycznymi, ale
w filozofii jest zupetnie nieuzasadniony i jedynym jego usprawiedliwieniem
moze byé tylko - tak sie domySlam - proba efektownego (i poboznego)
zakonczenia artykutu. Otoz o. Pajda utozsamia filozofie tomistyczng
z,,Prawdq” i to pisanq przez duze ,P” (por. s. 26). Po zachecie do
opracowania filozoficznego katechizmu autor stwierdza, ze nasz obecny czas
stanowi wezwanie do nowej ewangelizacji, a , chcqc odpowiedzie¢ na
wyzwania przysztosci musimy oprzeé sie na Prawdzie, ktora oswieca rozum
i ksztaltuje wolnosé czltowieka” (5.26). Tq ,, Prawdq”, tak wynika z wywodu
Autora ,, Listu ...” - ale nie jestem wcale pewien czy o to chodzito Ojcu
Swietemu w ,, Evangelium vitae”, na ktérq powotuje sie o. Pajda méwigc
o Prawdzie - ma by¢ tomizm (?!) .

Nie neguje istnienia obiektywnego porzadku wartosci oraz istnienia Prawdy
obiektywnej, bez ktorej cziowiek jest zagubiony i traci poczucie sensu zycia.
Ale Prawda ta ma dla mnie charakter religijny i zbawczy, a nie utozsamia sig
z wykiadem pewnego czcigodnego systemu filozoficznego. Mysl Tomasza moze
i powinna byé rozwijana i komentowana - co sig zresztq dzieje w pewnym
stopniu w filozofii analitycznej - ale jako jedno z wielu Zrddet inspiracji, byé
moze nawet uprzywilejowane. Dotyczy to moim zdaniem zaréwno filozofii, jak
i teologii. W innym przypadku zrezygnujemy z bogato zastawionego stotu
filozofii na rzecz dania raczej skromnego. Nie sugeruje wcale, ze termin
przydatnosci do spozycia tego co przygotowat Sw. Tomasz juz mingt, ale na
pewno nasz specjal moze zostaé znacznie wzbogacony i przyprawiony do
smaku przez wspdlczesne kontynuacje, a nawet zarzuty i negacje. Czy jest sens
przypisywaé sobie tomistyczng diete, czy to uleczy kogokolwiek? Moim
zdaniem jedynie ostabi i przyprawi o anemie.



Wpatrujac si¢ w Oblicze
Niewidzialnego

Maciej Biskup OP

Niechaj przeto nikt nie staje przed ikonq, jesli zamierza co innego, niz
znalezé sig po drugiej stronie tego Swiata lub jesli trwozy go nazbyt
skupiona cisza. Tam, po niewidzialnej stronie, mozina, pokonujqc trud
rozumienia siebie, zrozumieé niepojetq tres¢ zycia. Oto okno, ktore otwiera
szanse porozumienia si¢ ze sobq samym, z kims, kto jest w tobie, lecz
inaczej, nizli sqdzisz, ze jestes w sobie. Tam przestrzen dla tych, co
wybierajq tylko to, co niemozliwe, nieosiqgalne i niewyttumaczalne.'

Najprawdopodobniej nie przystapitbym do pisania artykulu, gdybym
wezesniej nie rozpoczal malowania ikony Swigtego Oblicza. Malujac,
jednoczeénie pisalem, aby tych kilka zebranych refleksji i przemyslen
blogostawionych Ojcow, swigtych, teologéw Kosciola i nie tylko stalo sie
pewnego rodzaju komentarzem i przewodnikiem dla wszystkich, ktérzy
beda probowali trwaé w wierze przed ikona, tak aby ich modlitwa,
o$wiecona promieniem rozumnej Swiatlosci,” byta madra i zrozumiata.

Pragne réwniez, w tym miejscu, podzieli¢ si¢ moim osobistym
odkryciem, ze studiowanie teologii naprawde moze si¢ staé dla
studiujacego zbawczym wydarzeniem, w ktérym Duch Swiety, usuwajac

" zaslone litery, objawia Oblicze Boga Zywego. Bardzo bliskie jest mi takie
rozumienie teologii, jakie odnajduj¢ w pismach Ojcéw Kosciola.
Ewagriusz z Pontu méwi, ze teologia zarezérwowana jest dla kontemplacji
Tréjcy Przenajswietszej.’ Dla Ojcéw bowiem byla ona przede wszystkim
wiedza, ktora staje si¢ mitoscia’ — poklonem, porywem ducha i umyshu

" wobec Niepojetej i Niewystowionej Milosci Ojca, Syna i Ducha Swigtego,

YA Turczynski, Mistrz niewidzialnej strony, Poznan 1996, s. 392.

2 Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawla do Rzymian, Krakéw 1997, s. 16.

3 Praktikos, Prol.50; rozdz. 84, s. 674, cyt. za: T. Spidlik, I. Gargano, Duchowosé Ojcéw greckich
i wschodnich, Krakow 1997, s. 132.
4 Por. Grzegorz z Nyssy, PG, XLIV, 828 BC, cyt. za: P. Evdokimov, Wieki zycia duchowego, Krakow
1996, s. 283.
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bo jak uczy méj ulubiony Ojciec Kosciola - sw Grzegorz z Nyssy: jedynie
zachwyt jest zdolny uchwycié czqstke prawdy.’ Prawdziwa teologia zawsze
powinna si¢ przerodzi¢ w modlitwg. Ewagriusz zauwaza: jesli jestes
teologiem bedziesz modli¢ sie prawdziwie; jezeli modlisz sie prawdziwie,
jeste$ teologiem,® a $w. Grzegorz z Nyssy dopowiada: Zycie tego kto
zwraca oczy ku teologii, jest w doskonalej harmonii z jego wiarq.” Jestem
przeswiadczony, ze studiowanie teologii moze dla kazdego si¢ sta¢, jesli
tylko uzbrojony jest w odwage i pragnienie pokornego szukania Prawdy,

tajemniczq bramq do wedréwki po rozlegle] przestrzeni Bozego pastwiska.®

Wczeéniej jednak trzeba usilnie prosié odar Ducha, wyjasniajqcego
znaczenie teologii,’ gdyz tylko On jest prawdziwym nauczycielem Bozej
Prawdy. W Dialogu Katarzyny ze Sieny, Pan Jezus moéwi do $wigtej:
Chwalebny Tomasz z Akwinu rzekt sam, ze wiedze swq zawdziecza bardziej
ciqglej modlitwie, uniesieniu umystu oraz Swiattu, ktore rozjasniato
bezposrednio jego intelekt niz studiom ludzkim."® Sw. Sylwan z Géry Atos
dopowiada: Zeby oglada¢ Boze tajemnice, trzeba gorliwie prosié Pana o
ducha pokory, a wtedy poznamy je poprzez Ducha Swietego." Jedynie
Bozy Duch moze nas ochroni¢ przed szkolnym uprawianiem teologii, bo
jak zwraca uwage $w. Grzegorz z Nyssy. stanem szczescia nie nazywa Bog
kilku wiadomosci o Nim, lecz wlasnq obecnosé w czlowieku.

Duch Swigty broni réwniez teologa przed zniechgceniem,
u$wiadamiajac mu nieustannie, ze znalezé Boga, to szuka¢ Go
nieprzerwanie... nigdy nie nasyci¢ sig¢ pragnieniem Boga, to widzie¢ Go
rzeczywiscie - gtosi Grzegorz z Nyssy." Ten bowiem, kto w poszukiwaniu
Boga nie zgadza si¢ na tatwe kompromisy z samym soba, a taka pokusa jest
bardzo realna, gdyz chcieliby$my jak najszybciej i bez wysitku ogarnaé
Boga, przez cale zycie tylko tak moze si¢ modli¢: Masz wszystkie imiona,
i jakzez Cig nazwe, Ty, jedyny, ktorego nazwaé nie mozna."

3 Cyt. za: Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej, Krakow 1996, s. 9.
®Cyt. za; tamze, s. 18.
’ Cyt. za: tamze, s. 20.
¥ J. Tischner, recenzja do ksiazki: T. Weclawski, Gdzie jest Bog ?, Krakéw 1992, okladka.
¥ Ewagriusz z Pontu, cyt. za: Poznanie Boga... , op. cit., s. 19.
' Dialog o Bozej Opatrznoici czyli Ksiega Boskiej nauki, Nauka o fzach, XCV1, Poznan 1987,
s.169. ot s
11 $w. Sylwan z Géry Atos, Z zapiskéw, Poznai 1997, 5.17. o
12 Cyt. za: Poznanie Boga... , op. cit. 5. 19n; -
"3 Tamze, s. 23. or
"4 Cyt. za: P. Evdokimov, Wieki zycia duchowego; Krakbw 1996, s. 68.
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Bylbym szczg$liwy, gdybym moglt choé troche przyczyni¢ sie
wigkszego urzeczenia tajemnica Wcielenia Syna Bozego - do podziwu tak
wielkiego, jak ten, ktéry zrodzit si¢ w sercu sw. Grzegorza z Nazjanzu: Oy,
Syn Bozy, przedwieczny, niewidzialny, nieuchwytny, bezcielesny, poczqtek
z poczqtku, swiatlos¢ ze swiattosci, Zrodlo zycia i nieSmiertetnosci, odbicije
pierwowzoru, pieczeé nienaruszalna oraz najwierniejszy, ostateczny wyrqz
i mysl Ojca, przychodzi do tego, ktory jest Jego obrazem, przyjmuje ciato ;
powodu czlowieka bedqcego ciatem... Ten, kiory innych wzbogaca, staje
sie ubogim. Przyjmuje ubdstwo mego ciala, abym dostqpil bogactwa Jego
Béstwa... Czemuz tak wielki nadmiar dobroci? Czemuz owe tajemne
wzgledem mnie zamiary? Zostalem niegdys stworzony na obraz Boga, ale
tego obrazu nie ustrzeglem. On przyjmuje cialo takie jak moje, aby
obrazowi przynies¢ zbawienie, a cialu niesmiertelnos¢. Nawiqzuje z nami
wspdlnote nowq, o ilez bardziej godnq podziwu od pierwszej. Taki byl Bozy
plan zbawienia, ze czlowiek mial by¢ uswiecony przez wejscie Boga w
rzeczywistosé ludzkg.."> Cieszmy si¢ zatem $wietym dniem Wcielania
Stowa, bo w nim zajasniato Oblicze - cztowiecza Twarz Boga,'® by swym
pelnym milosci spojrzeniem dotknaé kazdego, bez wyjatku. Wybitny
rosyjski filozof religijny - Mikolaj Bierdiajew pisal: W Chrystusie Bog
otrzymuje twarz, a z kolei w Bogu czlowiek odkrywa whasng twarz."” O tej
prawdzie wspominaja juz Ody Salomona — najstarszy chrzescijanski
przekaz syryjskiej poezji z II wieku: Spdjrzcie: Pan jest zwierciadlem
naszym. Otworzcie oczy, wpatrzcie sig wen, dowiedzcie sie, jak wygladajq
wasze twarze."® Oto owoce Ojcowskiego spojrzenia: cztowiek odnajduje
siebie i swoje wewnetrzne pigkno, ktore jest odbiciem pigkna Oblicza
Chrystusa. Sw. Pawel pisze: albowiem tych, ktorych od wiekéw poznal,
tych tez przeznaczyl na to, by sie stali na wzér obrazu jego Syna (Rz 8, 29).
Stad bozonarodzeniowe wezwanie sw. Leona Wielkiego: Poznaj swojq
godno$é, chrzescijaninie! States sie uczestnikiem Boskiej natury."’

15 Kazania, XLV, cyt. za: Liturgia godzin, t. ;5. 152.. .

16 Por. Poznanie Boga, op. cit., 5. 131.

17 J. Lafrance, Modlitwa serca, Krakéw 1997, s. 51.

8 Ody Salomona, Pan jest zwierciadlem naszym, w: Muza chrzescijariska, t. 1: poezja armenska,
syryjska i etiopska, red. i opr. M. Starowieyski, Krakow 1985, s. 176.

1% Kazanie 1, O Narodzeniu Pariskim, cyt. za: Liturgia godzin, t. 1, 5. 361.
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KROTKA HISTORIA POCHODZENIA IKONY [ JEJ KULTU

O pochodzeniu ikony, na Zachodzie zwane;j Swietym Obliczem, a w
tradycji wschodniej wizerunkiem nie rekq ludzkq sporzadzonym -
acheiropoietos, dowiadujemy si¢ przede wszystkim z Liturgii Kosciola
Wschodniego sprawowanej 16 sierpnia na czes$¢ pierwszego wyobraZenia
Chrystusa. Z tekstow liturgicznych, a takze z Historii Ko$ciola Ewagriusza
(VI w.) znamy dzieje Abgara V Oukhama, kréla Edessy (migdzy rokiem
170 a 214 krolestwo Edessy, jako pierwsze panstwo, przyjeto
chrzescijanstwo). Zgodnie z przekazem tradycji miat on by¢ uzdrowiony za
posrednictwem plétna, jakim przetart si¢ Chrystus, zostawiajac rysy swego
Oblicza. Pt6tno otrzymat od samego Chrystusa stuga Abgara Hannan, ktéry
wystany przez swego pana bezskutecznie probowal wykona¢ portret
Chrystusa, gdyz nie do oddania byl majestat Jego Oblicza, ktdre zmienialo
sie pod wphywem laski®® Uzdrowiony Abgar przyjal chrzescijanstwo,
apiétno z odbitym Obliczem Chrystusa kazal umiesci¢ na bramie
miejskiej. Po powrocie prawnuka Abgara V do poganstwa, owczesny
biskup Edessy, w obawie przed sprofanowaniem piotna, zamurowat je
w ciszy i umiescil przy nim lampke oliwna. Nisza ze $wigtym pl6tnem
zostala odnaleziona w polowie VI wieku - obraz byl nienaruszony, a na
wewngtrznej stronie maskujacej go plyty znaleziono jego odbicie. Od tej
pory kult wizerunku zataczal coraz szerszy zasi¢g, tak ze w VIII wieku na
niemal catym chrzescijanskim Wschodzie obchodzono $wig¢to Boskiego
Oblicza. W roku 944 wizerunek wykupil Konstantynopol umieszczajac go
w kosciele Matki Bozej z Faros. W stolicy Bizancjum by} czczony az do
zaginigcia po roku 1204, kiedy to miasto zostalo barbarzynsko spladrowane
przez lacinskich krzyzowcow, ktorzy, jak opisuje to dwczesny kronikarz
i Swiadek dramatu - Nicetas Choniates, z krzyzem na ramieniu, porzucili
prawdziwy krzyz.*!

Kult Swigtego Oblicza jest obecny takze w chrzescijanstwie zachodnim.
Nabozefistwo do Oblicza Chrystusa miala np. $wieta Teresa z Lisieux - w
swym zakonnym imieniu nazywana nie tylko Teresa od Dzieciatka Jezus,
ale réwniez od Najswigtszego Oblicza, ktére stalo si¢ motywem
przewodnim jej zycia. Pewnego dnia wyznala swej rodzonej siostrze -
matce Agnieszce: Dotychczas nie zglebiatam skarbow ukrytych w

7 Liturgii wschodniej przypadajacej na 16 sierpnia, cyt. za: L . Uspienski, Teologia ikony, Poznaf
1993, s. 23,
*! Cyt. za: G. Bedouelle, Koscidl w dziejach, Poznan 1994, s. 225.



Najswietszym Obliczu, dopiero Ty, droga Matko, nauczylas mnie je
odkrywac... pierwsza przeniknelas tajemnice mitosci ukryte w Obliczy
naszego Oblubierica®™ Kilka lat pozniej, 6 sierpnia, w Swigto
Przemienienia Panskiego, $§w. Teresa poswigcila sie Naj$wietszemy
Obliczu, modlac si¢: O, zachwycajqce Oblicze Jezusa!..O, Twarzy
piekniejsza nad lilie... Umilowany  Oblubienicze naszych dusz...:
O ukochana Twarzy Jezusa...” Bezgraniczne zlozenie przez Teresg swej
nadziei w Obliczu Chrystusa, jasniejacego swiatlem Taboru i pamig¢ o tym
pelnym mitosci Spojrzeniu chronilo jej wiar¢ w godzinie $mierci, kiedy
wydawalo jej sie, ze na Twarzy Zbawiciela spoczywala szczegdlnie
nieprzenikliwa zastona. Ostatnie chwile zycia, w ktorych oblicze jej, okryte
cieniem krzyza, upodobnilo si¢ do Oblicza Chrystusa cierpiacego, z calgq
wyrazistoscia ukazywaly realizacje Chrystusowej obietnicy danej
wszystkim, ktérzy pragna pdjs¢ za Nim mala droga ufnosci, ze po zejsciu
z gory Przemienienia droga prowadzi na wzgérze Golgoty. 5 sierpnia 1897
roku pisata: Moje nabozenstwo do Najsw. Oblicza czyli raczej cata moja
poboznosé opierata sie na tych stowach Izajasza: ,,Nie ma krasy ani
pieknosci; i widzieliSmy go, a nie bylo na co spojrzeé... wzgardzonego
i najpodlejszego z mezow, meza bolesci i znajqcego niemoc; i jakby
zaslonieta twarz jego i wzgardzona; stqd i za nic go mielismy”
(Iz 53, 2-3)... Ja réwniez pragnelam by¢ bez krasy i bez pieknosci, sama
tloczy¢ wino w prasie, a nie znana stworzeniom.

Trzeba w tym miejscu dodaé, ze pokryte calunem Oblicze Chrystusa
cierpiacego, odbijajace si¢ na twarzy Sw. Teresy, udreczonej w chwili
konania silng pokusa ateizmu, bylo zawsze bardziej bliskie duchowi i
poboznosci chrzescijanskiego Zachodu, ktéry w przeciwienstwie do
Wschodu kontemplujacego Przemienienie, zatrzymuje si¢ mistycznie nad
‘tajemnicg zbawczej meki Chrystusa. Teraz jednak, jak nigdy dotad, Twarz
Chrystusa, wzgardzona i pokryta wutgjonym ateizmem przecietnych
wierzqcych, drzemiqcych w swoim banalnym, spokojnym sumieniu, ktére
chroni ich przed nawréceniem serca,”” bez watpienia bardziej
odzwierciedla rozpaczliwa samotno$¢ wspoiczesnej Europy, spowodowane
‘duchowg pustka. Bardzo dobrze to oddaje ikonografia Oblicza Chrystusa
z XIV wiecznego fresku bl. Fra Angelico, zatytulowanego Naigrawanie.

22 §w. Teresa od Dzieciatka Jezus, Dzieje duszy, Krakow 1984, s. 155.
‘B Cyt. za: G. Gaucher, Dzieje zycia, Krakéw 1995, s. 176n.

2 Dzieje duszy, op. cit., s. 328.

3 Wieki zycia duchowego, op. cit., s. 59.
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Trzeba nam jednak podtrzymywaé nadziej¢, ze to jest ten rodzaj pustki
jateizmu, o ktérym plsa{a Simone Weil, ze moze prowadzw do
oczyszczenia idei Boga.*® S

Oblicze Chrystusa czczone jest rowniez w. Pols(:e Warto chociazby
wspomnie¢ o istnieniu ikony Oblicza Chrystusa Przemlemonego z Nowego
Sacza. Nie wiemy nic pewnego o jej pochodzeniu: Zawiera ona zar6wno
cechy ikony bizantyjskiej i malarstwa niderlandzkiego, a wedlug jednej
z hipotez przypuszcza si¢, ze mogla byé namalowana pod wplywem
malarstwa Jana van Eycka. Najwazniejsza jednak dla nas informacja jest
to, ze slawa tejze ikony na SadecczyZnie trwa nadal. 4 dzieje sie tak,
poniewaz dobrotliwe spojrzenie Chrystusa ogarnia wszystkich: bez
wyjqtku... i sprzed tego obrazu mozina odejs¢ umocnionym i is¢ w Zycie
odnajdujqc wlasciwq droge do zbawienia”’

PODSTAWY TEOLOGICZNE IKONY

Oddajemy Tobie czes¢, Tobie, ktory mitujesz ludzi, patrzqc na obraz Twej
cielesnej formy, przezenn pozwdl Twoim stugom, o. Panie, wejsé bez
przeszkéd do Edenu™®

Teologi¢ ikony najczesciej wyjasnia si¢ na podstawie dwoch tekstow
ewangelicznych. Pierwszy z nich pochodzi z Mk 14, 58 i mowi: Ja zburze
ten przybytek uczyniony rekq ludzkq i w ciqgu trzech dni zbuduje inny, nie
rekq ludzkq uczyniony. Leonid Uspienski komentujac ten tekst dostrzega w
nim wygasnigcie starotestamentalnego zakazu sporzadzania wyobrazen
(Wj 30, 4). Wypowiedz Jezusa rozpoczyna nowy okres, w ktérym ikony
stajq sie niepodwazalnym $wiadectwem istnienia Boga” Staje si¢ to
mozliwe tylko dzigki temu cudownemu zetknigciu si¢ ludzi z autentycznym
Obliczem Chrystusa, ktory przyjat nasza ludzka nature.®® Jak wigc widac,
teologia ikony acheioropoietos, a stad takze wszystkich innych ikon, jest
bardzo gleboko zakorzeniona w tajemnicy Wcielenia.

Drugi bardzo wazny tekst wyjety jest z ewangelii Lukasza (10, 23-24).
Czytamy w niej: Szczesliwe oczy, kiore widzq to, co wy widzicie. Bo

26 Cyt. za: tamze, s. 60.

27§ Uryga, Chrystus Przemieniony z Nowego Sqcza, w: Zrédio, nr 31 (292) 3 VIII 1997, 5. 14,
% 7 Liturgii bizantyjskiej.

2 Uspienski, op. cit., s. 26.

3 por. tamze.
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powiadam: Wielu prorokow i krolow pragnelo ujrzeé to, co wy widzicie, a
nie ujrzeli... Powyzszy fragment Uspienski tltumaczy w ten sposéb, ze
szczgsliwe oczy oznaczajg oczy widzacych wizerunek Niewidzialnego
Boga - Chrystusa. Taka interpretacja wydaje si¢ by¢ oparta na Liscie sw.
Pawla do Kolosan, gdzie czytamy, ze Chrystus jest obrazem Boga
Niewidzialnego (Kol 1, 15a). To widzenie rozciaga si¢ rowniez na wszelkie
ikony Chrystusa, odsylajace nas do prawdziwego, przebdstwionego Ciala,
ktore na wieki przyjal Chrystus. Katechizm Kosciola Katolickiego uczy:
dopierb Wcielenie Syna Bozego zapoczatkowato owq "ekonomie"” obrazow,
a nauka ta opiera si¢ na wypowiedzi §w. Jana Damascenskiego. W De
sacris imaginibus orationes pisze on: Niegdys Bog, ktory nie ma ciala, ani
twarzy, nie mogt by¢é przedstawiany na obrazie. Ale teraz, gdy ukazal sie
nam w ciele i zyl wsréd ludzi, moge przedstawié na obrazie to, co
zobaczylem z Boga... Z odslonigtym obliczem kontemplujemy chwale
Pana’

Paul Evdokimov, idac za ojcami Soboru Nicejskiego II koriczacego
herezje ikonoklazmu i oglaszajacego, ze ludzka natura Chrystusa sama jest
obrazem Boskosci, przypomina, ze naruszajac pojecie ikony, narusza si¢
sam dogmat chrystologiczny.*”> Sama jednak ikona nie jest wcieleniem i nie
jest nawet miejscem objawienia, ale jest znakiem niewidzialnej
obecnosci.® Trzeba wigc powiedzieé, ze ikona sama z siebie nie posiada
istnienia, ale zawsze nas podprowadza do samego Chrystusa. Jak uczy nas
wspomniany sobor, obraz nosi imie oryginatu, a nie jego nature >

Gdy patrzymy na ikon¢ Oblicza Chrystusa, wazne jest, by$my byli
$wiadomi, ze nie jest ona wylacznie obrazem czlowieczenstwa Pana, ale
takze Jego Boskoéci. Bostwo Chrystusa jesteSmy w stanie opisaé¢ dzieki
temu, ze Logos przyjal wszystkie cechy czlowieka. Wynika to z idei
communicatio idiomatum. W ten sposéb, ikonograf malujac ikone
Chrystusa przedstawia Jego cztowieczenstwo przebéstwione.” Dzieki wigc
objawieniu si¢ Chrystusa w ludzkim ciele, podczas malowania ikon ma
miejsce przejscie od rzeczywistosSci niewidzialnej do widzialnej, bo za

31 Katechizm Kosciola Katolickiego, 1159, Pallottinum, 1994, s. 285,
32p_Evdokimov, Prawostawie, W-wa 1986, s. 279.

3 Tamze, s. 280.

34 Cyt. za: Prawostawie, op. cit., s. 280.

3 Por. J. MeyendorfY, Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 63-64.
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cudowna ,,mieszanina’ dwoch natur, miedzy ktdrymi winna by¢ przepasé,
jest wedlug Ojcéw dzietem niezmierzonej milosci Bozej.*®

Nie mozna oczywiscie rowniez umniejszaé pelni Jego czlowieczenstwa.
W przeciwnym razie zapomnielibysmy, ze Jezus przez swa prawdziwa
nature ludzka calkowicie si¢ z nami solidaryzuje, wiacznie z ludzka
émiercia, ktorej poddajqc sie... nie umiera w samotnosci, ale w ludzkiej
wspolnocie wszystkich umarlych.”’ Patrzac natomiast od strony ikonografii
musimy pamigtaé, Ze ewentualna nieopisywalnos¢ Chrystusa
implikowataby taka sytuacje, w ktorej nie da si¢ rowniez opisaé¢ Jego
Matki, od ktérej przyjat ludzka nature.®

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, nalezy powiedziec, ze ikona
Chrystusa i wszystkie inne ikony, obrazy, naleza do sakramentaliow
obecnosci. Oznacza to, ze sa miejscem przekazu Bozej laski, czego uczy
wiara Kosciota, zarowno na Wschodzie, jak i na Zachodzie
chrzescijanstwa. Wschodni Rytuat Poswigcenia méwi, ze ikony sa
kanalem laski o uswiecajqcej mocy i miejscem teofanii.”

SPOJRZENIE, KTORE WYZWALA

To wam oznajmiamy, co bylo od poczqtku,(..) co ujrzelismy wlasnymi
oczami, na co patrzylismy, (...) bo zycie objawito sie. Mysmy je widzieti, o
nim Swiadczymy i glosimy wam Zycie wieczne, ktére bylo w Ojcu, a nam
zostalo objawione - oznajmiamy wam, cosmy ujrzeli... abyscie i wy mieli
wspotuczestnictwo z nami (1J 1, 1-3).

To, co sie "widzi” w trakcie modlitwy przed ikonq nie jest jakims
zewnetrznym przedstawieniem postaci historycznej, lecz wewnetrzng
obecnoSciq w S$wietle, ktore jest blaskiem przeobrazonego Chrystusa,
doswiadczeniem, jakie z pokolenia na pokolenie przekazuje sie w wierze
przez tych, ktorzy widzieli, od Apostolow i dalej. (...) Wiec kiedy mowig, ze
mdj Chrystus jest Chrystusem z ikon, mam na mysli to, ze dociera sie do
Niego nie drogaq naukowych dociekan, tecz bezposrednio przez wiare i za
posrednictwem liturgii, sztuki, czci, modlitwy, teologii swiatla, etc., (...).*°
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71 Spidlik, op. cit., s. 68, por. Ch. von Schonbom, L ’ikone du Christ.

W Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha, Lublin 1982, s. 317.

Por J. Meyendorf, op. cit., s. 65.

Cyt za: Prawostawie, op. cit., s. 283.

* Thomas Merton, Listy do June Yungblutt z 22 VI 1967 i z 29 Il 1968 przedrukowane w: The Hidden
Ground of Love: The Letters of Thomas Merton on Religious Experience  and Social Concerns, edited



Moje malowanie ikony Swigtego Oblicza ma swoje zrodlo w bardzo
osobistym przezyciu. Nie bed¢ go tu przywolywal, ale chcialtbym
zaznaczy¢, ze wybrany tytul rozdziatu kryje w sobie to, o czym poprzez dar
wiary jestem przeswiadczony, albowiem wiara widzi to, co niewidzialne,
zkolei fo, co niewidzialne, jest dla wiary czyms blizszym niz to, co
‘widzialne' Wierze, ze dzigki spojrzeniu Jezusa, ktére gleboko utkwito
wmoim sercu, do$wiadczylem Bozej mitosci wczesniej nigdy tak
intensywnie nie odczuwane;.

Oczywiscie, samo spojrzenie Boga pozostaje dla naszych zmystéw i
rozumu, tu na ziemi, nieuchwytne. Swigty Anzelm pisal w XI wieku:
Prawdo... jestes odlegla od mojego spojrzenia, ktory jestem tak bliski
Twojemu spojrzeniu.** Oznacza to, Zze chociaz Bég nam si¢ wymyka,
jednak nie zmienia to faktu, ze bezustannie jesteSmy bliscy spojrzeniu
naszego Ojca. Ale, aby to zrozumieé trzeba przyjrzeé sig spojrzeniu
Jezusa... Wzrok Jezusa przywraca nam wychodzqce z dobroci Ojca
spojrzenie blogostawienstwa, w ktdrym nasz grzech nie byt w Zadnym
sensie przewidywany.”’ Boskie oczy naszego Zbawiciela, ktére przybraty
ludzka posta¢, przypominaja nam o naszej godnosci: nie koncentruja si¢ na
naszym grzechu, lecz nieustannie widza w nas przybranych synéw dobrego
Ojca. One napelniaja nasze serce prawdziwym pokojem i moca. W ten
sposob zostajemy uzdolnieni do porzucenia grzechu oraz do odwagi, by na
' zycie spogladaé juz bez lgku, z cala jego powaga, a niekiedy i groza.

Boskie spojrzenie, ktore objawilo si¢ w Chrystusie Jezusie, pozwala
zatem odkry¢ kim si¢ jest naprawde, jak wyglada autentyczne oblicze
czlowieka. Ten zas, kto zobaczyl siebie takim, jaki jest, (...) jest wiekszy niz
ten, kto wskrzesza umarlych - powiada $w. Izaak Syryjezyk.* To zas moze
si¢ dokona¢ tylko w jakim$ tajemniczym i spowitym mgla stanigciu twarza
w twarz z Bogiem, bo twarz jest uprzywilejowanym miejscem, w ktérym
‘objawia sig ikonicznosé¢ czlowieka — zauwaza Hryniewicz.’ Do takiego
spotkania doszto w przypadku biblijnego Hioba, ktdry chociaz nie mogt
jasno dostrzec Oblicza Boga i Jego istoty, jednak o$mielil si¢ wyznac:

by William H. Shanon. Farrar Strauss & Giroux, New York 1985, ss. 637, 642-643, cyt. za: J. Forest,
Tomasza Mertona zycie z mqdrosciq, Bydgoszez 1997, s. 45.

) Wieki zycia duchowego, op. cit., s. 178; 70.

42 Proslogion, rozdz. 16., w: Liturgia Godzin, t. 11, 5. 1340,

4 1. M. Garrigues, Bog, w ktérym nie ma idei zla, Poznan 1996, s. 81.

4 Sentencje, 50., cyt. za: Wieki zycia duchowego, op. cit., s. 94.

4. Ikoniczny charakter Osoby ludzkiej, w: Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszech$wiata,
Lublin 1991,s. 92. ' o
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Dotqd Cie znatem ze slyszenia, obecnie ujrzatem Cig wzrokiem (Hi 42, 5).
Bo choé, jak.zauwaza Evdokimov, Bog catkowicie pozostaje apofatyczny
co do.jistoty, to jednak moze by¢ przy tym catkowicie i bezposredmo
odczuty jako "istniejacy”. “ Nie jesteémy w stanie zobaczyé Milosci w jej
istocie. Mozemy natomiast pozwoli¢é Duchowi Swigtemu, by jak klucz
otwieral naszego ducha i wprowadzal nas przez brame¢ $wiatla w zycie
dziecka Bozego. Woéwczas mozemy ujrzeé, kim byliSmy wczesniej,
akim, dzigki Milosci, stajemy si¢ obecnie, poniewaz obecnosé Boga
przenika cale nasze |stmeme i nie ma takiego miejsca w nas, gdzie nie
docieratoby Jego spojrzenie.*® Takie widzenie przeobraza widzqcego, daje
uczestnictwo w zyciu i chwale nowego stworzenia — dopowiada
Hryniewicz.* Wtedy, jak uczy $w. Grzegorz z Nyssy, Dobroczyrice...
poznajemy z otrzymanych daréw.”® Je$li wiec o$mielamy si¢ moéwié
orealnoéci spotkania si¢ z Bogiem, to tylko dlatego, ze nie jest to
spotkanie natur lecz osob: nie natura Nature, fecz osoba oglqda Osobe, jak
za $w. Atanazym Synaita powtarza Evdokimov.’' Pewien prosty
i niewyksztalcony parafianin z Ars, opisujac swoja modlitwe $w. Janowi
Vianney, wyznal: wpatruje sie w Niego, a On wpatruje sie we mmnie.”* Jest
to mozliwe, poniewaz spojrzenie w miloSci wciqz poszukuje spojrzenia
kochanej istoty..53 Jest to odwrotnos¢ piekla — miejsca, w ktorym sie nie
widzi, gdzie nie krzyzujq sie Zadne spojrzenia; piekio nie zna Zadnego
»haprzeciwko”.

Chociaz nie mozemy milcze¢, to jednak musimy mie¢ §wiadomos$é, ze
nadmiar stéw moze zaciemni¢ lub zbanalizowaé Obecnosé Tego, ktory
ofiarowuje swoje spojrzenie. Sw. Grzegorz z Nazjanzu uczy: Wielkq jest
rzeczq o Bogu mowié, ale wigkszq jest siebie oczyscié¢ dla Boga.*® On mimo
wszystko nadal pozostaje paradoksalnie Inny i Niewidzialny - usuwa sie od
wszelkiego pojmowania i nawet czlowiek gleboko zjednoczony z Bogiem,

% Prawosiawie, op. cit., s. 399-400.
*7 Por. $w. Symeon Nowy Teolog, Katecheza XXXIII, cyt. za: Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, tom I,
Warszawa 1995, s. 149-150.
* por. 1. Daniélou, Trdjca Swigta i tajemnica egzystencji, thum. M. Tarnowska, Znak, Krakow 1994, s. 26.
¥ Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, op. cit., tamze.
3 Wielka Katecheza 14, s. 150, w: Wybdr pism, Warszawa 1974,
3 Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, op. cit., s. 140.
f 2 Cyt. za: Katechizm Kosciota Katolickiego, 2715.
f’ M. D. Philippe, O milosci, Krakow 1995, s. 196.
™ Wieki zycia duchowego, s. 129.
3 Oratio XXXII, 12; PG 36, 188 C; tlum pol.: Mowy wybrane, Warszawa 1967, s. 288, cyt. za: W. Losskl
Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, Warszawa 1989, s. 34.
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zna Go tylko jako Niepoznawalnego.® Bog pragnie wylacznie nas samych j
dlatego pozostaje niedostgpny dla naszego umyshu, chce bysmy Go szukal;
jedynie w ciemnosciach wiary. Sw. Grzegorz z Nyssy w Zywocie Mojzesza
pisze: Dusza zostaje otoczona mrokiem Bozej nocy; Oblubieniec przybywq
lecz sig nie objawia... Udziela duszy poczucia obecnosci, jednoczesnie
wymykajqc sie poznaniu.s7

Ojcowie, gdy wyczuwaja bezsilnos¢ slow, nawoluja do uczczenia
tajemnicy poprzez milczenie. W przestrzen milczenia moga nas jednak
wprowadzi¢ ikony.® W tym miejscu wigc, odsyltam do ikony Oblicza
Chrystusa. Zastuchajmy si¢ w kontemplacyjng cisz¢ ikony i wpatrujmy si¢
w nia tak, by daé si¢ poprowadzi¢ naszym oczom. Wzrok to
najszlachetniejszy ze zmystow... Uzyjcie zatem tego najszlachetniejszego ze
zmystéw do najszlachetniejszego celu, zobaczcie Boga... a wtedy nie
bedziecie musieli odrywaé oczu od pigkna, od bogactw, od zaszczytow, od
czegokolwiek - glosil kaznodzieja w katedrze $w. Pawla w Londynie
w 1628 roku.”

Gdy stajemy przed ikona Chrystusa, musimy prosi¢ Ducha Swietego o
wiarg, ktora bardziej milczy niz méwi i mysli, bo w dniw, w kiérym
przestaniemy z Nim dyskutowaé, otrzymamy wszystko, o co prosimy...
Ukaze nam swojq milosiernq twarz, co spowoduje, ze zaczniemy jq
kocha¢.® Chociaz bowiem BOg w swej naturze pozostaje dla nas
Niepoznawalny, to jednak Jego obecno$¢ jest oczywista, tak jak naturalnie
by¢ powinna. Dzieje si¢ tak w czasie kazdego spotkania z przyjacielem.
Nie mysli si¢ bowiem o nim, gdy znajduje si¢ przy nas, bo wystarcza nam
jedynie sama rados¢ z jego obecnosci.’”” Dopiero wéwczas, kiedy go
zabraknie zaczynamy o nim mysle¢. Podobna sytuacja moze zachodzi¢ w
czasie modlitwy, gdy przesadnie probujemy skupié si¢ na mysleniu o
Bogu, przez co narazamy si¢ na pokuse¢, prowadzacej do traktowania Go
jako nieobecnego.”® A przeciez, bez wzgledu na to, czy sobie to
u$wiadamiamy, czy tez nie, On jest zawsze przy nas obecny. Bog w swej
nieskoriczono$ci zawsze pozostaje wobec nas transcendentny i dlatego nie

3 W. Losski, op. cit., s. 24, 33-34.

57 Cyt. za: Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, op. cit., s. 50.

38 Por. Wieki sycia duchowego, s. 139.

% J. Donne, Kazanie Paschalne, cyt. za: W drodze 3 (283) 1997, s. 45.
© J. Lafrance, op. cit., s. 27.

¢! S, Tugwell, Modlitwa w bliskosci Boga, Poznan 1988, s, 122,

2 Tamze.
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mozna dotrze¢ don inaczej, niz wychodzqc od Niego samego, przebywajac
juz w Nim i doznajqc dziatania jego ptomiennej bliskosci.%

Bég jest Milczeniem, mimo iz wypowiada do nas nieustannie Swe
7bawcze Stowo. Nawiazujac bowiem z nami dialog niczego nam nie
pnarzuca i nie zniewala nas swoja miloscig. Swiete Oblicze jest
wizerunkiem Chrystusa milczacego, ktéry pukajqc do wlasnego obrazu
w czlowieku kenotycznie oczekuje, niczego nie determinujgc.*® Dlatego
potrzeba nam ciszy, zamknigcia ust, aby wejs¢ w milczenie. Sw. Efrem
w jednym ze swych wierszy dzieli si¢ swoim odkryciem: Tylko w ciszy, we
wnetrzu ucha... w milczeniu wzniosta si¢ modlitwa, uslyszal jq Pan - bo
milczenie jest wolaniem.”* Milczenie jest mowq Boga — twierdzi $w. Jan od
Krzyz® To jedyna przestrzen, w ktérej Bég moze komunikowaé sig
z cztowiekiem, bo wszystko inne nosiloby w sobie ryzyko pomniejszenia
znaczenia daru.”’ Ono nas oczyszcza, ogalaca i kaze nam doswiadczaé, ze
"blogostawieni sq ubodzy".® Ojciec Thomas Philippe pisze, ze milczenie
Jjest znakiem, pod ktérym jednoczesnie ukrywa si¢ i objawia nam obecnosé¢
Boga.” Dopiero w nim mozna uslyszeé to jedyne i najdoskonalsze Stowo
Ojca, ale pod warunkiem ze zrodzi si¢ z oczekujacej mitosci. Kardynat
Ratzinger dopowiada: Bog jest nie tylko Stowem, ktdre mozemy zrozumied,
ktére do nas przychodzi, ale jest On takze utajonym, niedostepnym, a
niezrozumialym podlozem, ktore kryje sie przed naszym wzrokiem... I tylko
wiedy, gdy doswiadczymy Jego milczenia, mozemy ufac, ze uslyszymy takze
Jego Stowa, ktére glosi w milczeniu.”® To tajemnicze gloszenie moze sig
dokonaé tylko w milczeniu naszego serca, bo jak pisal $§w. Ignacy
Antiochenski: Stowo wyszto od Ojca w milczeniv’' - w milczeniu, ktore
trzeba utozsamié ze zstapieniem Ducha Swietego. Mozna zaryzykowaé
stwierdzeniem, Ze to wiasnie Duch jest milczeniem Chrystusa, ktory jest w
Nim czym$ w rodzaju milczenia mitosci i jednosci... Ojciec i Syn jednoczq
sie we wzajemnym milczeniu, ktore jest ogarnigte przez Ducha: "To jest
mdj Syn umitowany, w Tobie mam upodobanie” (Mk 1, 11).”?

63

Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, op. cit., s. 16.
 Prawoslawie, op. cit., . 346.

% Wiara i modlitwa, w: Poezje wybrane, Taméw 1997, s. 23.

% Cyt. za: T. Philippe, Modlitwa kontemplacyjna, Poznan 1997, s. 42.
57 Tamze.

 Tamze, 5. 43.

* Tamze, s. 64.

™ ). Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 1996, s. 290.
7' Cyt. za: Wieki zycia duchowego, op. cit., s. 223.

72 ). Lafrance, op. cit., s. 71.
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Milczenie, cho¢ nie jest pozbawione ciemnosci, nie jest wigc pustka, ale
pociagajacym oczekiwaniem pelnym nadziei, ktore w wierze pozwala
dostrzec Spojrzenie Milosci dotykajacej korzeni bytu.”* Trzeba nam wiec
by¢ tak odwaznymi tudimi modlitwy, bysmy mogli sie rzuci¢ w tajemnice
ciszy, ktora jest Bogiem, bez oczekiwania innej widocznej odpowiedzi jak
tylko wzrostu sily, aby dalej wierzy¢, mie¢ nadzieje, kochaé - pisze Karl
Rahner.”*

Tego mitujacego Spojrzenia Jezusa wylaniajacego si¢ z ikony, ktore jak
kazdy dar odslania si¢ w milczacym wpatrywaniu, bardzo mocno
doswiadczyl Rublow. Probuje je opisa¢ w Mistrzu Niewidzialnej strony
Andrzej Turczynski: Twarz Chrystusa wylania si¢ ze $wiatla inokopu”
i sama jest Swiatlem. Rysy Jezusa, delikatne jak tchnienie, promieniujq ku
malarzowi .spokojem i pieknem. Twarz wysmukia i pelna zyczliwosci.
W oczach nie ma cienia gniewu, nawet surowosci, jest za to tylko jakis nie
do wystowienia smutek, ktory mozna wszak rozumieé takze jako zachete do
zwierzen, spowiedzi, do moze nawet rozmowy. Emanujqca lagodnosé
postaci Zbawiciela nie odcina si¢ od spraw czlowieczych... brat, kazdej
chwili gotowy do podania reki, uzdrowienia duszy i ciala, wspolczujqcy,
ale tez nie naiwny... Drobne platki warg zawsze gotowe rozchyli¢ si¢ przed
stowami wybaczenia i pojednania.’®

W tradycji wschodniej, jesli w trwaniu przed ikong Chrystusa
dopuszcza si¢ slowa, to sa to slowa kontemplacji, o ktérych Katechizm
Kosciola Katolickiego uczy, ze nie majq charakteru dyskursywnego, lecz
sq niczym iskry, ktore zapalajq ogierr milosci'’ Do takich slow nalezy
nieustannie powtarzana Modlitwa Jezusowa, znana w réznych formach, tak
na Wschodzie, jak i na Zachodzie chrzescijanstwa.. Jest to modlitwa
mozliwa do odmawiania w kazdym czasie, poniewaz nie jest czynnosciq
obok jakiejs innej, ale czynnosciq jedynq, mianowicie mifowaniem Boga,
ktory ozywia i przemienia wszelkie dzialanie w Chrystusie Jezusie -
wskazuje Katechizm.”® Stad, wypowiadana w wierze sprawia, ze
odnajdujemy swoja prawdziwa naturg. Przechodzimy od Jezusa przed
oczyma do Jezusa w sercu i zyskujemy nowe imig, stajac si¢ #ylko

7 jan Pawet I, Adhort. apost. Redemptionis donum (25 marca 1984), 3: AAS 76 (1984), 515-517.
* Cyt. za: J. Lafrance, Dniem i nocq, Krakéw 1997, s. 68.

7% Ztota lub srebrna folia naklejana na ikone, jako ozdoba.

™ A. Turczynski, op. cit., s. 230-231.

" Katechizm Kosciota Katolickiego, 27117.

™ Famze, 2668.
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Imieniem Jezusa - przytwierdzonym do wlasnego oddychania.” Moca,
chrztu odkrywamy, zamazany przez grzech pierworodny, glebszy sens
wlasnej egzystencji - godno$¢ otrzymana w akcie stworzenia. Hrymewtcz
zauwaza, ze godnosé osoby jest godnosciq nzeznzszczalnego obrazu Boga.®
Stowo Ojca stworzylo nas na swéj obraz - stali$my si¢ eikon eikonos, ikona
ikony, uczy $w. Ireneusz Ten odcisnigty w nas obraz jest pieczeciq Bozq,
ktéra naznacza nature, uprawniajqc jq do kontaktu osobowego z Bogiem,
kontaktu absolutnie niepowtarzainego.®' Dokonalo sie to raz na zawsze, tak
7e nawet grzesznik nie przestaje by¢ obrazem Boga, poniewaz nadal gosci
on ten boski Obraz, czy wie o tym, czy nie® Chrzest sprawia, ze my
wszyscy z odstonietq twarzq wpatrujemy sie w jasnos¢ Panskq jakby w
zwierciadle; za sprawq Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejqc,
upodabniamy sie do Jego obrazu (2 Kor 3, 18). Gdy trwamy przed
wizerunkiem Przeczystego Oblicza, wystawiamy sie na Swiatlo Chrystusa,
ktore moca Wcielenia blyszczy silniej od storca,” rozjasniajac ciemnosci
naszego ducha: Albowiem Bog, ten, ktory rozkazal ciemnosciom, by
zajasnialy Swiatlem, zablysnql w naszych sercach, by ol$nié nas jasnosciq
poznania chwaly Bozej na Obliczu Chrystusa (2 Kor 4, 6). Ciemnosé
i mrok ludzkich drog muszq ustqpi¢ przed potegq niezwyciezonej $wiatlosci
Jjasniejqcej na Obliczu Zmartwychwstalego. Swiatlo$é ta jasnieje w kazdym
czlowieku, stworzonym na obraz Bozy i odkupionym za cene zycia i Smierci
Chrystusa — komentuje Hryniewicz.* Promieninjaca Twarz Zbawiciela
rowniez leczy nasze ciala, na ktérych odbija si¢ bdl i niepokdj duszy.
Odtad, przeniknigte $wiatlem Wcielenia i Zmartwychwstania, dusze i ciata
odstaniaja nasze prawdziwe, nieznane dotad oblicza, w ktdrych
odzwierciedla si¢ nasze podobienstwo do Odwiecznego Stowa. Odtad,
nasze wewnetrzne pigkno naprowadza nas zatem na to jedyne, prawdziwe
Pickno i Swiatto - z wysoka Wschodzqce Slonce, obwieszcza kantyk
Zachariasza. Grzegorz z Nyssy w jednej ze swych homilii pisze: Podobnie
Jak ci, ktorzy ogladajq storice w zwierciadle, chociaz nie patrzq w niebo, to
jednak w blasku zwierciadla widzq nie gorzej od tych, co patrzq
bezposrednio w slonce, tak tez i wy - powiada Zbawiciel - chociaz brak

" Wieki sycia duchowego, op. cit., s. 178.

8 pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, op. cit., s. 90.

1 W. Losski, op. cit., s. 112.

82 1. Dupre, Glebsze zycie, Krakéw 1994,

#3 7 tekstow liturgicznych na swigto Swigtego Oblicza, w: Teologia ikony, op. cit.
8 pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, op. cit., s. 93.



wam sil, aby zobaczyé¢ i ogladaé Swiatlo niedostepne, jesli zwrocicie sie ky
pieknu i wdziekowi odbicia umieszczonego w was od poczatku, w sobie
samych znajdziecie to, czego szukacie.*’

Przez odnalezione w naszych sercach pigckno i $wiatto Oblicza
Chrystusa odnajdujemy réwniez podobienistwo do Ojca, poniewaz Syn jest
Odbiciem Ojca: "lumen de lumine" - $wiatlosé ze swiattosci.®® To wiasnie
w momencie powotania czlowieka do istnienia, B6g odstania w nim swoje
oblicze Ojca i w nim wszechmoc aktu stworczego znajduje jakby swoje
dopeinienie. B6g, wypowiadajac stowa milosci: uczynmy czlowieka na
nasz obraz i podobienstwo, w sam Srodek swiata wprowadzit nie tylko
Jjeszcze jednq rzeczywisto$é, lecz takze odblask swego wlasnego odbicia, w
facznosci pomiedzy 0sobq a osobq.”’ Nasze podobienstwo do Ojca znajduje
jednak swe dopelnienie dopiero w tajemnicy przebodstwienia. Staje si¢ ono
realne dzigki Wcieleniu Syna Bozego, a jego realizacja rozpoczyna si¢ w
momencie, kiedy w sakramencie odrodzenia, moca Ducha Swiqtego,
przyoblekamy si¢ w Chrystusa. Swigty Symeon Nowy Teolog, w ramach
swej nauki o przebostwieniu, glosi, ze kazdy, kto przyoblekt si¢ w
Chrystusa i przyjmuje Jego Cialo oraz Krew, poprzez wiar¢ zaczyna
dostrzega¢ Oblicze Ojca w sobie samym: Widze tego, ktory jest Bogiem z
natury, Boga, ktorego zaden czlowiek nigdy nie byt w stanie ujrzec,
ktorego w ogdle nikt nie moze ujrzec. Tak ci, ktorzy otrzymali Boga dzieki
dzielom wiary i stali si¢ bogami — zrodzeni z Ducha — oni wlasnie widzq
swego Ojca, ktory nie przestaje zamieszkiwaé w niedostepnej swiatlosci.
Posiadajq Go w sobie samych i przebywajq w Nim, catkowicie
niedostepnym.*

Uswiadomienie sobie prawdy o byciu ikona ikony niesie ze soba
rowniez konsekwencje, dotykajace naszych relacji z innymi. Bo jesli moje
podobienstwo do doskonalej Ikony Ojca - Chrystusa, odstania prawdziwa
godnosé, to dlaczego miatbym jej odmawia¢ moim siostrom i braciom?
Zakwestionowanie i naruszenie godnosci dziecka Bozego bedzie niczym
innym, jak zbezczeszczeniem $wigtego obrazu, kolejng powtorka herezji
ikonoklazmu. Cztowiek jest najpigkniejszg ikona Chrystusa i dlatego, uczy

# Mowa 6, O blogostawieristwach, w: Liturgia Godzin, t. 11l s. 339,

1. Dupre, op. cit., s. 97.

47 J. M. Garrigues, op. cit., s. 35.

8% Hymn 52, 50-60, cyt. za: Basil Krivocheine, Przebdstwienie w nauce sw. Symeona Nowego Teologa,
w: Teofil 1 (4) 1995, s. 380.
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éw. Nil z Synaju, trzeba nam go zawsze ocenia¢ jak samego Boga.”
Nieprzypadkowo wigc podczas Liturgii diakon lub kaptan okadza rowniez
wiernych. Tym gestem Koscié! pozdrawia obraz Boiy w ludziach’™
nasladujac swego Pana, ktdry nieustannie pochyla sie ku ziemi,
odnajdujac swéj obraz w czlowieku.”' Spojrzenie Chrystusowego Oblicza
moze przybieraé wielorakie rysy: fo oblicze pielgrzyma z Emaus,
ogrodnika, Marii Magdaleny, mojego sqsiada z ulicy. Bég wcielit sig po to,
by czlowiek kontemplowal Jego Oblicze w kazidej twarzy — pisze
Evdokimov.”? Musimy zatem czuwaé, aby czasem nie przeoczy¢ momentu
przyjscia Oblubierica, ktdry pragnie by¢ rozpoznany, by nas - zagubionych
po$réd codziennoéci - odnalez¢.

Na marginesie warto zauwazyé, ze z pewnoscig nie przypadkiem
w naszej dominikanskiej tradycji zadomowito si¢ nabozenstwo do Imienia
Jezus. Bo jesli, za $wigtym Tomaszem, nasza troska i pragnieniem
powinno by¢ uchwycenie tego, co istotne, to blagalne i naznaczone
wspolczuciem, wzywanie Imienia Jezus jest bezsprzecznie istotne. Jak
tatwo, z tq troche juz archaicznq formq jezykowq, zgubié¢ dramatyczny
wymiar wolania: Jezu, Synu Boga Zywego, zmituj sie nad nami, Jezu,
odblasku Ojca, zmituj sie nad nami, Jezu jasnosci swiatta wiecznego zmituj
sie nad nami..., a ono musi si¢ pojawi¢ i wybrzmie¢ w sercu kaznodziei,
tak jak u $w. Dominika wytrysto wolanie: Panie, co bedzie z grzesznikami?
Imi¢ Jezusa jest... filtrem, przez ktéry majq przejs¢ tylko mysli, stowa i
uczynki zgodne z boskq i zywotnq rzeczywistosciq, symbolizowanq przez to
Imie. Ono w naszej duszy zaklada... umieranie naszego rozdwojonego ja,
codziennq $mieré egoizmu,” aby nas - braci kaznodziejow - nauczyé
prawdziwego wspotczucia, ktore pozwala odnalezé w kazdym napotkanym
cztowieku Bozy Obraz - Boza Prawde. Ja za$ mozemy odnalezé wylacznie
w drodze, jako prawdziwi zebracy Bozego milosierdzia, bo ona jest tutaj,
na ziemi, ale nikt nie chee jej podniesé¢.** Sw. Sylwan za$ ostrzega: Jesli
ujrzysz czlowieka grzeszqcego i nie uzalisz sig nad nim, laske utracisz,” a

" Peri proseuches, 123, PG 79 1193 C, cyt. za: W. Losski, op. cit., s. 108.

o Prawoslawie, op. cit., s. 280.

*! por. N. Cabazilas, La vie en Jesus-Christ, s. 27-28, cyt. za: Prawoslawie, op. cit., s. 351.

2 Wieki zycia duchowego, s. 236.

> A. Wojnowski, Przedmowa do Opowiesci pielgrzyma, Poznan 1993, s. 15-16.

M F ragment wiersza pewnego niemieckiego poety zacytowanego przez O. Guido Vergauven O.P. w czasie
wykladu wygloszonego 28 lutego 1997 roku w klasztorze krakowskich dominikanéw w ramach wizytacji
poswigconej zyciu intelektualnemu naszej prowincji. ’

* Z zapiskéw, op. cit., s. 36.



przeciez powolaniem mnicha, jak mawiali ojcowie pustyni, jest zakrywad
grzechy innych i branie winy na siebie. Doroteusz z Gazy mawiat swym
braciom: Gdybysmy mieli mitosé, milos¢ zakrylaby wszelkq wine...Gdy
matka ma brzydkie dziecko, nie odwraca si¢ od niego ze wstretem, lecz
robi wszystko, co moze, aby ukry¢ jego ulomnosci i wuczynié go
piekniejszym. Podobnie postepujq swieci wobec grzesznikow,” bo jak
dopowiada $w. Izaak Syryjczyk, czysto$¢ serca to milos¢ do stabych,
ktérzy upadaja.”’ Dominikanin zatem powinien blagaé Boga o taki dar
wspolczucia i o taka milo$¢, ktéra na Boskie Milosierdzie potrafi
odpowiedzie¢ milosierdziem, by z pod powloki brzydoty zla igrzechu
wydobyé prawdziwe pickno ludzkiego oblicza. I powinien blagaé i wzywaé
w swoim sercu Jezusa tak dlugo - zaleca $w. Izaak Syryjczyk, dopoki nie
poczuje w sobie milosierdzia, jakiego Bog doswiadcza w stosunku do
Swiata,”® poniewaz tylko takie blagajace wezwanie serca wspdlodczuwa
nedze tudzi i milosierdzie ich Zbawiciela - dopowiada Katechizm.” Trzeba
jednak mie¢ $wiadomosé, ze takie blaganie bywa naznaczone cierpieniem.
Sw. Izaak méwi wrecz o jego nieodzownosci: Powinnismy modli¢ sie
odczuwajqc cierpienie. I powinnismy zanosi¢ blaganie do Boga za
wszystkie te sprawy -z uczuciem bolu. Takq oto postawe winnismy
przyjmowaé w stosunku do wszystkich ludzi: modli¢ sie za nich, doznajqc
bélu, jak za samych siebie.'®

BOG JEST PIEKNY

Swigty Augustyn wiele lat po swoim nawréceniu wyzna: Pézno Cie
umitowalem, Pieknosci tak dawna a tak nowa, péino Cie umilowatem.'”'
Istotnie, odkrycie i przylgniecie w wierze do Boga pociaga za soba
zachwyt nad Jego pigknem. Bég jest pigkny i w zwiazku z tym, jesli
obserwujemy wspolczesnie kryzys sztuki sakralnej, to jest on natury
religijnej, a nie estetycznej.'” Jego genezy, w wydaniu Europy lacifiskiej,
doszukiwalbym si¢ nie tylko w niezrozumieniu przez teologdéw
karolinskich, a kilkaset lat pézniej przez ojcéw Soboru Trydenckiego,

% Cyt. za: L. Regnault, Ewangelia przezyta na pustyni, Krakow 1997, s. 115,

%7 Sentencje, cyt. za: Wieki zycia duchowego, op. cit., s. 281.

% Tamze, s. 187.

9 Katechizm Kosciola Katolickiego, 2667.

1% Homilie ascetyczne 32, cyt. za: W. Hryniewicz, Modlitwa serca, w: Znak 9, Krakow 1997, s. 89.
101 v enania, Warszawa 1978, 5. 197.

192 por. Prawoslawie, op. cit., s. 204.
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zarysowanej przez Sobdr Nicejski II, w oparciu o chrystologicze podstawy,
nauki o obrazach.'”® Dostrzegam ja bardziej w XIV wiecznym peknigciu.
Objawito si¢ ono w pojawieniu poboznosciowego ruchu, okreslanego jako
devotio moderna, jako odpowiedz na trudnosci w uprawianiu i nauczaniu
teologii, co raz czesciej akademickiej i niewyczulonej na tajemnicg. W ten
sposob zapoczatkowano nieszczg§liwy rozdzial pomigdzy poboznoscia
i porywami Ducha a dogmatem i teologia wyrosta z Pisma Swigtego, nauki
Ojcow, liturgii, a wspierana zdrowa mysla filozoficzna, w ktorej Ojcowie
zawsze probowali odnalezé Logos spermatikos.'® Odrzucajac harmonie
mi¢dzy rozumem i wiarg zaakcentowano subiektywne przezywanie wiary,

a przeciez mysle¢ o Bogu i kochaé jest jednym i tym samym faktem
mistycznego  zjednoczenia.'” Jak zauwaza Wlodzimierz Fosski,
wewnetrzne doswiadczenie chrzescijanina urzeczywistnia sie w kole
zakreslonym przez nauczanie Kosciola, w ramach dogmatu, kiory
ksztaltuje jego osobe.'®® Zatem kiedy artysta zaczyna zaspakajac zachwyty
duszy, dialog duchowy wyczerpuje sie, ustepujqc miejsca emocjonalnemu
przezyciu i sztuka sakralna degraduje sie do poziomu zwyczajnej sztuki
religijnej - dopowiada Evdokimov.'” Wspomniany proces mozna z pewna
ironig okresli¢ jako stodkie i czulostkowe porozumienie romantycznych
dusz.'® Uwidocznit si¢ on bardzo wyraznie w sztuce religijnej baroku, ale
jego symptomy dostrzegalne sa juz w ostatnim stadium sztuki
$redniowiecznej i w okresie renesansu. Sztuka sakralna stracila starozytne
widzenie kontemplacyjne... na korzysé¢ spojrzenia... uzewnetrzniajqcego,'”
idac na kompromis ze sztuka §wiecka i podporzadkowujac si¢ jej gustom i
kanonom artystycznym. Ojciec Guy Bedouelle, przywolujac m. in.
przyklad Rafaela oddawajacego rysy swej kochanki Fornariny malowanej
przez siebie Madonny, krytycznie ocenia poczynania rzekomo
chrzescijanskich mistrzéw renesansu. W epoce tej, jego zdaniem, sztuka
ukazuje poganskie oblicze i chociaz wymuszony powrdt bogow ‘i bogin
starozytnosci byt bardziej niewinny, to jednak sygnalizowal, ze spojrzenie
odwraca sie od chrzescijaristwa.""® Pawel Florenski - jeden z ostatnich

193 por, L. Uspienski, op. cit., 5. 70.

104 Sw. Justyn, Apologie, 46,2 8, 1, cyt. za: B. Altaner, Patrologia, Warszawa 1990, 5. 132.
195 prawosiawie, op. cit., s. 413.

19 w. Losski, op. cit., s. 18.

197 Tamze, 5. 283.

198 por, Poznanie Boga... ,0p. cit., s. 122,

199 G. Bedouelle, op. cit., s. 107.

"¢ Tamze, s. 112n.
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prawoslawnych teologéw przedrewolucyjnej Rosji i wielki znawca sztuki
ikonicznej dopowiada, ze tworcy sztuki religijnej renesansu nie uwazali za
stosowne poswieci¢ uwage nawet owym skqpym wskazowkom
przekazywanym przez ikonograficznq tradycje, a wiec wiedzy o tym, jaki
Jjest $wiat duchowy gloszony przez Koscidl katolicki.'"' Tworca sztuki
religijnej jak gdyby zapomnial, ze ma by¢ w jaki§ szczegélny sposéb
teologiem i nauczycielem modlitwy, ktéry wpierw sam prosi ze {zami, aby
Bég przeniknal jego dusze."?

Krystyna Czerni w artykule Sztuka a Prawda zadaje wazne pytania: Jak
pogodzi¢ radosé i radykalizm Dobrej Nowiny z dominujqcym obecnie w
sztuce poczuciem wzglednosci, odruchem buntu i zwqtpienia? Jak polqczyé
dogmat niezaleznosci i wolnosci tworczej z dogmatami wiary? Jak daleko
siegajq prawa artysty? Czy powolanie tworcy moze byé réwnoczesnie
powolaniem apostota?'?  Jako ilustracje do tych pytan, pani Krystyna
przytacza m. in. fragmenty eseju Joanny Kulmowej I staje sie nicosé.
Czytamy w nim: Od tego sie zaczelo: od strachu, ze pomylilismy gére i
dot, niebo i dno, zlo i dobro, $miech i rozpacz. I ze sztuka nic nie moze
uratowaé. Zostat nam tylko jeden pewnik — strach. Strach przed wessaniem
w czarnq nieistnosé. Strach, ktory nas tam wiasnie wciqga. Ze strachu
sztuka uciekla przed sztukq (...) Bo nic nie jest niczego warte, skoro nie ma
dna. Dysharmonia czlowieka zrodzita dysharmonig twiérczosci. Z leku
przed spadaniem w falszywym kierunku, chwytajqc sie nicosci, spadamy w
nic (...) Najwickszq przegranq tych lat, ktore nastqpily po odkryciu teorii
wzglednosci spadania, jest to, ze zaczeliSmy si¢ wstydzi¢ poczucia piekna.
Krytyk za Boga nie powie juz, ze cos jest piekne — byloby to obrazq i jego, i
tworcey (...) Ludzkosé kochajqca destrukcje zaczyna byé chora psychicznie
— czy nie powinni§my zaczq¢ pracowaé nad przywréceniem jej harmonii,
plynacej z niemodnej uduchowionej kultury? Ze sztuki nie rozbitej?'"*

Popatrzmy na starych mistrzow, bl. Fra Angelico i $w. Andrzeja
Rublowa. Oni z pewnoscia dobrze odczytali swoje powolanie, a ich sztuka
— przeblysk nadziei - zachowuje na zawsze cechy postannictwa:
zweryfikowal to czas i wiara Kosciola. W Bogu bowiem odnalezli
harmonig i pigkno, §wiadomi, ze artysta nie zna przepisu na arcydzielo, tak

Y Ikonostas i inne szkice, Bialystok 1997, s. 132.

2Fragment modlitwy epikletycznej zalecanej mnichowi-ikonografowi przed przystapieniem do malowania
ikony, zachowanej w jednym z rekopisow z Géry Athos; por. Poznanie Boga... ,0p. cit., s. 128,

113 Znak, 6 (481), Krakéw, s. 152.

¥Tamze, s. 153n.
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iak mistyk nie ma prostej rece na "widzenia"'’  Przedstawiajac
Jj prostej P . )]

rzeczywistos$¢ historyczng zawsze blagali Boga o to, by sprawil, Ze stanie
sic ona jak gdyby epifaniq ktéra pozwala wnikngé w wieczystq
tajemnice” . Powolaniem i charyzmatem, powierzonym ikonografom przez
Kosciot, jest zatem by¢ artysta, wuczestniczqcym w powszechnym
kaplanstwie i sprawujqcym swq wiasnq liturgie. Nigdy jednak nie
odnajdzie on swego kaplanstwa inaczej jak spelniajgc sakrament
teofaniczny: rysujqc, rzezbiqc i opiewajqc imie, w ktorym Bog czyni swe
mieszkanie. ‘ -

Dzi$ mamy do czynienia, w najlepszym przypadku z dzietami nie tyle
sakralnymi, ile jedynie o tematyce religijnej, ktorych twércom najcz¢sciej
brakuje dogmatyczno-liturgicznego wychowania i wrazliwosci. A przeciez,
Jjezeli Kosciot ma nadal nawracaé, czyli uczlowieczaé swiat - jak moze
odrzuca¢ z liturgii piekno (...) tak mocno splecione z milosciq, a takze ze
wspaniatosciq zmartwychwstania? Kosciél nie moze zapomnieé, ze jest
ojczyzng piekna prawdziwego, bez ktdrego $wiat stamie sie poczqtkiem
piekla.'"® Kazde dzielo religijne, aspirujace do uczestnictwa w sztuce
chrzescijanskiej, musi zatem wyplywaé z wnetrza modlacej si¢ wspdlnoty,
o$wieconej prawdziwym pigknem Zmartwychwstalego. Wtedy tylko
bowiem modlitwa malarza i wiernych uswieca materie, by ta stala sie
obrazem w pelnym tego stowa znaczeniu, zapowiedziq niebieskiej
Jerozolimy, kiedy to Chrystus bedzie wszystkim we wszystkich
(Kol 3,11)."° Inaczej grozi jej, ze stanie si¢ dla $wiata, jako nie wyrazajaca
Swietej Tajemnicy, kolejnym argumentem na oddalenie si¢ od Boga.

Bardzo czgsto i sztucznie przeciwstawia sig artyste Swietemu, sadzac ze
kto§ oddany sztuce nie moze i nie jest w stanie byé juz czlowiekiem
Ewangelii. Przeciwstawienie jednak kultury $wigtosci, to wywazanie
otwartych drzwi. Harmonijna tradycja bedzie afirmowaé kulture i swietosé
- pisze Evdokimov."” Polski teolog prawostawny - ks. Henryk Paprocki
przypomina, ze stowo "kultura" etymologicznie pochodzi od lacinskiego
stowa cultus, czyli z kultu religijnego. W zwiazku z tym kazda ikona to nie
przedmiot artystycznego zachwytu, ale kultu. Kulture musimy wigc

1S Tamze, s. 157.

116 3 M. Garrigues, op. cit., s. 17.

"7 prawostawie, op. cit., s. 395; 402.

118 ) Ratzinger, Raport o stanie wiary, Krakoéw - Warszawa 1986, s. 111.
119 Spidlik, op. cit., s. 69.

120 Wieki zycia duchowego, 5.139.
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rozumieé jako wyraz pewnej duchowej calosci i z tego powodu calosciowy
organizm liturgii jest realnym wcieleniem autentycznej syntezy sztukq
Czlowiek, jako "homo liturgicus", syntetyzuje w liturgii architekture, ikone,
sztuke ognia, zapachu, dymu, szat liturgicznych..., sztuke wokalnq i poezje,
Podsumowujac t¢ mysl, Paprocki przypomina wspélczesnemu artyscie: bez
idei Boga nie byloby kultury, gdyz pozostajgc w harmonii z kazdg
dziedzing artystycznej aktywnosci czlowieka, staje sie rzeczywistosciq
duchowq, odniesionq do Boga'* Stad, rosyjski mysliciel religijny —
Wlodzimierz Sotowjow podaje definicje, jak sam pisze, prawdziwej sztuki:
wszelkie dostrzegalne wyobrazenie jakiegokolwiek przedmiotu czy
zjawiska z punktu widzenia ostatecznego stanu, czyli w swietle przyszlego
Swiata, jest dzielem sztuki. 122

Pawel Florenski pisal, ze prawdziwy artysta nie dqzy za wszelkq cene
do czego$ oryginalnego, lecz dazy do piekna, do pigkna obiektywnego.'”
Ten bowiem, kto otwiera si¢ na Boga i daje si¢ prowadzi¢ Duchowi
Pieknosci, wchodzi, jak to ujmuja Ojcowie Kosciota, na duchowa droge
umitowania Bozego piekna (filokalii),'** ktéra Ruusbroec nazywa zZyciem
ku Obrazowi,'” a éw. Grzegorz z Nyssy definiuje ja jako nasladowanie
natury Boga.™ Na niej czlowiek, jako pneumatoforos, stopniowo jest
prowadzony do pelnego upodobnienia do Chrystusa - Zrédta Swietosci, by
juz jako dusza czysta, uczy $w. Grzegorz, uslyszeé: Stalas sie pigkna,
zblizajqc sie do Mojego ‘S‘wiatla,y twoje zblizenie sie wudzielilo ci
uczestnictwa w Mojej pieknosci.'” Swigty Efrem w jednym ze swych
kazan modli sie: Obysmy przez duchowe pigkno, jakie nawet w naszej
Smiertelnej naturze zaszczepia Twa niesmiertelna wola, pojaé mogli, do
jak wielkiego zostalismy powolani piekna.'® Gdy stajemy si¢ na wzér
Chrystusa $wietymi, udziela si¢ nam Boze pigkno, ktérego istota jest
wiasnie $wieto$¢. Swigty Augustyn w Homiliach na Pierwszy list $w. Jana
pisze: Dusza nasza, bracia, staje si¢ przez nieprawos¢ brzydka; jesli zas
kocha Boga, staje si¢ piekna. Jaka mitosS¢ czyni nas pieknymi? Bog jest
zawsze piekny i nigdy sig nie zmienia. (...) A w jaki sposéb staniemy sig

12! Wprowadzenie do: Pawet Florenski, op. cit., 5. 9.

122 Oablny sens sztuki, w. Wybor pism, Poznar 1988, s. 20.

123 Tamze, s. 141n.

124 Cyt. za: Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Vita consecrata, Apostolicum 1996, nr 19.
125 Cyt. za: L. Dupre, op. cit., 5. 97.

126 De professione christiana; PG 46, 244 C, por. Losski, op. cit., s. 109.

127 Cyt. za: Wieki zycia duchowego, op. cit., s. 283.

128 K azanie 3, Cel Zycia i upomnienia, 2, 4-5, cyt. za: Liturgia Godzin, t. 11, s. 1224.
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p,'gknymi ? Przez mitos¢ Tego, ktory zawsze jest piekny. W tej samej mierze,
w jakiej wzrasta milo§¢, wzrasta i pigknosé; albowiem mitos¢ jest
pigknosciq duszy'® Gdy odkryjemy w sobie owo duchowe pigkno
wowczas z przejeciem zawolamy do Boga: Ogladam pigkno Twej taski,
podziwiam jej blask, a jej swiatlos¢ odbija sie we mnie; zachwycam sig jej
niewypowiedzianym splendorem; zdumiewam sie niezmiernie, mySlgc o
sobie; widze, kim bylem i kim si¢ stalem. O cudzie! Oto stoje pelen
szacunku dla siebie samego, czci i bojazni, jakby przed Tobq samym; tak
oniesmielony, ze nie wiem nawet, co czynic¢, gdzie usiqs¢, dokad sie udaé,
gdzie pozwoli¢ spoczqé czlonkom tego ciata, kidre nalezy do Ciebie, do
jakich uzyé je czynéw i dziel, bo przeciez sq Boskie."

Duchowa przemiana na drodze filokalii dokonuje si¢ réwniez, gdy
wpatrujemy si¢ w Przeczyste Oblicze Chrystusa, poniewaz nie jest to tylko
przezycie estetyczne, w ktorym jesteSmy bierni, ale jest to przezycie
kontemplacji Wcielonego Stowa Bozego.”' Jest to duchowe
doswiadczenie zapowiadajace, zakreslony przez sw. Grzegorza Wielkiego,
obraz wiecznego szczeScia: Pastwiskami owiec sq radoSci wewnetrzne
wiecznie kwitngcego raju. Pokarmem wybranych jest obecnosé¢ Oblicza
Bozego. Gdy sie wen wpatrujq, dusza syci si¢ bez konca pokarmem
zycia." kona acheiropoietos, jako matka i podstawa wszystkich ikon, jest
przede wszystkim cudem wiary,"> hymnem pochwalnym, doksologia. Stad,
jak zauwaza Evdokimov, ikona nie jest pickna swoim wlasnym pigknem,
ale pigknem Bozej Prawdy, ktora usituje odzwierciedli¢."*

U podstaw sztuki ikonicznej nie lezy wigc tylko talent i madro$é
artysty, ale Boza inspiracja, madros¢ Ducha Swietego.””® Tkona jako
sakramentale obecnosci jest niezalezna od artysty, ktory ukrywa sie za
tradycja. Jest rowniez niezalezna od spogladajacego na nia, bo ona sama
jest éwiadkiem Bozej Obecnosci, ktéra wymaga adoracji i modlitwy."
Swiat objawiony nam przez Ducha Swigtego - Hipostaze Piekna"’ we
wszystkich ikonach spehiajacych funkcje tej jednej ikony Zbawiciela, jest

'2 Homilie na Pierwszy list $w. Jana 1X, 9, por. M. D. Philippe, op. cit., s. 107n.

3¢ Sw. Symcon Nowy Teolog, Hymny, 11, 19-27: SCh 156, 178-179, por. Vita consecrata, op. cit., s. 32.
31 por, L. Uspienski, op. cit., s. 52.

2 Homilia do Ewangelii $w. Jana 14, 3-6, cyt. za: Liturgia godzin, t. 11, 5. 592

133 prawostawie, op. cit, s. 289.

% Tamze, s. 277.

135 por. L. Uspienski, op. cit., 5. 18.

13 por. Prawostawie, op. cit., 5. 285.

37 poznanie Boga... , op. cit., s. 133.



swiatem nadprzyrodzonym i duchowym. Jest to $wiat wiekOw przysztych,
jako opozycja do nieladu tego S$wiata. Jakaz tu harmonia pomimo
toczqcych sie postaci, ilez tu wida¢ spokoju i delikatnosci, jakiejs
nieziemskiej wprost czystosci porzqdek™ - pisze Andrzej Turczyhski,
Dostrzegamy tutaj wigc réwniez prorocka funkcj¢ ikony.

Ale gdy si¢ wpatrujemy Oblicze Chrystusa doswiadczamy réwniez, ze
poddawana jest oczyszczeniu nasza - wyobraznia - wuczymy sie
wstrzemiezliwosci oczu, by méc w ¢zysty -sposéb kontemplowaé piekno '
Ludzkie Cialo Wcielonego Slowa przedstawione w ikonie ma bowiem
przede wszystkim odstoni¢ przed nami prawdziwq glebie ducha.'® Jest to
zreszta zwiazane z kazdorazowym przedstawianiem ludzkiego ciata
w ikonach - dlatego jest.ono zawsze lekko naznaczone, mozna sie go raczej
domyslaé przez skromnie sfatdowane szaty.""' Najwazniejsza jest twarz, bo
na niej odslania si¢ podobiefistwo naszej duszy do Tego, ktory jest
obrazem niewidzialnego Boga. Dlatego od niej rozpoczyna si¢ malowanie,
ona dominuje w calej kompozycji hieratycznego, ale nie statycznego ciata.
Jest tez zawsze przedstawiana w ciemnym kolorycie, aby nas uchronié
przed zbyt realistycznymi i zmystowymi rysami, przez co przeoczylibysmy
piekno duszy, w ktorej zachwycamy si¢ pieknem Bozego obrazu. Oczy,
nieproporcjonalnie duze, maja nieruchomo utkwione spojrzenie, ktérym
dotykaja rzeczywistosci $wiata duchowego. Niewielkie, cienkie usta,
dalekie od namietnosci i mysli o jedzeniu, symbolizuja jedynie zdolno$¢ do
wypowiedzenia stow milosci, przebaczenia. S wzorem dla naszych warg,
by byly zdolne tylko Spiewaé chwale, przyjmowaé Eucharystie i dawaé
pocatunek pokoju.'® Wydhtuzone uszy nastawione s na uslyszenie Boga,
natomast powigkszone czolo symbolizuje kontemplacyjne trwanie umystu.

W ikonografii nie stosuje si¢ rowniez $wiatlocienia, gdyz w swiecie
ikon nigdy nie zachodzi stornice, dzien nie ma zmroku i niepodzielnie panuje
jasne potudnie Wcielenia bez cienia i ciemnosci.'? Oznacza to, ze sama
ikona rozswietla wszystkie elementy kompozycji, gdyz ze swej istoty
posiada wewnetrzne $wiatlo. To wewnetrzne s$wiatlo ikony, bijace
z Tajemnicy Wcielenia, a symbolizowane przez zlote tlo, sprawia, ze mogg

13% A. Turczynski, op. cit., s. 260

13 Wieki zycia duchowego, op. cit., s. 173-174.
140 prawostawie, op. cit., s. 292.

M lamze.

142 Tamze.

143 Tamze, 5. 293.
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Jostaé poruszony w najglebszych pokladach duszy tak, jak $w. Jan
Damasceﬁski: Pigkno i kolor obrazéow pobudzajq mojq modlitwe. Jest to
swigto dla moich oczu, podobnie jak widok natury pobudza me serce do
oddawania chwaly Bogu. 144

Tutaj tkwi tajemnica zachwytu nad ikona Bozego Oblicza - piekno,
ktore jest brama do prawdziwej modlitwy. Ono zas jest niczym innym, jak
sdumieniem wypetniajqcym dusze,'® bo Niewidzialny przyjal ludzka
naturg, dlatego cale niebo dziwi si¢ Wcieleniu Pana: jakze to On, Pan
Najwyzszy, przyszedt zbawi nas, grzesznych, i przez meke swojq nabyt nas
na wieczny odpoczynek!?™* Stat sig¢ jednym z nas, by nam powiedzie¢ o
pnaszym pigknie i o tym, ze On nigdy nie jest sobq bez ludzi, a tym bardziej
przeciw ludziom - On jest zawsze dla nich. 7 Jest to bowiem Bog, ktéry, w
przekonaniu Nikolasa Kabasilasa — XV wiecznego mistyka z Bizancjum -
nie cofa sie wtedy, gdy spotka sie z lekcewazeniem; nie gniewa si¢ z
powodu zlego potraktowania, ale nawet wowczas, gdy zostal odepchniety -
czeka przy drzwiach i czyni wszystko, aby nam pokazaé, ze nas mituje.'*

Ty Chryste, ktéry z milosci do czlowieka okryles si¢ n¢dzna szata
ludzka i pomigdzy nas zstapiles, by do Swej natury zaliczy¢ i nasza, choé
nieogarnionym, niepojetym, niewypowiedzianym i przewyzszajacy
wszelka wielkos¢ jeste$ Bogiem,' badz za ten dar pozdrowiony
ipochwalony w ikonie -‘Twego Przeczystego i nie rekq Iludzkq
sporzqdzonego wizerunku, wraz z QOjcem, ktérego jeste§ doskonalym
Odblaskiem, i Duchem, ktéry nieustannie przywraca w ludziach Dostojny
obraz Bozego Wzoru, aby juz odtqd stuzyé pragneli jedynie Tobie.'
I prosimy Cig, daj nam, o Boski nauczycielu,... moc i wiare,... nieztlomnq
nadzieje i ogien milosci do Ciebie... Kiedy poblqdziwszy na Sciezkach zycia
zatrzymamy sie, nie wiedzqc, dokqd i$¢ dalej, daj nam zobaczyé
w ciemnosciach Twoje Oblicze." Amen.

”’f De sacris imaginibus orationes 1,27, PG 94; por. Katechizm Kosciola Katolickiego, op. cit., s. 286.

| ? Sw. Grzegorz 7. Nyssy, Jn Cantica Canticorum, hom. XII, PG 44, 1028 D, por. W. Losski, op. cit., 29.
I“ Sw. Sylwan z Géry Atos, Z zapiskéw, op. cit., s. 144.

"1 G. Martelet, Zmartwychwstanie. Eucharystia. Czlowiek, s. 194, cyt. za: Chrystus nasza Pascha, op.
it 5. 444,

" De vita in Christo 6, 3; PG 150, 645, por. Hryniewicz, Przedmowa do: Wieki zycia duchowego, op.
cit, s. 10.

::’ Por. Wielka Katecheza, op. cit., tamze.

I»’ Z hymnu nieszporéw piatku czwartego tygodnia, cyt. za: Liturgia Godzin, t. 111, s. 999.

'O, Aleksander Mien, Syn Czlowieczy, Warszawa 1994, s. 218.



Utrum convertuntur,

czyli o niebezpieczenstwie
dokladnego rozro6zniania

Pawel Krupa OP

Glupi juz z natury sq wszyscy ludzie, ktérzy nie poznali Boga: z débr
widzialnych nie zdolali poznaé Tego, ktory jest, patrzqc na rzeczy nie
poznali Tworcy, lecz ogien, wiatr, powietrze chyze, gwiazdy dokota, wode
burzliwg Ilub Swiatla niebieskie uznali za bostwa, ktore rzqdzq Swiatem.
Jesli urzeczeni ich pieknem wzieli je za bdstwa - winni byli poznac, o ile
wspanialszy jest ich Wladca, stworzyl je bowiem Tworca pigknosci. (..)
Bo z wielosci i pigkna stworzen poznaje sig przez podobieristwo ich Stworce.
Ci jednak na mniejszq zastugujq nagrode, bo wprawdzie blqdzq, ale szukajq i
pragnq Go znalezé. Obracajq sie wsrod Jego dziel, badajq i wlegajq pozorom, bo
piekne jest to, na co patrzq. Ale i oni nie sq bez winy; jesli bowiem zdobyli na
tyle wiedzy, by moc ogarnqgc wszechswiat - jakze nie mogli rychlej znaleZ¢ jego
Pana? [Mdr 13, 1-9]

Qui bene distinguit, bene docet;

qui male distinguit, male docet.

[Sredniowieczne adagium]
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Biblijny medrzec nie przebiera w stlowach:. nie pozna¢ Boga, to jakby
zaprzeczy¢ glosowi natury i sprzeciwi¢ si¢ czemus, co zupelnie oczywiste.
Taka postawg moze tlumaczy¢ jedynie ztosliwy up6r lub prostacka glupota.
Tej ostatniej natchniona ksi¢ga zdaje wyrézniaé trzy rodzaje. Po pierwsze
ghupi sa ci, ktérzy w ogéle nie poznali Boga i nie zauwazyli, Ze juz samo
stworzenie w pewien sposéb wskazuje na swego Tworcg. Bylby to rodzaj
pozytywistc')w, czy tez skrajnych materialistdéw, odmawiajacych $wiatu
ducha jakiegokolwiek innego bytu, poza wyobrazonym. Druga kategorie
glupcow stanowia ci, ktérzy wprawdzie zauwazyli, ze swiat widzialny
odsyla nas w kierunku Boéstwa, ale ulegli zludzeniu biorac skutek za
przyczyng | ubéstwiajac twory Bozych rak. To wszelkiego rodzaju
balwochwalcy, zawsze - takze w Ksigdze Madrosci - surowo ganieni
i gleboko pogardzani.

Najciekawsza wszakze jest trzecia kategoria: szukajq i pragnq Go znaleZ¢.
Obracajq sie wsréd Jego dziel, badajq i ulegajq pozorom, bo piekne jest to,
na co patrzq. Sa to ludzie, ktorzy patrza na Swiat stworzony z mniejsza lub
wigksza (a moze pelna?) Swiadomoscia, ze bierze on swoj poczatek gdzies
poza nim samym. Byliby zgodni przyzna¢, ze twoérca tego, co badaja i co
podziwiaja, jest wielkim i dobrym Bogiem, ulegaja jednak pewnej stabosci.
Ot6éz pigkno stworzenia zastawia na nich rodzaj sidel, w ktore latwo
wpadaja, nie potrafiac oderwaé¢ od niego oczu. Przeczuwaja istnienie
Stworcy oraz to, ze to wlasnie On jest zrodlem wszystkiego, czym ciesza
oczy, uszy, smak i intelekt, ale zatrzymuja si¢ na poziomie stworzenia i nie
podejmuja wedréwki ,,w gore rzeki”. Nie moga tego uczynié, czy tez raczej
nie chca? Odpowiadajac na to powazne pytanie musielibySmy rozwazy¢
kazdy indywidualny przypadek. Rozumiemy jednak dlaczego medrzec
upomina ich z powaga, cho¢ ma dla nich nieco wigcej wyrozumiatosci.
Zdaje on sobie sprawe, ze ich zachwyt nad pigknem s$wiata jest tak
naprawde podyktowany wewngtrznym pragnieniem ujrzenia i uwielbienia
Boga. To wlasnie owo pragnienie kaze im obraca¢ si¢ wsrod pigkna rzeczy
stworzonych, to wiasnie ono motywuje ich ciekawos¢ i dociekliwe badania.
Ich konsekwencja jest jednak nie odkrycie Niewidzialnego, co raczej
swego rodzaju odsunigcie Jego obecnosci na drugi plan. I to wlasnie budzi
sprzeciw biblijnego autora.

Kazdy wierzacy, ktéry czyta 6w tekst zgodzi si¢ tatwo, ze pierwsze dwa
rodzaje glupoty sa oczywiste i godne nagany. Lecz.co robié z trzecim? Jego
subtelno$¢ powoduje, iz nie wydaje si¢ nam tak oczywiste co mamy mysle¢
i jak si¢ mamy zachowaé wobec pigknoduchéw, ktorzy szukajac Boga
7abladza czasem pusciwszy si¢ w pogon za bajecznie kolorowym motylem.
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Czy mamy ich potepi¢? - ale przeciez nikomu nie szkodza. Czy mamy
odmoéwi¢ im miana wierzacych? - ale przeciez ich pogon za motylem moze
by¢ dla nich droga do odkrycia Boga. Latwo zauwazy¢, ze w tle tych pytan
pojawia si¢ problem bardziej podstawowy, a mianowicie kwestia naszego
stosunku do pigkna: zaréwno jego rozumienia, jak i naszej postawy wobec
niego.

Chrzescijanie mieli z pigknem wiele trudnosci. Po Starym Testamencie
i platonikach odziedziczyli oni przekonanie, iz jest ono jednym z atrybutéw
Boga. Niewatpliwie $wiat zawdziecza swe pigkno Temu, kto go Stworzyt.
Jednak jest w pigknie co$ niepokojacego, ulotnego i frywolnego: ono moze
zwodzi¢, kusi¢ do ztego. Co wigcej, Bog widzac swe dzielo nie powiedziat,
iz jest ono pigkne, ale, ze jest dobre. Dla chrzescijanina dyskusja
metafizyczna nieodlacznie wiaze si¢ z moralnoscia. Nie miejsce tu na
rozwazanie czy to dobrze, czy zle - tak po prostu jest. Zaczgto wige
zastanawia¢ si¢ nad wzajemnym odniesieniem tych dwu poje¢, dwoch
rzeczywistosci. W Sredniowieczu - epoce, ktora jest mi szczegolnie bliska -
poplynglo morze atramentu, gdy probowano znalezé odpowiedZ na
prawdziwie kaducze pytanie: czy dobro i pigkno sa wymienne?

Qui bene distinguit... Scholastyka dala kulturze odmiodzonej Europy
metod¢ nauczania. Metoda ta, zadziwiajaco prosta, zrewolucjonizowala
6wczesng nauke i na cale stulecia nadala jej kierunek rozwoju. Otéz, aby
co$ pozna¢, lub czegos si¢ nauczyd, trzeba to przede wszystkim zrozumiec.
Dobremu zrozumieniu zas$ ma sprzyja¢ doktadne zdefiniowanie pojec - na
takiej dopiero bazie mozna poprawnie prowadzi¢ rozumowanie, zadawad
pytania, czy rozwijaé uczong disputatio. Nikt nie zaprzeczy sensownosci
takiej metody. Czyha w niej jednak - niczym przystowiowy ukryty
w malinach waz - niebezpieczefistwo zawezZenia pojeé, aprzez to
zdeformowania ich tresci. Jest bowiem jasne, ze uscilanie i definiowanie
poje¢ musi pociagnaé za soba ograniczenie ich znaczenia, a to nie zawsze
wychodzi na dobre samym pojeciom. Z pewnoscia zas operacja szkodzi
pojeciom tak pojemnym jak dobro i pigkno. Pojemnym, a wiec trudnym do
zdefiniowania.

Innym sposobem budowania definicji jest przeciwstawianie sobie
dwoch pojeé: wskazanie podobienistw i réznic pomigdzy nimi ma nam
poméc w lepszym ich zrozumieniu. Ale jak tu przeciwstawi¢ dobro
i pigkno, ‘i to w dodatku przy metafizycznym zaloZenin, iz omnia
transcendentalia convertuntur? Niestety takiego wilasnie przeciwienstwa
dokonano w imi¢ naukowosci i intelektualnej klarownosci. Jestem jak
najdalszy od wysmiewania metody scholastycznej oraz pouczania jej



Pawel Krupa OP 61

wielkich mistrzéw, jednak i ona ma swoje granice. Analiza rozwazan
éwigtego Tomasza z Akwinu na temat wymiennosci dobra i pigkna
pokazuje, jak wielki byt to dla niego problem: posuwa si¢ on nawet do
wylaczenia pigkna sposréd transcendentaliow.

Ze wzgledu na szczuplto$é tej glosy niech mi bedzie wolno pokusic sie
omale uogdlnienie. Otéz metoda scholastyczna w  polaczeniu
z wielowiekowa tradycja ascetyczna (do$¢ niechetna pigknu, jako zbyt
zwigzanemu ze sfera cielesnosci) oraz stopniowym poglebianiu si¢ podziatu
pomiedzy sfera sztuk a wiarg chrzescijafiska spowodowala, Ze rozdziat
pomigdzy dobrem i pigknem zagoscit w kulturze umystowej Zachodu na
dobre. Oczywiscie, jak w kazdym uogdlnieniu, tak i tu mozna znalez¢
wyjatki. Beda one jednak, jak sadzg, tylko potwierdza¢ regule. Dobro
i pigkno zaczely egzystowaé osobno, a czasem w ostrym starciu. Dokladne
rozr6znianie poje¢ zemscito si¢ na nas w najmniej oczekiwanym momencie
i miejscu. Pozwolilismy, aby w naszym mysleniu pojawily si¢
nieprawdopodobne, potworne hybrydy w rodzaju idei pigkna
pozbawionego - a nawet przeciwstawiajacego si¢ - dobru oraz idei dobra,
ktére nie potrzebuje pigkna! Nietrudno si¢ domysli¢, ze dopuszczenie takiej
mozliwosci fatwo stawato si¢ przyczyna glebokich moralnych konfliktow,
kryzyséw wiary i dramatycznych decyzji. Nie mogac na gruncie rozumu
doprowadzi¢ do jedno$ci pomiedzy dobrem i pigknem oraz nie znajdujac
pomocy w klasycznej metafizyce, wielu chrzescijan stangto w obliczu
wyboru pomi¢dzy dobrem a pieknem. Przykiladem niech bgdzie Adam
Chmielowski. Niewatpliwie jednym z elementdw jego nawrdcenia byt wybor
pomigdzy ubogimi (Chrystusem) a sztuka. Pigkno zewnetrzne - tu
uosabiane przez malarstwo, staneto do walki z pigknem duchowym
(dobrem) i walke te sromotnie przegrato. Z pewnoscia w dokonaniu takiego
a nie innego wyboru dopomégt mu wizerunek artysty, jaki panowal
wlwczas wsrdd krakowskiej bohemy. Zapomniane obrazy porastaly wigc
pajeczyna na strychu, a ubogi brat Albert dreptal ze swoim wozkiem
pelnym jarzyn...

Czy jednak jestesmy skazani na taki wybor? Czy w ogéle musimy
wybiera¢? Czy dystynkcja pomiedzy dobrem i pigknem musi nieuchronnie
doprowadza¢ do starcia pomigdzy tymi dwoma rzeczywisto$ciami?
Szukalem jakiegos kontrprzykladu dla franciszkanskiego tercjarza
zKrakowa iznalaztem go w osobie dominikanina rodem z Fiesole.
Fra Angelico nie odwrdcit si¢ od sztuki i pigkna — przeciwnie, on si¢ w nich
zanurzyl, zatracil, uczynil je metoda swojej modlitwy i droga ku
kontemplacji tajemniczej prawdy Boga. Utrum convertuntur? Alez
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oczywiscie, wystarczy popatrzec na freski z San Marco! Pigkno i dobro kréluja
tu nierozdzielnie gloszac chwale Boga Zbawiciela. Sadze, ze brat Jan
usmiechnalby si¢ widzac nasze zmagania z filozoficzng zagadka dobra
i pickna - dla niego problem rozwiazywatl sig, gdy ‘bral do reki wegiel
i farby. A jednak nie wydaje mi si¢, ze wzgardZitby bratem Albertem,
bowiem laczyla ich tajemna nié - pasja i mitosé. Tak, pigkno moze sta¢ si¢
droga do Boga. Z pewnosciag moze by¢ ono miejscem, gdzie dokonuje si¢
walka o dobro, ale tylko wtedy, gdy jest potraktowane na serio. Sztuka,
literatura, muzyka, jesli stang si¢ zyciodajnym srodowiskiem jakiegos
czlowieka, jezeli zaryzykuje on poswigcenie im sif, czasu i serca, jezeli
z poszukiwania pigkna uczyni swoja jedyna - cho¢ moze waska - sciezke,
to nieuchronnie doprowadzi go ona do dobra, ktérego Zrddlo bije we
wnetrzu Boga, tak samo jak zrédlo pigkna.

Byle tylko poszukiwanie pigkna nie bylo dodatkiem. To poszukiwanie
nie moze by¢ tylko po prostu niefrasobliwym hobby, tak jak nie moze by¢
nim malowanie ikony nie rekq ludzkq uczynionej. Jesli tak si¢ stanie, to
bedziemy $wiadkami sromotnej pomytki i znowu wpadniemy w zwodnicze
meandry pytania: utrum convertuntur?



Rola dzieta sztuki i tworczosci
artystycznej w teorii komunikacji
Hansa Georga Gadamera

Piotr Napiwodzki OP

KRYTYKA DOTYCHCZASOWYCH PROB UGRUNTOWANIA ESTETYKI
R T DN

~ Charakterystyczne‘dla sposobu filozofowania Gadamera jest historyczne
spojrzenie na ksztaltowanie si¢ poje¢ i termindéw. Jest to konsekwencja
jednej z podstawowych hermeneutycznych zasad - jako ,uwiklani”
w histori¢ postugujemy si¢ jezykiem, ktdry niesie ze soba znaczenia
nawarstwione przez wiele pokolefi uzytkownikéw. Zdanie sobie z tego
sprawy to jeden z warunkéw zrozumienia i porozumienia.

Wraz z wyodrgbnieniem nauk humanistycznych pojawito si¢ w XIX
wieku pytanie o odrgbna metode badan oraz o podstawe, na ktorej mogtaby
si¢ oprze¢ humanistyka. Rol¢ taka mialo pemi¢ pojecie ksztalcenia,
rozumiane jako przygotowanie wrazliwosci i wyrobienie umiejgtnosci
podnoszenia wlasnej refleksji- do poziomu ogélnosci. Aby zapewnié.
ponadsubiektywny charakter wyjasniania w humanistyce, powolywano si¢
na ,,sensus communis”, ktéry z wiadzy ustanawiajacej wspolnotg, staje si¢
praktycznym $rodkiem koordynujacym poznanie. Stad blisko juz do pojecia
smaku, ktére od czaséw osiemnastowiecznego empiryzmu angielskiego
zaczyna robié¢ coraz wigksza karierg w estetyce.

Dzigki krytyce Kanta wszelkie poznanie teoretyczne roézne od
matematycznego przyrodoznawstwa opartego na -do$wiadczeniu stracito
racje¢ bytu. Droga do autonomicznego ugruntowania estetyki wiedzie przez
nauke¢ Kanta .o pieknie wolnym (niezwiazanym z zadnym pojgciem)
i picknie zaleznym (tu: sztuka bioraca pod uwage pojecie, wywolujaca
skojarzenie). Pigkno wolne bez przeszkéd moze podda si¢ czystemu
osagdowi smaku. Stad jego wyzszo$¢ nad pigknem zltozonym, przy ktérym
dochodzi do podporzadkowania wyobrazni schematyzmowi poj¢¢ intelektu.
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Gadamer, nie zgadzajac si¢ z ta teoria, pisze o wyobrazni, ktéra jest wiasnie
twoérczo pobudzana zaleznosciami od pojgc.

Trudnosci z relatywizmem pojecia smaku prowadza do pojecia geniuszu
pojmowanego jako transcendentalna zasada pigkna sztuki. Geniusz
w rozumieniu Kanta i jego kontynuatoréw ma cos z sily przyrody - tworzy
bez $wiadomego stosowania regut. Chociaz ugruntowanie estetyki stato si¢
autonomiczne (a moze wlasnie dlatego), nie mozna juz stawiaé
w dziedzinie sztuki pytania o prawde. Sad estetyczny miat si¢ opiera¢ na
subiektywnym przezyciu. Prowadzi to do dualizmu pomigdzy $wiatem
rzeczywistym - $wiatem naukowego doswiadczenia, a $wiatem przezycia -
,,sfera pigknego pozoru”, jak nazwat sztuke Schiller.

Gadamer nazywa tego typu myslenie o sztuce estetyka przezycia (lub,
czesciej, $wiadomoscia estetyczna) i wskazuje na jej wielki wplyw
w czasach wspoélczesnych. Nie zgadza si¢ na zawezenie pojecia
doswiadczenia, na niedostrzeganie poznawczych wartosci sztuki a przede
wszystkim na przezyciowe kryterium odbioru dziela, abstrahujace od
pozaestetycznych momentéw: celu, funkcji, znaczenia, tresci, warunkéw
dostepnosci dzieta. Gadamer zwraca uwage na odmiennos¢ kryteriow
stosowanych w historii oraz, mi¢dzy innymi, na fakt tworzenia na
zaméwienie, powszechna obecnosé alegorii (niedocenianej przez
$wiadomo$¢ estetyczna ze wzgledu na precyzyjnie dajace si¢ ustali¢
Znaczenie).

Rowniez fenomen nieswiadomej tworczosci, tworzenia pod wplywem
nieprzewidywalnego natchnienia, jest nie do utrzymania w zetknigciu
z perspektywa artystdw wszystkich wiekéw. Zawsze mieli oni $wiadomo$¢
wagi umiejetnosei i techniki. Skrajnym przykladem moze by¢ starozytny,
czy Sredniowieczny poglad na sztuke jako na umiejetnosé - artysta jest ten,
kto zna pewne reguly i umie si¢ nimi postugiwac.

Upatrywanie momentu ksztaltowania si¢ wartosci sztuki w spotkaniu
zdzielem nie jest rozwiazaniem. Gadamer nazywa takie podejscie
przeniesieniem geniuszu z twoércy na obserwatora.

Postulowanie zawieszenia pytania o prawd¢ w sztuce prowadzi do
wyeliminowania  zarazem pojecia piekna. Jeszcze do XVII wieku
zajmowalo ono centralne miejsce w obrgbie problematyki estetycznej.
W ciagu XIX wieku przestano mowic o pigknie w sztuce (wczesniej zreszta
uzywano tego pojecia w réznych dziedzinach ludzkiego zycia). Gadamer
z nowa sifa podkresla wagg piekna i angazuje je ,,w stuzbe” hermeneutyki.

Pozytywny wyktad pogladéw Gadamera na sztuk¢ w duzej mierze
wyrasta z krytyki zastanej przez niego pokantowskiej $wiadomosci



estetycznej. Cala jego koncepcja naznaczona jest dhuga (wywodzaca sie od
Kartezjusza irozwinigta przez Kanta) tradycja filozofii krytyczne;j.
Kwestionowanie prawd uchodzacych w powszechnym mniemaniu za
prawdziwe czyni Gadamer takze swoim celem. Jak czesto w takich
sytuacjach bywa, czgs¢ krytyczna refleksji filozoficznej moze wydawaé sie
bardziej przekonywujaca. Warto zwrédci¢ uwage, ze mimo radykalizmu
w demaskowaniu falszywych pogladéw, Gadamer docenia zastugi
w opisywaniu pewnych aspektéw rzeczywistosci, nawet w przypadku tych
teorii, ktore w calosci uwaza za bledne. Na przyklad za osiagniecie estetyki
geniuszu uznaje zatarcie (przynajmniej w jej konsekwencjach) réznicy
pomigdzy interpretatorem, a pierwotnym twoérca. Dzieto sztuki powstaje
pod wplywem natchnienia niekontrolowanego przez refleksj¢ tworcy.
Nieuzasadnione jest wigc podejscie do rozumienia dziela sztuki jako
odtwarzania ,mentis auctoris” - sam autor wcale nie. jest kompetentnym
interpretatorem. Watek ten, cho¢ wyrastajacy z innych zalozen, zostat
podjety przez Gadamera i wlaczony w jego refleksje nad sztuka.

DOSWIADCZENIE ESTETYCZNE JAKO DOSWIADCZENIE HERMENEUTYCZNE

Gadamer widzi w doswiadczaniu dzieta sztuki rodzaj poznania,
w ktorym uczymy si¢ rozumie¢ siebie, wlaczajac to doswiadczenie
w cigglos¢ naszego zycia, w perspektywe, ktora odpowiada dziejowej
rzeczywistoci czlowieka. Nie moze dokonaé si¢ to bez uwzglednienia
faktu, ze ,,wszelkie spotkanie zjezykiem sztuki jest spotkaniem z ciagle
nie zamknigtym procesem i samo jest czgscia tego procesu.”’
Konsekwencja uwzglednienia wlasnej dziejowosci jest konieczno$é
potraktowania  doswiadczenia  estetycznego jako  doswiadczenia
hermeneutycznego. To z kolei oznacza, ze oprocz dziejowego ,,uwiklania”,
w procesie rozumienia do glosu dochodza inne czynniki, jak: przedsady
(uprzedzenia, przesady), autorytet, tradycja, dialogiczna struktura
rozumienia.

Czym jest wedlug Gadamera doswiadczenie hermeneutyczne?
Odpowiadajac na to pytanie, wychodzi on od arystotelesowskiego pojecia
doswiadczenia (zawsze rozumianego tylko w jednostkowej obserwacji),
a takze przytacza heglowskie ujecie, w ktérym jest ono rozumiane jako
przeciwienstwo wiedzy i nauki. Do$wiadczenie powoduje otwarto$é na
nowe doswiadczenia. Jest czym$, co pozwala ujrzeé ludzka skoficzonosé

' H.G. Gadamer, Prawda i metoda, polski przeklad Bogdana Barana, Krakéw 1993, 5.120
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wobec rzeczywistosci. Jest nie do uniknigcia, a ,kazde doswiadczenie
przekresla jakie$ oczekiwanie”.? Nie prowadzi do poznania uwolnionego
od 'wszelkich momentéw historycznych - w tym miejscu Gadamer
przeciwstawia si¢ obiektywizujacym tendencjom empirystycznych
metodologii nauk szczegétowych. Idac $ladami Heideggera twierdzi, ze
niemozliwe jest poznanie pozbawione przedsadéw. Nie moze to by¢
warunek rzetelnosci i wolnoéci poznania. Nie ma zreszta potrzeby
stawiania takiego postulatu.

Uznanie przedsadow bardzo problematyzuje sprawe poznania. Znalazly
si¢ one w umysle ludzkim w wyniku procesu wrastania w pewna kulture,
wjezyk. Sa wuniwersalng podstawa ponadsubiektywnego poznania
naukowego, a zarazem trudno mys$le¢ o nich jako o czym$ statycznym
i absolutnym, jest wprost przeciwnie: przedsady sa dynamiczne, wzgledne,
‘podlegajace ciaglej rewizji i modyfikacji. Moga by¢é uzasadnione
i produktywne dla poznania lub tez pelni¢ funkcje negatywna
przeszkadzajac procesowi rozumienia. Uswiadomienie sobie ich obecnosci
to jedno z kluczowych zadan hermeneutyki. Postawa ciaglej otwartosci na
nowe doswiadczenia jest bardzo wazna, gdyz to wlasnie poprzez
doswiadczenia dochodzi do uwyraznienia przedsadéw lub ich przetamania.
Proces ten nigdy si¢ nie koniczy, bo takze krytyka hermeneutyczna' musi
uswiadamia¢ sobie ograniczone kompetencje wlasnej refleks;ji.
,Swiadomo$¢ krytyczna, ktéra wykrywa wszedzie przedsady i zaleznosci,
ale sama siebie uznaje za absolutna, to znaczy za pozbawiona przedsadow
i niezalezna, tkwi z koniecznosci w urojeniach.”

Podstawa uprawomocnionych przedsadéw jest autorytet i tradycja.
Gadamer rehabilituje te pojecia wskazujac, ze moga one pelni¢ pozytywna
rol¢ w poznaniu (czyni to wbrew o$wieceniowemu, ale wciaz zywemu
przeciwstawieniu rozumu autorytetowi). Autorytet, ktorego jedna z postaci
jest tradycja, takze moze by¢ zZroédlem prawdy. Tradycja jest tym, co
spotykamy w doswiadczeniu hermeneutycznym. Nie determinuje ona
cztowieka, gdyz trwa dzigki ciaglej afirmacji, pielegnacji, podejmowaniu
na nowo, przechowywaniu. Tkwi w niej wyrazny moment wolnosci. Nie
zawiesza wcale koniecznosci czynno$ci rozumu.

Z tradycji nie mozna uczyni¢ przedmiotu badania. Bledna jest metoda
opierajaca si¢ na opozycji przedmiot - podmiot. Chodzi tu raczej o analogie
do stosunkéw ja - ty, od ktérych nie mozna si¢ dystansowaé poprzez

* tamze, 5.332
* H.G. Gadamer, Semantyka i hermeneutyka, [w:] ,,Rozum, stowo, dzieje”, s.117
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yprzedmiotowujaca r(‘ﬂeijQ Tradycja ma nam'co$ do powiedzenia i nie
mozemy tego przeoczy¢ zdajac si¢ na metodyczno-krytyczny sposob pracy
_nad” tradycja. Stad czym$ zasadniczym dla doswiadczenia jest pytanie.

W tym miejscu nalezy zwrdci¢ uwage na kolejny termin chetnie
uzywany przez Gadamera - horyzont. Jest to pole, krag widzenia,
mozliwos¢ wygladania poza to, co najblizsze, czgsto w kontekscie pytania:
horyzont pytan. Na przyktad, przy rozumieniu dziefa sztuki trzeba najpierw
uchwyci¢ jego horyzont w postaci pytania, na ktére samo dzieto jest
odpowiedzia. Musi ono sta¢ si¢ naszym wlasnym zapytywamem by nie
by¢ tylko prosta rekonstrukcja pytania z przesz%osm

,Rozumie¢ jakie$ pytanie znaczy: stawiaé je.”* W spotkaniu z tradycm
zachodzi” proces stapiania si¢ horyzontéw. ,Rozumie¢ mozemy tylko
wtedy, gdy $ciera si¢ nasz i cudzy punkt widzenia. I w tym sensie moze
czlowiek prowadzlc rozmowe z tradyqq, ze obcy horyzont i Jego w%asny
wzajemnie si¢ splataja i stapiaja”.’ Nasz horyzont rozumienia nie moze byc
catkowicie rézny od jakiego$s horyzontu historycznego, ktéry niesie
tradycja. Musi ciagle spotykac sie zprzesz%osciac ,,Horyz_ont
wspolczesnosci nie ksztaltuje si¢ w ogéle bez przesztosci.” -

Tak pojete doswiadczenie estetyczne jest duzym zadaniem dla odblorcy
Obcowanie ze sztukg mozna okresli¢ jako uczenie si¢ stuchania tego, co
chce nam ona méwi€. Oczywisty jest wymdg wlasnej, konstruktywnej
pracy nad zapelnieniem tej przestrzeni ktéra musi wypetnié 'obcujqcy
zdzielem. To wiaze si¢ z innym istotnym momentem rozumienia
w hermeneutyce - z aphkaqq Jest to zastosowanie dostrzezonego przez
interpretatora sensu do jego wiasnej, aktualnej sytuacji zycxoweJ Nie
chodzi o abstrakcyjny sens ,w sobie”, ale opraktyczny ,,dla mnie”.
Hermeneutyka ma rozumie¢ samo dzxe%o a nie autora, ¢zy plerwotnego
wspOfczesnego autorowi odbiorcg. Przy okazji Gadamer kwestxonule
mozliwo$¢ rekonstrukcji znaczenia z przeszlosm dlatego odrzuca
psychologiczny i historyczny model interpretacji. Przesz%osc zyJe tylko
w terazniejszosci, tak, jak si¢ w niej prezentUJe .

Wszystkle powyzsze postulaty powinny zostac uwzglqdmone przy
rozumieniu dzieta sztuki, jesli hermeneutyka ma obja¢ estétyk@, pokonany
ma zosta¢ dystans pomigdzy odbiorca a dzwlemI a szfuka ma przemownc

' H.G. Gadamer, Prawda i metoda, s.349

* M. Potepa, Rozumienie, podmiot, jezyk w filozoficznej hermeneutyce, [w] Studia z filozofii
niemieckiej. Tom I. Hermeneutyczna tozsamoscé filozofii, s.145

® H.G. Gadamer, Prawda i metoda, s.290
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do wlasnego samorozumienia kazdego czlowieka jako co§ zawsze
wspodlczesnego i aktualnego.

SPOSOB ISTNIENIA DZIELA SZTUKI Z PERSPEKTYWY ODBIORCY

Aby opisa¢ sposob istnienia dziela sztuki Gadamer posluguje si¢
terminami, ktére maja w sposob najbardziej wyrazny zaakcentowac
i przyblizy¢ momenty stanowiace o jego specyfice. Jednym z nich jest gra.
Zaczyna od analizy zastosowania tego slowa w jezyku potocznym
i dochodzi do wniosku, ze opisuje ono proces ruchu, w ktdorym zawarty jest
element ryzyka, nieobliczalnosci. Gra w tym kontekscie jest czym$ na
podobienstwo zdarzen zachodzacych w przyrodzie (tu pierwsze nawiazanie
do mimezis). Kazda gra inaczej porzadkuje reguly i zasady. Gre¢ sig
wybiera, ale grajacy doswiadczaja jej jako czego$, co ich przewyzsza. Nie
ma grajacych - jest tylko to, co przez nich grane. W grze istnieje tylko
$wiat gry (na przyklad $wiat dzieta sztuki), ale nie znaczy to, ze gra jest
poza przestrzenia i czasem, bo moze by¢ otwarta w strong widza i byé
caloscia zlozona z grajacych i widzéw. Gra jest bowiem autoprezentacja.
Przejawia si¢ poprzez granie. Gadamer méwi o wnikaniu gry w czas -
wydarzenie dziela sztuki nie nastgpuje w jakim$ zamknigtym sSwiecie
estetycznego pozoru. Dzigki temu staje si¢ wydarzeniem, wydarzeniem
jednorazowym i niezastapionym. Dlatego tez mozemy mowic
o wieloznacznosdci dziela sztuki, czym$ niezwykle dla niego istotnym.
Zawsze prezentuje si¢ ono w inny sposéb.

Termin prezentacja ( z jednej strony uzyskany dzigki analizie pojecia
gry, z drugiej za$ to wlasnie gra ma wyjasni¢ prezentacje) jest drugim
przyblizeniem sposobu bycia dziela sztuki. Dzigki prezentacji sztuka moze
by¢ zawsze wspolczesna, przynalezac do $wiata, ktéremu si¢ prezentuje,
chociaz trzeba pamigtac, ze nie jest ,,wieloscia zmiennych przezy¢, ktorych
przedmiot jest kazdorazowo wypehiany znaczeniem przez podmiot niby
jakas pusta forma”.’

Swieto to kolejny termin - analogia uzywany przez Gadamera.
W sposob szczegblny odsyta do czasu i jego znaczenia dla sztuki. ,,Swigto
obchodzi si¢, gdyz istnieje”, cho¢ istnieje tylko o tyle, o ile jest
obchodzone. Swigto zmienia si¢, powraca (nie jest czym$ jednorazowym),
rozwija si¢ w ciagu historii, ale pozostaje ciagle tym samym. Tak i dzielo
sztuki, mimo zmian w czasie, okolicznosci i sposobéw prezentacji, nie traci

7 tamze, 5.133
¥ tamze, 5.139



na swej identycznosci. Swigto wiaze si¢ z pojeciem wspolnoty, poniewaz
tworzy ja, integruje. LSwieto jest zawsze $wietem dla wszystkich.””
Poniechanie pracy w $wieto wynika z pragnienia bycia razem, ktéremu
rozny charakter naszej pracy czgsto si¢ sprzeciwia.

Specyficzny jest dla dziela sztuki czas, jak w kazdym $wigcie i kazdej
grze ma swoj rytm, ale nie dluzy sig i jest - jak to w blyskotliwy sposob
podsumowuje Gadamer - ,;stosowna dla nas, skoficzona odpowiednioscia
tego, CO Zwie si¢ wiecznoscia”.!® Uczestnika czy widza $wieto »WYTYWa: ze
$wiata”, dzigki czemu moze on uchwycié istot¢ tego, co si¢ prezentuje.
Przygladajac sig tej funkcji dziela sztuki Gadamer odwoluje si¢ do tragedii
starozytnej.

Rozwazania powyzsze odnosza si¢ do dramatu czy dzieta muzycznego,
ale tez do plastycznego dzieta sztuki - obrazu (rozumianego w szerokim
znaczeniu). Aby uzasadni¢ to twierdzenie, Gadamer uwypukla znaczenie
obrazu w swojej teorii. Przede wszystkim odrdéznia obraz od podobizny.
Podobizna to jedynie $rodek pozwalajacy na zidentyfikowanie tego, co
zostato odtworzone. Zasadnicza cecha obrazu jest eksponowanie wlasnego
bytu. ,,Obraz posiada wlasna realnosé, w ktérej przedstawia si¢
pierwowzér.”'l Odsyla do tego, co prezentowane, a zarazem stanowi z nim
nierozerwalng calo$¢. Relacja obrazu do pierwowzoru ,nie jest juz
jednokierunkowa”.'> To co prezentowane jest zdane na prezentacje, na
obraz.

»Zjawiajacy si¢ w grze prezentacji $wiat nie stoi jako podobizna obok
rzeczywistego $wiata, lecz jest samym tym S$wiatem we wzmozonej
prawdzie jego bytu.”" Zwiazek obrazu ze swoim $wiatem jest wiec czyms
niekwestionowalnym. W takiej koncepcji obrazu relacja do pierwowzoru
nie ogranicza jednak jego niezaleznosci. Bytem dziela sztuki jest wiasnie
prezentacja, a to oznacza réwniez, ze dziela sztuki przejmuja i moga
przejmowac tylko okreslone funkcje. W sposéb szczegdlnie wyrazny widad
to na przykladzie architektury, ktérej dzielo musi byé tworzone
z uwzglednieniem nie tylko funkcji, ale i otoczenia. Jest wigc ze swojej
istoty przyporzadkowane do $wiata. To powaziny argument przeciw
izolowaniu $wiadomosci estetycznej. Przy okazji Gadamer zwraca uwagg
na nadrzedna role architektury. Wyraza si¢ to w tym, ze inne formy
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prezentacji sa przez nia objete jako dekoracja, ozdoba, ktéra jest zawsze
okreslona przez odniesienie do tego, co ozdabia (nie ma ,czystego”
ornamentu bez zadnych odniesien do $wiata).

»Prawda i metoda” zawiera tez wazne rozroéznienie pomig¢dzy obrazem,
znakiem i symbolem. Znak i symbol to tez formy prezentacji. Znak
wskazuje na co$ nieobecnego, na co$ poza siebie. Znak nazywa Gadamer
»czystym wskazywaniem”, a symbol to wedlug niego ,czyste
zastgpowanie”, czyli uobecnianie czego$ nieobecnego. Symbol ma udziat
W tym, co reprezentowane - jest to wspdlna cecha symbolu i obrazu.
Wsymbolu jednak pierwowzor nie istnieje dzigki prezentacji ,bardziej
whasciwie, tak jak istnieje naprawdQ” “ W przypadku obrazu to, ze
pierwowzor prezcntUJe si¢ w taki a nie inny sposob, nalezy réwniez do jego
bytu (cho¢ moze si¢ zaprezentowaé w mny sposob).

Zwiazek pomigdzy obrazem a pierwowzorem Gadamer rozwaza na
skrajnym przykladzie portretu i pomnika. Zwigzek z modelem jest
oczywisty -i nieusuwalny, istnieje w sposoéb catkowicie jednoznaczny,
,tkwi w samym dziele”,"” cho¢ nie zawsze musi zostaé rozpoznany. Relacje
te nazywa okazjonalna. Oznacza to, ze ,,znaczenie dookresla si¢ tresciowo
na podstawie okolicznosci, ktore je rodza, tak iz zawiera ono wigcej niz bez
tych okolicznosci”.'® Nie oznacza to w zadnym wypadku pomniejszenia
waloréw artystycznych dzieta. Portret czy pomnik czyni obecnym tego,
kogo przedstawna ale tez, o ile jest dzielem sztuki, ,,potrafi przemowic¢ sam
z siebie”."”

Co sprawia, ze tak si¢ dzieje? Co pozwala dzietu sztuki prezentowaé si¢
w ten szczegodlny spos6b?

Klucza do tych pytan szukalbym w rozumieniu pi¢kna przez Gadamera,
zwlaszcza w obszernych fragmentach, w ktorych odwoluje si¢ do koncepcji
Platona. Pigkno promieniuje, $wieci, przeswieca, istnieje na sposéb swiatla.
Przez to czyni zrozumiatym, wydobywa i odkrywa widzialne rzeczy. Nie
jest czym$ zewnetrznym dla tego, co sl¢ prezentuje, ale jest $wiattem
stanowiacym bytowga konstytucj¢ danego ksztaltu. Przejawianie si¢ pigkna i
proces rozumienia maja podobny, wydarzeniowy charakter (co
w przypadku dziela sztuki wynika zjego sposobu istnienia jako gra).
Znaczenie metafizyki pigkna dla hermeneutyki Gadamer upatruje
wzwiazku  migdzy ,$wieceniem pigkna a  jasnoScia  czegos

' tamze, 5.165
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zrozumiatego”.'® Platoriskie pigkno bylo tym, co usuwa przepasé miedzy
rzeczywisto$cia, zjawiskiem a idea. Prezentacja dzieta sztuki pozwala
wiasnie na uchwycenie istoty - chociaz ze wzgledu na dziejowos¢ (i nasza,
i dzieta sztuki) moment ten jest zawsze -przed nami. To tlumaczy
niedostgpnosé prawdy, ktora tez zawsze nam si¢ wymyka. W tradycji
siegajacej starozytnosci, obok zwiazku pigkna i dobra (dobro przejawia si¢
jako pigkno), wazny jest zwiazek pigkna i prawdy. Otwartos¢, nieskryto$é
nalezy do istoty pigkna. Prawda czego$ prezentujacego si¢ w grze
przejawia si¢ W niej samej, bo prawdziwy byt sztuki to przeciez
prezentacja. Prawda przejawia si¢, przeswieca, a to juz nazywamy
pigknem.

TWORCZOSC ARTYSTYCZNA

Hermeneutyka opisuje swoj stosunek do éwiata jako interpretowanie,
rozumienie. Czgsto chodzi o rozumienie przekazéw tradycji, ktéra z jakié
wzgledow stala si¢ dla nas obca. Stad tez Gadamer mniej uwagi poswieca
tematowi tworczosci artystycznej (przynajmniej w pordéwnaniu do
problemu odbioru dziela sztuki). Zasadniczym terminem, wokot ktérego
rozwija swoja refleksje, jest: mimezis. Oczywiscie sigga do historii tego
pojecia, czyli w pierwszym rzedzie do starozytnej Grecji. Stowo mimezis -
nasladownictwo, wywodzi si¢ najprawdopodobniej od kultowej czynnosci
taca wykonywanego w trakcie misteriow dionizyjskich jako
przedstawienia boskosci. Od razu pojawia si¢ poznawczy sens tkwigcy
w nasladownictwie. Arystoteles uzywa pojecia mimezis w stosunku do
tragedii, ktora jest wedlug niego rozpoznawaniem tego, co przedstawione.
Istota nasladownictwa polega wigc na tym, ze ,,w przedstawiajacym widzi
sic samo to, co przedstawiane”.” Mamy pierwszy aspekt mimezis -
rozpoznawanie. Zachodzi ono w stosunku do prezentacji w grze,
pozostawia za soba wszystko to, co nieistotne i przypadkowe. Dlatego
moze rozpoznaé istotg. Pobrzmiewa tu nauka Platona o anamnezie -
przypominaniu tego, co znane, jako o drodze do prawdy bytu.

Rozpoznawanie dokonuje si¢ na gruncie jednej wspdlnej tradycji -
na przyktad: mity w starozytnosci. Trzeba przyznaé, ze we wspolczesnej
sztuce nie jest to juz tak zdecydowanie uchwytne. To jest, by¢ moze,
powdd trudnosci z jej rozumieniem.

"® tamze, 5.437
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Gdyby na sensie poznawczym mimezis wyczerpywaly si¢ rozwazania
Gadamera, znowu umkngloby rozumienie twdrczosci artystyczne;j.
W tekscie ,,Sztuka i nasladownictwo” z 1966 roku® przy analizie pojecia
mimezis si¢gga on do tradycji zwiazanej z Pitagorasem i jego tradycja
filozofowania. Mimezis w tym rozumieniu to zachowanie czystych relacji
liczb, ktdre sa w Swiecie obecne i porzadkujg go. To, ze w sztuce
doswiadczamy porzadku, wynika takze z rozumienia pigkna. Warunkiem
bycia pigknym jest zgodnos$¢ z miara, symetria, harmonia. Wyraznie rysuje
si¢ zwiazek sztuki i natury. Natura jest pigkna, $wiat jest kosmosem,
harmonia, a sztuka moze ,,dostrzegac¢ w obrebie calosci porzadku natury nie
wykorzystane mozliwosci artystycznego ksztaltowania i w ten sposdb
udoskonala¢ pigkna natur¢ porzadku bytowego”.z' Obok nasladowania
harmonii przyrody ukryty jest tu postulat porzadkowania, wprowadzania
porzadku, udzielania dzietu ,,duchowej energii porzadkujacej”. Estetyczny
namyslt twércy kieruje si¢ na stworzenie jednosci dzieta. Dokonuje si¢ to
poprzez krytyczne porGwnanie z posiadang idea. Zespolenie idei i zjawiska
to znowu powrét do pigkna. Artysta realizuje, urzeczywistnia jednos¢
sensu, a odbiorca ja jako jednos$¢ rozumie.

Widaé, ze droga od twoérczosci do odbioru dziela sztuki jest bardzo
bliska. Obie czynnosci moga zostaé objete jednym terminem - mimezis.
Warto przy tym zwrdci¢ uwagg na rolg dzieta sztuki - jego ,,zatracenie si¢”
w mediacji, posredniczeniu. Gdy w III czgsci ,,Prawdy i metody” Gadamer
zajmuje si¢ jezykiem, rozciaga na jezyk wszystkie modele i kategorie
stosowane wczesniej dla opisu dziefa sztuki. Tak jak pierwowzor istnieje
dzigki obrazowi, tak tez $wiat istnieje w jezyku, prezentuje si¢ w nim
(méwi si¢ o poznawczym niezdeterminowaniu swiata ,,pozajezykowego™).
Swiat jest dany czlowiekowi tylko jezykowo. Nie ma $wiata poza
jezykiem, ale zarazem ,,stowo jest stowem dzigki temu, co w nim przybiera
postaé jezykowa™? - czyli co w nim ,dochodzi do glosu”. ,Istnieje
wswym zmystowym bycie tylko po to, by si¢ przeobrazié
w wypowiedziane.”” To ,,rozplynigcie si¢” jest tez udziatem dzieta sztuki.
Nie istnieje ono poza gra, jaka jest sztuka. Za to w obrebie gry wykracza

¥ polskie tlumaczenie zamieszczone w zbiorze Rozum, slowo, dzieje wydanym w Warszawie w 1979
roku.
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poza subiektywnos¢ tak odbiorcy, jak i tworcy. ,,Kto stworzyt dzieto sztuki,
stoi w istocie przed dzielem swoich rak nie inaczej niz kazdy inny.”**

Funkcjonalnos¢ dzieta sztuki w hermeneutyce nie oznacza, ze jest ono
traktowane instrumentalnie (wystarczy wspomnie¢ dialogiczna strukture
doéwiadczenia hermeneutycznego). Mogloby sig¢ to dokonaé przy podejsciu
przedmiotowym. Jest ono jednak zdecydowanie krytykowane i odrzucane
przez Gadamera. Cala ,Prawd¢ i metode” mozna czyta¢ jako krytyke
kultury wspélczesnej wyrostej z dziewigtnastowiecznej wiary w nauke
i technike. Jedna z jej charakterystycznych cech jest wlasnie metodologia
oparta na opozycji przedmiot - podmiot.

Interesujacy jest przyklad hermeneutycznej interpretacji sztuki
abstrakcyjnej, ktéra Gadamer podejmuje w ramach powracajacej refleksji
nad kondycja sztuki wspolczesnej (,,Sztuka i nasladownictwo”,
,Aktualno$é¢ pigkna”, ,Koniec sztuki?”). Harmonia ksztaltéw czy barw,
ktora dzielo przedstawia soba, jest porzadkiem, a nawet gwarantem
porzadku w $wiecie. Wspolczesna produkcja przemystowa zdegradowata
rzecz do rangi ,egzemplarza”. Nie ma w niej nic, czego nie daloby sie
zastgpié. W tym kontekscie pojawia si¢ dzielo sztuki jako cos, ,,czym byla
kiedy$ rzecz, w czego istnieniu rozblyskuje i potwierdza si¢ porzadek”.”’
Gadamer nazywa je  ,nowym  mikrokosmosem”,  w ktérym
urzeczywistniona jest jedno$¢ wewnetrznych uwiklan i zwiazkéw. Czyms$
nieodlacznym od sztuki wspdiczesnej musi by¢ eksperymentowanie,
atakze pragnienie zaskakiwania odbiorcy. Wiaze si¢ to z nielatwym
zadaniem stojacym przed nowoczesnym artysta. Chodzi o ,stepienie
wrazliwosci”, nad ktérym powinna zatriumfowa¢ sila przekonywania jego
tworczosci.

W ten sposéb interpretowane dzielo sztuki wspélczesnej (na przykiad
abstrakcyjnej) jest rowniez gra, swigtem, obrazem, a wigc ,,pelnoprawnym”
dzietlem sztuki takze w rozumieniu tradycyjnym. Czy jedno$¢ klasycznej
tradycji i sztuki nowoczesnej mozna uzna¢ za uratowana? Gadamer nie
odpowiada zdecydowanie, ale jego poszukiwania $wiadcza o tym, ze widzi
mozliwo$¢ twierdzacej odpowiedzi na to pytanie.

Rozwazania Gadamera sa proba spojrzenia ze wspodlczesnej
perspektywy na autorytet tradycji. Gadamer stara si¢ przywrdcic i ozywié
te watki w my§leniu, ktére, obecne u korzeni naszej kultury, w naszym
wieku sa czgsto niedoceniane lub wprost zapomniane. Stara sig¢
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zaproponowa¢ mozliwie najbardziej uniwersalny sposob rozumienia dzieta
sztuki i twdrczosci artystycznej. Dazenie do uniwersalizacji poje¢ sprawia
jednak, ze staja si¢ one coraz mniej jednoznaczne. Hermeneutyka, to
wedlug Gadamera, catosciowa relacja czlowieka do $wiata. Granice tak
specyficznej dziedziny ludzkiej dzialalnosci jaka jest sztuka zostaja w jego
teorii zatarte. Gdy stara si¢ przyblizy¢ sposob istnienia dziela sztuki,
postuguje si¢ modelem gry, ktéra od czaséw ,Homo ludens” Johana
Huizingi (Gadamer czgsto si¢ na niego powoluje) mozna dostrzegaé we
wszystkich przejawach kultury. Sam zreszta w ,,Prawdzie i metodzie” czyni
z gry ontologiczny model jezyka, a to w jego hermeneutyce oznacza obszar
wszystkiego, co daje si¢ zrozumie¢. Trudno ztego ogdlnego poziomu
uniwersalnych poje¢, na ktérym wszystkie w imponujacy sposob zostaja ze
soba powiazane, zejs¢ ,,z powrotem” do konkretnego doswiadczenia
estetycznego.

Oczywiscie, nalezy pamigta¢, ze Gadamer zastrzega, by jego filozofii
nie traktowa¢ epistemologiczno-metodologicznie. We wstepie do drugiego
wydania ,,Prawdy i metody” pisze:

»M0j rzeczywisty zamyst byt i jest filozoficzny: Chodzi nie o to, co
robimy, nie o to, co powinni§my robié, lecz o to, co dzieje si¢ z nami
niezaleznie od naszej woli i dziatania” *®

Z drugiej jednak strony sposéb filozofowania Gadamera®”, szukanie
i analiza uwarunkowan poznania, domaga si¢ zastosowania okreslonych
(najczesciej jednak nie do$¢ precyzyjnie) metod przy rozumieniu
i interpretacji dzieta sztuki. Zwlaszcza, ze koncepcja Gadamera jawi si¢
jako bardzo atrakcyjna. Dzietu sztuki przypisuje duza sil¢ oddziatujaca na
odbiorce.

»Wlasciwy byt dziela sztuki polega na tym, ze staje si¢ ono
doswiadczeniem, ktére przemienia doswiadczajacego.”®

Wazny jest tez optymizm, z ktérym Gadamer spoglada w przysztosc
tworczosci artystyczne;j.

,Konca sztuki, konica nigdy nie ustajacej woli tworzenia ludzkich marzen
i tesknot nie bedzie dopéty, dopoki ludzie beda w ogole ksztattowaé swoje
zycie. Kazdy rzekomy koniec sztuki bedzie poczatkiem sztuki nowej.””

N
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Kosciél frontowy

Jozef Pucilowski OP

Koscidt katolicki na Wegrzech - na pierwszy rzut oka - nie wykazuje si¢
jakimé szczegélnym znamieniem. Swiatynie s otwarte, dobrze utrzymane,
bardzo rzadko wida¢ kosciél malo zadbany. Na wsi, czy w mniejszych
o$rodkach ludzie thumnie uczgszczaja na nabozenstwa. Porzadek Mszy $w.
bywa imponujacy, na og6él w miescie 4-5 w niedziele.

Hierarchia liczy okolo 30 biskupéw, w tym 15 diecezjalnych (wsrdéd
ktérych jest 3 arcybiskupéw), jednego biskupa polowego, jednego biskupa-
opata  (w Pannonhalma), jednego  biskupa  greckokatolickiego
(w Nyiregyhéza), inni to biskupi pomocniczy.

Tymczasem jest to Kosciét frontowy, pierwszej linii - niech mi
darowane beda pojecia militarne - obrony i walki. Obrony: swego stanu
posiadania, zaréwno gdy idzie o liczbg wiernych, jak i débr materialnych.
Walki... o przetrwanie.

Bo chocby tylko, za owa informacja o 4-5 Mszach $w. kryje si¢ nagi
fakt, ze wprawdzie utrzymany jest staly, czyli od kilkudziesi¢ciu lat
obowiazujacy porzadek nabozenstw (wiadomo, jeden z najczulszych
punktéw w zyciu wiernych: nie daj Bog, zmieni¢ godziny!), ale wszystkie
Msze odprawia jeden ksiadz. 1 spowiada, i przyjmuje, i uczy. Jeden.
Samotny. Bo nie ma kaplanéw. Przecigtny wiek ksiedza wegierskiego
waha si¢ miedzy latami 60-65. W catym kraju, na okolo 6,5 min
(nominalnych) katolikéw, pracuje okolo 2 000 ksiezy. Sato ludzie do
granic wytrzymalosci przemeczeni, z trudem tylko mogacy wykonywac
niezbg¢dne obowiazki. Na czytanie Biblii czy rozmys$lanie, a takze czesto
i na brewiarz juz nie starcza ani czasu ani sil.

Co prawda od upadku komunizmu zwigkszyla si¢ nieco liczba
kandydatow do seminariow, ale w stopniu tak nieznacznym, ze chwilowo
nic wida¢ skutkéw tego zjawiska. Na przyklad w roku biezacym
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w seminarium archidiecezji Esztergom-Budapeszt (a wiec ksztalcacym
ksiezy dla 2,5 milionowej metropolii) na §wigcenia czekato 5 diakonéw.

Réwniez . informacja o pelnej obsadzie hierarchicznej wymaga
komentarzy. Przede wszystkim, zdecydowana wigkszo$¢ biskupow
pochodzi jeszcze z czaséw komunistycznych iich nominacja byla
wynikiem kompromisu, czgsto bardzo zgnilego, miedzy Kosciolem
i pafistwem. Wiek i mentalno§¢ wielu biskupdw nie pozwala im na
przekroczenie barier myslowych narzuconych przez dziesigciolecia
komunizmu. Nie potrafia dostrzec nowych potrzeb a zarazem mozliwosci,
ale tez kaplanom i wiernym nie pozwalaja na realizowanie innych niz
utarte, drég. Tym bardziej widoczna jest w Episkopacie obecnosé kilku
0os6b wybitnych, zaréwno od strony intelektualnej (np. Asztrika
Varszegi'ego OSB, biskupa iarcyopata z Pannonhalma), czy
duszpasterskiej (np. Nandora Bosaka z Debreczyna). Ufa¢ nalezy, ze
z czasem prace Episkopatu realizowane beda przez takich ludzi, ktérzy
potrafia prawidlowo odczytywaé znaki czasu.

Drugi komentarz nalezy wyrazi¢ z zalem i bolem. Zalowaé bowiem
trzeba iubolewaé si¢ winno, ze Kosciol wegierski w sposéb jasny nie
wyrazit skruchy za fakty kolaboracji z wladza panstwowa. Nie chodzi tylko
o stowa, ktére padaly z wielu ust, odnosnie do najlepszych z mozliwych
w calej historii stosunkéw migdzy panstwem i Kosciolem w czasach
Kéadara (gdy jednoczesnie kaptandéw niepokornych wobec komunistow
przenoszono bez korica z miejsca na miejsce na kazde skinienie wiladzy),
ale np. o trudne do pojecia milczenie w zwiazku z aborcja, ktéra przy
liczbie ludnosci kraju ok. 10 min, w latach 1957-1989 pochlongta ok. 5 min
ofiar.

I od razu trzeba dodaé¢ inny fakt: rdwniez wladza postkomunistyczna
nigdy nie przeprosita Kosciola (i innych koscioléw chrzescijanskich) za
meczefistwo i celowe poniewieranie, kompromitowanie i upadlanie setek
kaplanéw, za tragedi¢ Kosciola pozbawianego zycia przez pét wieku
rzad6éw, na ktore skladaly si¢ lata terroru i przesladowania. Za holocaust -
przeproszono. I stusznie. Za zbrodnie popelnione w imi¢ Wegréw na
partyzantach serbskich - przeproszono. I stusznie. Za krzywdy wyrzadzone
Koéciotlowi o tysiacletniej tradycji - bez ktérego nie byloby mozliwe
istnienie narodu i panstwa wegierskiego - nikt nigdy tego Kosciola nie
przeprosit.

Zapewne te fakty - braku skruchy ze strony zbrodniarzy oraz udawania,
ze wszystko bylo dobrze w przeszloéci - ciaza nad dzisiejszym



katolicyzmem wegierskim i beda przez wiele dziesigcioleci determinowaty
dziatalnos¢ Kosciota.

Na tle tych frontowych warunkéw obrony i walki bardziej wida¢ kilka
jasnych znakéw.

Przede wszystkim - w poréwnaniu do sytuacji polskiej - rola swieckich
w Kosciele jest znaczaca i skuteczna. Dzialaja rozmaite gremia
(zatrudnione nie tylko do liczenia pieniedzy!) odpowiedzialne za
wiekszo$¢ poczynan parafii, jak pomoc samotnym i chorym, roznoszenie
Komunii §w. potrzebujacym. Swieccy w sposéb rzeczywisty pomagaja
ksigzom np. przy budowie, najcze¢sciej sami te prace prowadzac. Brak
kaptandw jest wigc z jednej strony formalna tragedia, z drugiej jednak ci
co sg - oczywiscie zdarzaja sig, jak wszedzie wyjatki - zajmuja si¢ tym, do
czego zostali wyswigceni, tzn. szafowaniem sakramentow.

Odbudowuja si¢ zakony. Nie tylko te, ktore dziataly w czasach
komunistycznych, tj. benedyktyni, franciszkanie, pijarzy i siostry Notre
Dame, ale i inne, w$réd ktérych sa i dominikanie. Oczywiscie, wszystkie
zakony - moze poza jezuitami - Zyja pokusa powrotu do czaséw sprzed
roku 1950, kiedy to zostaly zlikwidowane. W wielu domach zakonnych
strasza wiec zwyczaje, ktére - chwata Soborowi i czasom - dawno gdzie
indziej znikngly. Strasza iodstraszaja dziewczyny i chlopcow
zglaszajacych si¢ do zakondw. Sadzg, ze jest to jeden z zasadniczych
probleméw wegierskich: nieumiej¢tno$¢ zycia wedle norm przyjetych
w klasztorach danej denominacji na calym $§wiecie. Wciagz wiec czekaja na
przektad reguly ikonstytucje, potrzebni sa ludzie z zagranicy, ktorzy
potrafia pokaza¢ nowe wzorce, zarazem szanujac miejscowe zwyczaje.

Widoczny jest istotny wklad intelektualny $wieckich i duchownych
w rozwéj nauki. Po upadku komunizmu powstal uniwersytet katolicki im.
kard. Pétera Pazmany'ego (odpowiednik kard. Hozjusza w Polsce), przy
zachowaniu stolecznej ATK, utworzono dwie katolickie wyzsze szkoty
pedagogiczne, ksztalcace na wysokim poziomie katechetow, wiekszosé
diecezji ma ambicje posiadania wlasnego seminarium duchownego.
Ukazuje si¢ wiele tytuléw prasy, przy czym najbardziej znaczacym jest
(obok wychodzacych i poprzednio: tygodnika "Uj Ember" - "Nowy
czlowiek" 1 miesigcznika "Vigilia") kwartalnik  benedyktynski
"Pannohalmai Szemle" ("Przeglad z Pannonhalma") oraz miesiecznik
jezuicki "Tavlatok" ("Horyzonty"). Udostepniono takze Kosciotowi wiele
czasu antenowego w radiu i telewizji, zwlaszcza w telewizji "Duna",
emitujacej dla Wegréw z krajéw oéciennych.



Koscidl frontowy 79

Przejawem tego wkiadu intelektualnego sa réwniez znakomite ksiazki,
ktorych przeklad i pojawianie si¢ nadrabia zaleglosci z czaséw
poprzednich. Wydano wi¢c "Dogmatyke" pod red. Theodora Schneidera,
czy ksiazki Waltera Kaspera i wielu innych $wietnych teologow
(budzacych niekiedy niesamowity opér ze strony tradycjondlistow, ktérzy
np. na poczatku biezacego roku, wreakcji na wydanie "Dogmatyki",
zorganizowali demonstracj¢ uliczng przed oficyna "Vigilii"; co prawda
tylko z udzialem 12 oséb, ale rzecz zostala rozdmuchana przez media do
nieprzyzwoitosci).

Jest tez pewna nadzieja w mlodziezy, ktéra - i to nie tylko ta, co
studiuje na wyzszych uczelniach katolickich - gromadzi si¢ przy
$wiatyniach, chodzi na pielgrzymki, jest spragniona wiedzy i wspodlnej
modlitwy. Ale, i tu trzeba powrdci¢ do poczatkowych passusow tekstu: nie
bardzo ma si¢ kto ta miodzieza zaja¢. Nie potrafig tego uczynié, z racji
mentalnosci i wieku starzy ksigza - dobrze, ze nawet nie probuja, bo bedac
czesto zgorzknialymi, nie przekazuja zywej wiary. Nie moga, z racji
czasowych, ksigza z kilkuletnim stazem. Mlodziez wegierska jest wiec
w sytuacji owiec bez pasterza. I kto wie, czy to zjawisko nie jest ze
wszystkich najbolesniejsze!

Problemy frontowego Kosciota wegierskiego, na pierwszy rzut oka nie
réznigcego si¢ niczym od innych, sa wyzwaniem dla krajow, w ktérych
Kosciét jest silny, np. dla Polski. Stanowia wyzwaniem isy jne.

Bo gdzies nad tym naddunajskim spoleczenstwem - pochodzeniem
i jezykiem tak réznym od otoczenia - wciaz brzmig stowa jednego
znajglebszych poetéw - Mihalya Babitsa (1883-1941), ktére podaje
w wolnym przekladzie:

1 czy stanie si¢ jeszcze prawda?

A moze my bedziemy tym ukrzyzowanym sposrod

Co nas czeka?

narodow?

Takze wowczas krzyz bedzie stal posrodku

I ten co cierpi: Mesjasz.
I'moze to jeszcze pozostalo za nami.
Czlowieka, to male, juz odkupiies.
Teraz przyjdzie czas zbawié narody
1z pewnosciq naszym jestes, Boze
Poki my nosimy krzyz.



Jeszcze o parafiach

- na marginesie ,,Swietego Dominika w birecie””
Jan Andrzej Spiez OP

Niektére dyskusje majq zadziwiajaca zywotnosé. Kiedy rozpoczynatem
moje zakonne zycie gdy na rekreacjach nie bylo o czym méwié i zaczynato
by¢ nudno, wystarczylo rzucié temat - parafie, zeby rozpali¢ atmosfere. Na
studentacie wydawalo si¢ nam, ze nasza prowincja dzieli si¢ na
,jarostawiakéw” i ,,poznaniaké6w”. Ci pierwsi byli tak nazywani nie tyle od
miejsca pochodzenia ile dlatego, ze wielu z nich otarlo si¢ o male
seminarium w Jarostawiu; drudzy do zakonu wstgpowali troche starsi
i mieli jaki$ kontakt z duszpasterstwem akademickim, ktére wtedy istniato
od dawna tylko w Poznaniu (we Wroctawiu, w Krakowie i Gdarnsku
stawialo dopiero pierwsze kroki). Ten podzial zstgpowat ina studentat.
Wydawalo si¢ nam wéwczas, ze reprezentujemy dwie odrebne tradycje -
spadku  po starych  klasztorach  galicyjskich i ,prawdziwie
dominikanskiego” ducha, ktdrego usitowal zaszczepi¢ w naszej prowincji
general Marcin Gillet, ktory nakazal likwidacje matych parafialnych
klasztoréw na wschodzie. Co$ w tym bylo z prawdy, lecz nie do korca,
zycie okazywato si¢ bogatsze.

Non est nostrum - powiadal o parafialnym duszpasterstwie mistrz
duchowy i ,guru” starszego pokolenia ,,poznaniakéw” ojciec Bernard
Przybylski. Jednak jeszcze bardziej radykalny byl ojciec Romuald
Kostecki, ktory do ,,poznaniakow” nie tylko si¢ nie pisat lecz w wielu
innych sprawach byl adwersarzem tego pierwszego. Glosit on, i to calkiem
powaznie, ze ojcowie, ktérzy pracuja w parafiach, nie moga byé
prawdziwymi dominikanami, a skoro chca chodzi¢ w habitach nalezatoby
z nich stworzy¢ cos w rodzaju III zakonu.

! Publikowany tekst nawiazuje do wypowiedzi 0. Jakuba Kruczka OP, "Swiety Dominik w birecie”,
zamieszczonej w Teofilu , n.1(5),s.73 (przyp. red) ’
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Praktyka jest jednak bardziej skomplikowana od teorii. Sam ojciec
Przybyiski gdy zostal prowincjalem pozbyl si¢ klasztorn w Raciborzu,
gdzie szans na parafie nie bylo, a pozostawit Prudnik, pewnie dlatego, ze
zrujnowana wojng prowincja, w ktorej pojawily si¢ liczne powotania
rozpaczliwie potrzebowala pienigdzy, a Prudniczanie potrafili by¢
wdzigczni ojcom za ich pracg i mimo, Ze im si¢ tez nie przelewalo potrafili
by¢ hojni. Wysylat tez do pracy katechetycznej dobrze zapowiadajacych
si¢ lektorow (o. Krapca i o. Belcha). Nie inaczej bylo gdy do ,,wladzy”
doszli jego wychowankowie i zdecydowani przeciwnicy parafii - ojcowie
Jan Janczak, Krzysztof Kasznica, Michal Mroczkowski oraz kontynuujacy
ich lini¢ Tadeusz Marek, w Prowincji rosta liczba parafii i os6b w nie
zaangazowanych. Zeby nie méwi¢ tylko o innych, ja sam, cho¢ zawsze
uwazalem si¢ za przeciwnika angazowania zakonu w prace parafiaina,
kiedy zostalem przeorem na Sluzewie, nie tylko wbrew przeciwnym
sugestiom prowincjatéw objalem probostwo, ale doprowadzilem do
przylaczenia ulic Lukowej, Noskowskiego i Elsnera, dzigki czemu liczba
parafian wzrosta z 12 do 18 tys.

Moze to nieczyste sumienie ,,antyparafianisty” powodowalo, ze kiedy$
w rozmowie z francuskimi jezuitami pytajacymi, czy my tez, jak ich polscy
wspdtbracia prowadzimy parafie bylem tak mocno zaklopotany, ze az mgj
przyjaciel TJ (tez jezuita), powiedzial - nie martw si¢ - my tylko tak
w teorii nie mamy parafii, ale w rzeczywistosci prawie polowa z nas
w nich pracuje, tyle ze poza naszymi domami. Czyzby wigc przekonanie,
ze szanujace si¢ zakony maja sta¢ z daleka od zwyklego duszpasterstwa
parafialnego bylo tylko jakims antyparafialnym mitem?

JAK TO DZIS WYGLADA W NASZYM , NIEPARAFIALNYM” ZAKONIE?

Biore do reki katalog - CONSPECTUS GENERALIS ORDINIS FRATRUM
PRAEDICATORUM ... R.P. FR. THIMOTHEI RADCLIFFE AUCTORITATE EDITUS,
ROMAE 1992. Otwieram na na chybil trafil ss. 554-555, sa tu adresy
8 domoéw i konwentdéw, z tego przy 6 sa parafie; dalej na s. 476-477 -
6 klasztoréw 5 parafii; dalej s. 612-613 - 8 klasztoréw 4 parafie. Na koncu
opaslego tomu sg zestawienia statystyczne, a na s. 668 ich posumowanie -
zakon posiadal w chwili wydania katalogu 274 konwenty i 429 doméw,
a przy nich 482 parafii, czyli 2/3 klasztoréw prowadzito parafie. W Polsce
tymczasem mielismy przy 17 placéwkach ,tylko” 9 parafii (z wikariatami
22 placowki i 10 parafii), a wigc proporcje znacznie korzystniejsze niz
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w calym zakonie. Wyprzedzaja nas, i to radykalnie, tylko Francuzi -
w trzech prowincjach mieli na terenie Francji 30 placéwek i tylko trzy
parafie.: Wystarczy jednak siggnaé do katalogéw ich klasztor6w by
zobaczyé, ze spora czes$¢ asygnowanych tam braci przebywa poza swymi
domami i wielu, podobnie jak francuscy jezuici, tez pracuje w parafiach.

MOZE. WIEC NASZE CZASY SA W TEJ DZIEDZINIE OKRESEM JAKIEGOS
UPADKU?

Popatrzmy jak to wygladalo od strony parafii lub diecezji, bo nie tylko
stéw tych uzywano kiedy$ zamiennie na okreslenie tej samej struktury, ale
w Kosciele starozytnym diecezja przypominala bardziej parafig, niz
wspdlczesna wielka polska diecezje. Sw. Augustyn, ktérego reguta byla
podstawa (dzi$ jest juz tylko symbolicznie) naszego Zycia zakonnego, nie
pisal jej dla wielkiej migdzynarodowej organizacji, jaka dzi$ jest nasz
zakon, ale dla duchowienistwa skupionego wokét niego, jako' biskupa
Hippony i innych podobnych mu biskupéw. Takie wspolnoty kaplanskie
istniaty wokoét §w. Marcina z Tours i innych gorliwych biskupdw i mialy
ich wspiera¢ w ich pracy... parafialnej. Bylo to jakby oczywiste w czasach
kiedy duszpasterstwo plyneto rytmem roku liturgicznego i skupialo sig¢
wokét chrztu i mszy sw.

Podobnie bylo z mnichami, takze tymi wedlug reguty sw. Benedykta.
I oni, cho¢ nie byli zakonem kleryckim i w zasadzie podejmowali prace
duszpasterska tylko w warunkach misyjnych, byli zwiazani ze swoja
diecezja i podlegali miejscowym biskupom. Papiez Grzegorz Wielki gdy
dzialo si¢ zle w jakim$ klasztorze benedyktynskim, choé¢ sam byl
benedyktynem nie posylat tam swojego urzednika, ani opata Monte
Cassino, lecz przynaglal do interwencji miejscowego biskupa. Za$§ wielcy
misjonarze schytku pierwszego tysiaclecia, ktorzy w wigkszosci byli
benedyktynskimi mnichami, wraz ze swoimi wspolbraémi tworzyli
podstawy nowych diecezji.

Przypominam to, by uswiadomié, ze zycie zakonne samo w sobie nie
jest przeciwstawne duszpasterstwu parafialnemu (diecezjalnemu), wprost
przeciwnie moze i powinno by¢ jego sercem, co oczywiscie jest mozliwe
tylko wtedy, gdy sa to wspdlnoty zywe, a nie zgromadzone tylko na
zasadzie nakazu pracy. Poczucie tego bylo zawsze zywe w Kosciele.
W odpowiedzi na takie potrzeby powstaly liczne mlodsze zgromadzenia
zakonne, ktore jednak z chwilg upowszechnienia si¢ i wylaczenia spod



wladzy miejscowego biskupa czgsto zaczynaja si¢ odrywaé od swoich
pierwotnych celow i formy zycia. Takie wspolnoty zycia duchowienstwa
parafialnego (diecezjalnego) zaczynaja rozkwita¢ i dzisiaj. Miedzy innymi
kilku naszych francuskich wspétbraci eksklaustrowato sig, by stworzyé
sci$le zwiazane z prowadzonymi przez nich parafiami wspolnoty zakonne
w Aix en Provence i przy kosciele St. Nizier w centrum Lyonu.

Zaczelo si¢ to zmienia¢ dopiero z chwila wzrostu roli wielkich
klasztorow i papiestwa. Najpierw potezni opaci Cluny, postarali sig¢
o wylaczenie ich spod wladzy miejscowego biskupa i poddanie wprost
papiezowi. Przeciwnicy reformy gregorianskiej (Grzegorza VII) opierali
si¢ jej nie tylko z oportunizmu, ale takze dla tego np., ze widzieli w takiej
egzempcji zakondw rodzaj herezji eklezjologicznej, burzenie struktury
Kosciota i kreowanie biskupa Rzymu, ktéry byt dotad najwyzszym
autorytetem w sprawach wiary w Kosciele, na jego wiladce
i administratora.

Tradycja naszego zakonu uksztaltowala si¢ w okresie szczytowym
panowania pogladéw gregorianskich. Pierwsi dominikanie byli wysylani
jakby wprost z Rzymu, zaopatrzeni w papieskie bulle, do réznych miejsc
gdzie byli najbardziej potrzebni - na misje, do walki z herezja, do
naprawianiu duszpasterskich zaniedban lokalnych biskupéw (stynne
powiedzenie Innocentego III, ze sa oni jak nieme psy); nauka i nauczanie
na uniwersytetach byly srodkiem pomocnym w takiej wilasnie pracy.
Jednak wczesnie, co nieuniknione, nastapita stabilizacja. Bracia gdy tylko
otrzymali i rozbudowali wilasne koscioly zaczeli dublowal prace
parafialna, przejmowac to, co wczesniej bylo wylaczng kompetencja
proboszczéw. Prowadzilo to do ostrego konfliktu i juz w II pol. XIII wieku
omal nie doszlo z tego powodu do likwidacji zakonéw zebraczych.
Z czasem ustalil si¢ pewien status quo. Uposazone w beneficja miejskie
fary gromadzily patrycjat i mieszczan z okolic rynku. Klasztory zakonéw
zebraczych stawaly si¢ jakby parafiami dla ubozszej ludnosci mieszkajacej
na obrzezach miast. Bracia zaspakajali takze potrzeby duchowe tych,
ktorym zwykle duszpasterstwo parafialne nie wystarczalo. Czgsto jednak
przez pracowitych i solidnych mieszczan byli uwazani za takich, ktérzy
zajmujg si¢ sprawami niepotrzebnymi, lub za zwyklych prézniakéw,
dlatego ich klasztory z takim impetem bywaly zmiecione przez reformacijg.
W XVII i XVIII wieku w rzadzonym przez luteran Gdansku czy
Wroctawiu, a takze w lacifskiej diasporze na Rusi dominikanie stawali si¢
nie tylko faktycznymi, ale i formalnymi duszpasterzami parafialnymi.
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Dzigki temu podczas kasat zakoné6w w Austrii w czasach jézefinskich
w tzw. Galicji ocalaly od likwidacji niektére klasztory, wiasnie te ktére
prowadzily parafie.

A JAK TO DZIS WYGLADA W NASZEJ PROWINCJI?

Tym razem juz nie statystyki, ale préba opisu postaw, tak jak one rysuja
si¢ przede mna. Wydaje mi si¢, ze kolejne pokolenia dominikanéw
polskich, nie od dzis, ale ad lat przynajmniej kilkudziesigciu glosza zasade,
ze parafie to jednak nie nasza sprawa. Jednoczesnie od tylu samo lat
w praktyce niewiele to méwienie zmienia. Mozna nawet zaobserwowac
paradoksalne zjawisko znane zreszta juz w przesztosci, ze w klasztorach
gdzie nie ma parafii - np. w Krakowie i Poznaniu, ojcowie teoretycznie
przeciwni pracy parafialnej bardzo chetnie podejmuja obowiazki z natury
parafii przypisane, jak chrzty i s$luby, czgsto ku utrapieniu swojemu
i miejscowych proboszczéw. Problem zaczyna pojawiaé si¢ wtedy, gdy
obowiazki staja si¢ zbyt ucigzliwe, gdy trzeba pdjs¢ na nie planowany
pogrzeb, gdy kto§ w czasie milego spotkania duszpasterskiego lub
zastuzonego odpoczynku wzywa z postuga do umierajacego. Zarysowat te
»uciazliwosci parafialnej pracy O.Jakub Kruczek (l.c., s. 73). Mozna sig
rzeczywiscie ta praca znuzy¢, zwlaszcza gdy komus$ przypadnie rola co
rusz przenoszonego z miejsca na miejsce nauczyciela religii i specjalisty od
pogrzebow. Z drugiej strony praca w parafii daje wiele satysfakcji, czego
doswiadczyl jak to wynika z jego wypowiedzi, chyba ku wilasnemu
zdumieniu, Ojciec Jakub.

Sadze wiec, Ze nasz opOr przeciw pracy parafialnej jest tak
niekonsekwentny, bo w istocie jest tylko oporem przeciw parafii
terytorialnej i przyjeciem ciezaru jaki ona z sobg niesie. Nie mamy jednak
nic przeciwko swego rodzaju parafii personalnej, do ktdrej chetnie
wybieralibySmy najlepszych ludzi - jak rodzynki z ciasta, zakalec
chcielibysmy pozostawi¢ proboszczom diecezjalnym. Na dodatek czasem
sobie wmawiamy, ze mamy prawo tak postgpowac, bo jestesmy lepsi,
madrzejsi, gorliwsi itp. Cos$ z takiego braku skromnosci w ocenianiu siebie
w poréwnaniu z ksi¢zmi diecezjalnymi daje si¢ dostrzec w wypowiedzi
Ojca Jakuba.

Zanim zastanowimy si¢ nad miejscem pracy parafialnej w naszej
prowincji trzeba odpowiedzie¢ na bardziej zasadnicze pytanie Czy i w jaki
sposéb nasz zakon bedzie potrzebny Kosciolowi przyszlosci? Pytanie to



Jeszcze o parafiach 85

nie ma nic z prowokacji. Wynika ono z rozpoczetego na 1I Soborze
Watykanskim procesu odchodzenia od ,,gregorianskiego” i ,trydenckiego”
modelu Kosciota. Jesli rozwinie si¢ on po mysli takich teologéw, jak
choéby u nas ks. Hryniewicz i Koéciél powszechny stanie si¢ faktycznie
wspdlnota lokalnych koscioléw zjednoczonych wspdlnota wiary, takie
wspoélnoty zakonne jak nasza straca swe oparcie w papiestwie i swa racje
bytu. Zycie zakonne powréci do form jakie miato w czasach $w. Augustyna
na Zachodzie, lub jakie ma do dzi§ w prawostawiu. Zdaniem niektérych
tylko silna osobowo$¢ Jana Pawla II taki proces wynikajacy z zasad
Vaticanum II zatrzymuje. Mozna jednak powiedzie¢, ze taka osobowos$¢
papieza jest darem Ducha swigtego dla Kosciola naszych czaséw i Jego
plany nie pokrywaja si¢ do konica z odwaznymi wizjami teologéw. Mimo
to niewatpliwie wzrastaé bedzie znaczenie kosSciotléw lokalnych i ich
biskupow, wokot ktorych bedzie sie skupia¢ cale duszpasterstwo, bez
bezposrednich ingerencji Stolicy Apostolskiej. Dlatego takze i nasze
zwyczajne duszpasterstwo bedzie musialo si¢ wpisaé $cislej w nurt zycia
diecezji i parafii, stanie si¢ drzazga, jezeli nie bedzie przyczynialo si¢ do
budowy wspélnoty lokalnego Kosciota. Z drugiej strony nasze
dos$wiadczenie zycia wspdlnotowego moze by¢ wkladem jaki w te lokalne
koscioly bedziemy wnosi¢, mozna nawet powiedzie¢, Zze najcenniejsza
strong parafii dominikanskiej beda nie tyle formy pracy duszpasterskiej, tu
bedziemy czasem lepsi, czasem gorsi od innych, lecz to, ze jest ona oparta
o wspoinotg domu zakonnego. Z tego moze ono czerpaé swoja site i moc
przekonywania. Zreszta ten motyw wspélnotowej postugi kaptanskiej
i wychowania do niej odkryl i podjat Synod biskupéw poswigcony
formacji  kaplanskiej, ktéry odbyl si¢ w1990  roku
(por. Kard. H. GULBINOWICZ, Reminiscencje z obrad VIII zwyczajnego
synodu biskupéw w Rzymie, Studia Warminskie 30:1993, s. 342)

Ojciec Jakub pisze: ,Tradycja zakonu wyraznie i jednoznacznie
pokazuje gdzie dzisiaj jest nasze miejsce - wszedzie tam, gdzie toczy sig
spor o prawde: na uniwersytetach, w mediach, w kulturze”. Osmiele si¢
polemizowa¢ z druga czgscia tej wypowiedzi - spér ten toczy si¢ w kazdym
czlowieku. My za$ nie jesteémy tomaszanami ani albertynami (od
Alberta Wielkiego), lecz dominikanami, a $w. Dominik nie byl
profesorem uniwersytetu, ani bywalcem wielkiego $wiata. Wydaje mi si¢
tez, ze dzisiejsza sytuacja pracy parafialnej i poza parafialnej odwrdcila sig
0 180° od tej, ktéra byta za czaséw $w. Dominika. Wtedy w parafii trwali
wierni i postuszni katolicy, Dominik wychodzil poza oplotki, by zbierad
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tych, ktérzy zeszli z prawej drogi. Dzi§ wlasnie w pracy parafialnej czy
katechetycznej co rusz napotykamy ,zagubione owce”, ktore trzeba na
nowo zdobywaé dla wiary, natomiast bywa, ze w réznych naszych
duszpasterstwach i wspolnotach gromadza si¢ ludzie, z ktérymi nie ma az
takich problemdéw; mozna si¢ czu¢ wsrod nich bezpiecznie i mie¢ pelne
poczucie akceptacji. Gdyby na cytowanym zdaniu wypowiedz O. Jakuba
si¢ urwala, a tak si¢ na szczecie nie dzieje, bylaby ona bardzo bliska
cytowanemu przekonaniu Ojca Romualda Kosteckiego, ktére przejat on od
XIX wiecznych odnowicieli i reformatoréw zakonu, ze dominikanie
pracujacy w parafiach dominikanami nie sg i by¢ nie moga.

Nie znaczy to jednak, ze nawet w tak skrajnym sformutowaniu poglady
te nie zawieraja duzo prawdy. Przeciez §wiety Dominik, ktéry wywodzit
si¢ z ,kleru diecezjalnego” $wiadomie odszedt od pracy parafialnej,
chociaz juz w okresie gdy podjal zycie brata kaznodziei byl przez jakis
czas proboszczem w Fanjeaux. Nie widziat w tej pracy takze swoich braci,
i cho¢ ci, ktorzy za jego zycia wstapili do zakony byli w wigkszosci juz
przedtem ksi¢zmi, nie chcial z nich tworzyé wspdlnot wzorowych
duszpasterzy, jak to czynili przed nim reformatorzy i tworcy grup zycia
wspodlnego kleru. Zagubilismy chyba w ostatnich dziesigcioleciach smak
»wedrownego kaznodziejstwa” nieodfacznie zwiazanego z istota naszego
zakonu. To czego nam ciagle brakuje, to mimo znacznego postgpu zbyt
male dostrzeganie innych pdl pracy poza tradycyjnym (mam tu takze na
mysli takze tradycyjne juz w naszej prowincji formy tzw. duszpasterstwa
specjalistycznego) i bezposrednim duszpasterstwem. Sg takie dziedziny
pracy w Kosciele, w ktdrych nie tyle jesteSmy lepsi, ile mamy lepsze
warunki do ich podejmowania, a ze ich nie podejmujemy to dlatego, ze nie
jestesmy do nich przygotowani, lub nie mamy na nie czasu zajg¢ci innymi
sprawami. Zreszta to pierwsze zawsze nastgpuje za drugim. Panuje czgsto
wsrod nas przekonanie, nie tylko wérdéd przelozonych, ze kazdy z nas
nadaje si¢ do kazdej pracy, i drugie - nie docenia si¢ tego co nie przeklada
si¢ na bezposrednia dziatalnos$¢ duszpasterska. Z pobieznych obserwacji
wydaje mi si¢, ze juz na studentacie wigcej uznania znajduje brat
»Zzaangazowany duszpastersko”, od takiego, ktory woli si¢ zamknaé w celi
by, poczyta¢ powazna ksiazke.

W podsumowaniu trzeba stwierdzi¢, ze nie mozna traktowal pracy
w parafiach, jako jakiego$ zajecia drugiej kategorii, czy tez zupetnie
odlegtego naszemu duchowi. Nasze nieangazowanie si¢ w parafie nie moze
by¢ tez pozorne, to znaczy nie mozemy unikaé¢ podejmowania takiej pracy



tylko po to, by zaraz potem uprawia¢ ja jako ,,wolni strzelcy”, wybierajac
z niej tylko to co nam akurat odpowiada. Jednocze$nie musimy pamietac,
ze po trosze nie najlepiej si¢ do niej nadajemy, a ponadto sa jeszcze inne
zadania, w ktérych jako dominikanie mozemy by¢ bardziej operatywni od
ksiezy diecezjalnych i ktére wpisuja si¢ lepiej w wielka tradycje naszego
zakonu. Trzeba jednak zaczyna¢ nie od likwidowania parafii, lecz od
dostrzegania innych pol pracy i przygotowania si¢ do niej. O niektorych
mozliwych do podjecia, a koniecznych jesli chcemy zachowal nasza
tozsamos$¢ dziedzinach naszej pracy wspomina O. Jakub; ich lista jest
ciagle otwarta, bo Koscidl jest zywy i rodza si¢ w nim nowe potrzeby,
dlatego nie be¢de jej zestawiac.

Trzeba jednak przypomnie¢, ze podstawowym naszym zadaniem
,wymyslonym” przez §w. Dominika jest ,,wedrowne kaznodziejstwo” i to
nie byle jakie bo doktrynalne, czyli takie, ktore ma budzi¢ wiare i wprost
prowadzi¢ do Boga. Warto tu zastanowi¢ si¢ nad przyczynami zaniku tak
zywego niegdy$ osrodka kaznodziejskiego. Nie wida¢ by miala si¢ pojawié
nowa fala rekolekcjonistow i misjonarzy ludowych. Forma tego
wedrownego kaznodziejstwa jest praca na misjach, ktdra polscy
dominikanie podjeli w réznych miejscach globu. Tutaj tez jednak rodzi si¢
pytanie, czy nie traktujemy tego troche¢ jak prywatnej sprawy tych, ktorzy
zdecydowali si¢ wyjechaé. Czy pamigtamy o nich w naszej codziennej
dzialalno$ci w Polsce, tak jak dzieje si¢ to w innych zakonach i jak bylo to
u nas, kiedy przed laty nasi bracia podjeli misje w Chinach. Warto tez
zapytaé, czy naszej prowincji nie sta¢ na prowadzenie na wysokim
poziomie szkoly sredniej. Do takiej pracy w budowanym przez biskupa
katowickiego gimnazjum $§w. Jacka przygotowywalo si¢ tuz przed
wybuchem 1l wojny powaznie, przez podj¢cie odpowiednich studidw,
spore grono najmiodszych wowczas ojcow.

Sa tez zadania, ktore jako dominikanie powinnismy podejmowaé
w stuzbie dla zakonu czy calego Kosciota, z ktorych istnienia lub wagi
zdajemy si¢ nie zdawal sobie sprawy. Np. nasi bracia od pierwszych
pokolen pracowali jako kapelani (czyli w istocie urzednicy) papiescy
i biskupi. Byli tacy, ktorzy shuzyli innym zakonom. Dzi$ znany przykiad
takiego dziatania to 6becnos¢ O. M.-D. Philippe‘a w Kongregacji sw. Jana.
Nie byla to stuzba tylko na plaszczyznie duchowej (spowiedz, rekolekcje),
ale takze organizacyjnej. U nas prosba jednego z instytutow swieckich,
zreszta zalozonego i korzystajacego stale z opieki duchowej dominikanéw,
o pomoc na ich kapitule generalnej, spotkata si¢ z odmowa, gdyz nie jest to
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dzialanie duszpasterskie. Cieszy fakt oddelegowania juz dwéch ojcéw do
pracy w Commissio Leonina. Ale przeciwny przyklad z mojej laczki -
mamy w prowincji siedmiu historykéw, w tym czterech za darmo, bo
przyszli z tym wyksztalceniem do zakonu, z tego tylko jeden ,,pracowat
w swoim zawodzie”, gdy si¢ rozchorowal nie bardzo kto mial go zastapié,
bo i w tej dziedzinie fachowiec to ten, ktdry ja uprawia, a nie ten, kto przed
trzydziestu czy nawet pigtnastu laty ukonczyl odpowiednie studia.
Tymczasem w Instytucie Historycznym i Archiwum zakonu pracuja
ojcowie z réznych prowincji, naszej za$ kwitnacej w powolania prowincji
na to nie sta¢. To przyklad - podobne mozna mnozy¢. Zreszta podobna
sytuacja istnieje nie od dzi§ i nie tylko w naszej prowincji. Podobno
general naszego zakonu O.Suarez, tlumaczyl wyjatkowe zaufanie
i sympati¢ papieza Piusa XI dla jezuitéw bardzo prosta sprawa - kiedy
papiez prosit o ludzi do jakiej§ pracy, general jezuitow nigdy nie
odmawiat, bo miat ich zawsze i to dobrze przygotowanych na podoredziu,
natomiast nasi generalowie odmawiali z powodu braku odpowiednich
ludzi.

Swoista postacia myslenia pro parafialnego jest absolutyzowanie
bezposredniej dzialalnosci duszpasterskiej. Tymczasem, by ona byla
owocna potrzeba pracy niejako na zapleczu i tam tez musimy czué sie
postani. By jednak nikt z nas nie zapomnial o ostatecznym celu naszych
dzialan, jakim jest nie tylko zbawienie siebie, ale i innych, warto by kazdy
miody kaptan na jaki$§ czas przynajmniej, zostal wrzucony w wir takiej
pracy. Jednoczesnie bytlbym za umozliwieniem w jeszcze wigkszym
stopniu podjgcia przez kazdego chetnego dalszych studiéw i to na zasadzie
rownych szans, bez uprzywilejowania niektérych, wybranych na
przyszlych  wykladowcéw.  Studium  powinno  planowaé  swoje
zapotrzebowanie na wykladowcéw, lecz takze i w tej dziedzinie trzeba by
wprowadzi¢ wiecej ,,wolnego rynku” i konkurencji. Nie kazdy nawet
zbardzo zdolnych braci kryje w sobie zadatki na naukowca. Wielu
wciagnie wir pracy apostolskiej, i nic w tym zlego, ze duszpasterz
akademicki, proboszcz czy katecheta bedzie mial doktorat, wprost
przeciwnie, sam pozytek. Od tych zas, ktérzy wybiora prace naukowa czy
tez inna wymagajaca duzego stopnia fachowosci, trzeba bgdzie wymagaé
by sami nie uciekali od niej pod pozorem duszpasterstwa, i przed takim
zaangazowaniem ich chronic.

Ps. A tak na marginesie: birety (doktorskie) byly zawsze u dominikanéw
w cenie i uwazali je za bardzo twarzowe.
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Przedstawiam sprawozdanie z obozu naukowego, ktéry odbyl si¢ we
wrzesniu 1997 roku w Krosinku. Jego tematem bylo nauczanie Jana Pawla
Il zawarte w trzech najwazniejszych encyklikach: Centesimus annus,
Veritatis splendor i Evangelium vitae oraz w liscie apostolskim Tertio
millennio adveniente a takze w homiliach i przeméwieniach wygloszonych
podczas piatej pielgrzymki do Polski. Tegoroczne spotkanie rozwinglo
tematyke pierwszego obozu, ktérego przebieg pokrétce opisuj¢.

Oboz papieski powoli staje si¢ tradycja. Pierwszy, o podobnej tematyce,
odby! sie rok wczeéniej. Przed jego rozpoczg¢ciem, uczestnicy mieli za
zadanie zapoznal si¢ w czasie wakacji ze wszystkimi dwunastoma
encyklikami Jana Pawla II, aby potem je oméwi¢ w Krosinku. Sam obdz
koordynowat i czuwat nad duchowym oraz naukowym wymiarem spotkan
ojciec Maciej Zigba. Kazdego roboczego dnia odbywaly si¢ co najmniej
dwie dyskusje, na ktérych Osemka ,papistéw” rozprawiala nad
poszczegdlnymi encyklikami. Wydaje mi si¢, iz juz samo ,,przegryzienie
si¢” przez dwanascie tekstoéw Jana Pawla II bylo owocne, gdyz moglismy
dostrzec calosciowy obraz jego nauczania oraz pewien leitmotiv, ktéry
znajduje swe odbicie w kazdym dokumencie. Mozna rzec, ze jest nim
okreslona koncepcja czlowieka. To podejscie mozemy scharakteryzowaé
jako antropocentryzm metodologiczny, ktéry jest w peli teocentryczny.
Podsumowujac inauguracyjny obdz papieski wyr6ézniliSmy kilka
zasadniczych zagadnien przedstawionych w encyklikach. Okreélilismy je
W nastgpujacy sposéb:

- czlowiek jako droga Kosciola;

- relacja wolnosci i prawdy;

- chrystologia;

- kryzys cywilizacji.
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Drugi obéz ,papistow” podjal tematyke pierwszego spotkania.
W centrum zainteresowania znalazly si¢ trzy wymienione na wstgpie
encykliki. Tym razem poszerzyliSmy material rozwazan o komentarze
0. W. Giertycha, M. Novak’a, A. Paszewskiego, o. J. Salija, ks. A. Szostka,
ks. J. Tischnera, S. Wilkanowicza io. M. Zigby. W czasie spotkan
skoncentrowaliSmy si¢ gléwnie na pogladach. tychze autorow, a nasze
dyskusje, oparte tez na nauczaniu papieza, mialy przede wszystkim wymiar
pastoralny.

Czytajac komentarze do Centesimus annus zatrzymaliSmy si¢ przy
problemie = warunkéw dobrej demokracji, uczestniczenia chrzescijan
w zyciu spolecznym itp. Encyklika Veritatis splendor sklonila nas do
rozméw o ksztaltowaniu sumienia ku dojrzalosci, o postuszefistwie
prawdzie, zagospodarowaniu wolnosci i gloszeniu Prawdy — Jezusa
Chrystusa. Omawiajgc problematyke Evangelium vitae  szczegdlnie
zainteresowaliSmy si¢ zagadnieniem antykoncepcji oraz cywilizacji opartej
na agnostycyzmie antropologicznym, materialistycznej wizji czlowieka
i wszechwladzy sukcesu.

W kregu naszych rozwazan, oprécz encyklik, znalazt si¢ takze list
Tertio millennio adveniente. ZastanawialiSmy si¢ nad gléwnymi
przestaniami tego tekstu, nad jego recepcja w Kosciele i tym, do czego nas
samych wzywa. Idea Wielkiego Jubileuszu stanowi klucz hermeneutyczny
obecnego pontyfikatu. Strategicznym zadaniem jest dla Jana Pawia II
jednos¢ chrzescijan, co wiaze si¢ przede wszystkim z modlitwa,
nawréceniem i rachunkiem sumienia. Waznym celem Jubileuszu
2000 Roku i wszystkich przygotowan jest ,,ozywienie wiary i §wiadectwa
_chrzescijan” (n.42). W czasie naszych rozméw pojawialy sie rowniez
trudne pytania i wazne dla nas problemy: Czy caly list nie jest tylko
‘wyrazem idealizmu i romantycznej wizji jubileuszu? W jaki sposéb wyjsé¢
na wspoélczesne areopagi? Czy my dominikanie mamy jaki§ wspélny plan
duszpasterski? Czy moze realizujemy tylko indywidualne, choé¢ czesto
wartosciowe, pomysly?

Ostatnim tematem naszych spotkan byla refleksja nad V pielgrzymka
Biskupa Rzymu do Polski. Zwréciliémy uwage na przygotowania przed
przyjazdem papieza. CzytaliSmy ankiet¢ Znaku (503) oraz tekst
o katolicyzmie ,,otwartym” o.J. A. Kloczowskiego (Znak 459). Lektura
przeméwien papieskich skierowala natomiast nasza dyskusj¢ na tematy:
zycia spolecznego (Legnica), wolnosci iprawdy (Wroclaw, Poznan,
Krakéw), roli edukacji w zyciu narodu (Krakéw), ponadpolitycznego
iponad ideologicznego wymiaru pielgrzymki. Moge stwierdzi¢
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z pewnoscia, ze zdolaliSmy ledwie dotkna¢ przeslania jakie skierowal do
Polakéw Nastepca Sw. Piotra.

Tyle o tematyce obozu, przedstawi¢ jeszcze w skrdcie, jak przebiegata
praca. Liczba uczestnikéw obozu wzrosla do trzynastu. Dzigki temu kazdy
z braci przygotowywal jedna ses}g Aby utatwi¢ -dyskusjé, dzielilismy sie
na dwie grupy. Bardzo istotne bylo wigc wieczorne, wspélne spotkanie obu
grup, ktore przeciagalo si¢ niekiedy do péznych godzin, kiedy moglismy
skonfrontowa¢, pod kierunkiem ojca Macieja, nasze wnioski
i do$wiadczenia. Wainym elementem obozu byly takze chwile czynnego
wypoczynku  (np. turniej  siatko-nogi), odwiedziny  w klasztorze
poznanskim, inne wspélne spotkania, a przede wszystkim dobra oprawa
liturgiczna i duchowa.

Tegoroczny obdz byl, moim zdaniem, owocny. Mysle, iz warto te
dwuletnia  tradycj¢  kontynuowal.  Zapraszam  wszystkich do
wspOltworzenia krosinkowych spotkan i przygotowania programu dalszej
refleksji nad bogactwem papieskiej mysli. Potrzebujemy ciagle inspiracji
i nowych pomystow.

Na koniec pragne podzigkowaé wszystkim uczestnikom obozu,
organizatorom i dobroczyfncom, a szczegdlnie ojcu Maciejowi Zigbie za
obecnos¢ oraz wszelki wklad modlitwy i pracy. Dzigkuj¢ réwniez braciom,
ktérzy pomogli w zredagowaniu tego skrétowego sprawozdania.



Kryzys cywilizacji ukazany
w encyklikach Jana Pawla 11

Marcin Lisak OP

Tekst ten jest owocem pierwszego obozu papieskiego, ktory odbyt sie
w Krosinku we wrzeSniu 1996 roku.

Dokonujac przegladu encyklik Jana Pawla II, warto zwr6ci¢ uwage na
wazny temat, jakim jest opis i analiza kryzysu cywilizacji. Problematyka ta
pozwala Papiezowi laczy¢ teologiczne spojrzenie na $wiat z konkretami
ludzkich dziatan i ukazywaé w ten sposéb rzeczywistos¢ grzechu i nielad
tkwiacy w rozwoju cywilizacji. Autor nie ogranicza si¢ jedynie do
wskazania istoty zla. W S$wietle rozumu o$wieconego wiarg potrafi
odczytywaé ludzka rzeczywisto$é wedle Bozych zamiaréw. Pozwala to na
pokazanie recepty, dzigki ktorej ludzkosé, dotknigta kryzysem -
zmierzajaca ku ,kulturze $mierci”, moze dostrzec pierwiastki dobra, moc
Hkultury zycia i miloéci”. Dzieki ufnosci w Boga, i wierze w Ewangelie
Zycia, mozemy ogarnia¢ Ziemig miloscia.’

Postaram si¢ przedstawi¢ obraz kryzysu cywilizacji, jaki mozna
dostrzec w papieskich encyklikach. Uwazam, iz lektura wszystkich
dwunastu encyklik pomaga w zrozumieniu pewnej calo$ciowej wizji tego
zagadnienia, a przy tym lepiej oddaje jedno$¢ nauczania Jana Pawla II.

W pierwszej swojej encyklice, Redemptor hominis, Papiez rozpatruje,
zreszta odwolujac si¢ do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie
wspélczesnym - Gaudium et spes, problem postepu cywilizacji i zastanawia
si¢ nad jego pelng ocena. Dostrzega liczme niebezpieczenstwa i pyta

! Por. Enc. Evangelium vitae, 100.
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oprawdziwe jego oblicze. Swiat dotknigty jest zagrozeniami
ekologicznymi, odnawianiem si¢ i eskalacja konfliktéw zbrojnych,
perspektywa . nuklearnej zaglady, brakuje poszanowania Zycia nie
narodzonych. Cho¢ postep, szczegdlnie techniki, mozna latwo zauwazy¢, to
$wiat nadal ,jeczy i wzdycha w bolach rodzenia” (Rz 8,22).% Czowiek zyje
w leku, dotyka go dramat niepewnosci. Kultura i cywilizacja, obok
pewnego dobra, niosa lek i zdajq si¢ zagraZaé czlowiekowi obrdceniem si¢
przeciwko niemu. Papiez pyta, czy aby 6w postep czyni ziemig¢ ,,bardziej
ludzka”’ Postep laczy si¢ jednoczesnie z zagrozeniem. Nalezy pilnie
§ledzi¢ procesy rozwoju i by¢ Swiadomym niebezpieczenstwa
powodujacego u ludzi zagubienie czlowieczenstwa.' U korzenia takiej
sytuacji lezy ,cywilizacja o profilu czysto materialistycznym..., ktéra
...oddaje cztowieka w takq [materialistyczna] niewole”.’ Jan Pawel II
apeluje 0 odpowiedzialno$¢ i przypomina o ogromie krzywd i niedoli, jakie
spotkaly cztowieka w obecnym stuleciu.’

Encyklika Dives in misericordia przedstawia podobny obraz sw1ata
Papiez nie uzywa jeszcze slowa ,,kryzys , ale podkresla rosnace
niebezpieczenstwa. Przeobrazenia $wiata mosqce nadnejq na lepsza
przyszlosc istnieja wraz z zagrozeniami si¢gajacymi dalej niz kledykolwlek
wezeéniej.” Encyklika przypomina o rosnacym lgku, prymacie rzeczy nad
osoba, Srodkach przymusu ujarzmiajacych czlowieka. U podstaw tych
komponentéw kultury leza jakieS zle produkty cywilizacji
materlahstycznej Obecne na $wiecie gtdd i nedza, stanowia wyrzut dla
zyjacych w dostatku i zasobnosci. Papiez przedstawia przyczyny
poglebiajacego si¢ niepokoju piszac, ze : ,Najwidoczniej istnieje jakas
gleboka wada, albo raczej caly zespol wad, caly mechanizm wadliwy,
u podstaw ~ w. g)olczesnej ekonomii, u podstaw calej cywilizacji
materialnej...”.” Czasami nastgpuje wypaczenie programéw zakladajacych
u podstaw spraw1edhwosc Dochodzi do upadku ludzkiej moralnosci,
permisywizmu moralnego, kryzysu prawdy i odpowiedzialnosci, zatraca si¢
rzeczywisto$¢ dobra wspodlnego, a czlowiek traktowany jest w utylitarny

* Por. Enc. Redemptor hominis, 8.
* Por. tamze, 15.
* Por. tamze, 16.
* tamze.
: Por. tamze, 17.
. Por. Enc. Dives in misericordia, 2.
, Por. tamze, 11.
Tamze, 11.
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sposob. Spoleczenstwo dotkmqte jest dehumanizacja, desakralizacja,
mozna wrecz méwic o dekadencji.'

Encyklika Laborem exercens podejmuje temat zagrozenia wartoSci
i godnosci pracy ludzklej, ukazuje konflikt ‘miedzy $wiatem kapitahu
a $wiatem pracy.'" Papiez dopatruje si¢ bledu ekonomizmu - wylacznie
ekonomiczny cel dziatan, oraz bledu materializmu - negacja sfery
duchowej, transcendentnej.'” Apeluje o rozwiazywanie probleméw
dotykajacych cywilizacje: bezrobocia, niesprawiedliwosci placowej,
niedoceniania roli kobiety i macierzynstwa, niklych $wiadczen
spotecznych."

W encyklice Dominum et vivificantem ukazana jest — w przestrzeni
wiary w Ducha Swiqtego, ktéry przekonuje §wiat o grzechu - optyka zla
umiejscowionego w sercu czlowieka. Wlasnie z ludzkiego serca plynie cale
dobro i zlo cywilizacji. Grozne wydaje si¢ unikanie nazywania grzechu po
imieniu, badz absolutyzacja swego sumienia, ktére wprowadzaja nietad
w zycie spoleczne. Bilans postgpu okazuje si¢ walka miedzy dobrem
i ztem, $wiatlem i ciemnoscia.* Ten opis uzupeia wyrazne juz wskazanie
na ,znaki i sygnaty $mierci”."” System myslowy materializmu zawiera
w sobie akceptacje $mierci, redukuje czlowieka do zniszczalnego ciala
i stwierdza, iz jest on bytem skierowanym ku $mierci jako definitywnemu
kresowi. Mnoza si¢ na horyzoncie naszej epoki czeste znaki $mierci:
aborcja, wojny, obszary nedzy i glodu, grozba konfliktu nuklearnego,
terroryzm. Sa to wyraZne, i coraz mocniejszymi stowami okreslane przez
Jana Pawla II, znamiona kryzysu cywilizacji.'®

Zasadniczy watek encykliki Sollicitudo rei socialis stanowi zagadnienie
prawdziwego, caloSciowego rozwoju kazdego czlowieka i zbiorowosci
ludzkiej. Papiez, rysujac panorame¢ wspoélczesnego $wiata, dostrzega braki
i zalamania rozwoju. Ludzi draza problemy analfabetyzmu, uclsku
ekonomicznego, braku suwerennosei i pozbaw1an1a podmlotowosm
Niedorozw6j niektérych obszaréw przejawia si¢ w nedzy, bezdomnosci,
bezrobociu, zadluzeniu miedzynarodowym, kryzysie politycznym

Y Por. tamze, 12.

"I Por. Enc. Laborem exercens, 11.

2 Por. tamze, 13.

3 Por. tamze, 18 - 19.

' Por. Enc. Dominum et vivificantem, 44, por. Sobor Watykanski 11, Konst. duszpasterska o Kosciele W
$wiecie wspdtczesnym, Gaudim et spes, 13.

' Enc. Dominum et vivificantem, 57.

' Por. tamze.

\7 por, Enc. Sollicitudo rei socialis,15.
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spowodowanym ,,zimng wojna”."® Prawdziwy rozw6j wymaga solidarnosci
i wolnosci, uwzgledniania rozmywanej plaszczyzny porzadku dobra i zia,
woéwczas moze rozwija¢ si¢, opisywana przez Pawla VI, ,cywilizacja
milosci”.'”” W dalszej analizie przyczyn zta Jan Pawet Il wskazuje na dwie
kluczowe: wylaczng zadze zysku oraz pragnienie wiadzy.” Papiez wzywa
wszystkich do podjecia wyzwania konica drugiego tysiaclecia, szczegdlnie
dlatego, iz powazne niebezpieczenstwa: kryzysu ekonomicznego, totalnej
wojny bez zwycigzcow i bez zwycigzonych, zagrazaja calemu $wiatu.”!
Redemptoris missio, cho¢ mniej przywoluje obraz kryzysu cywilizacji,
to zawiera jednak wzmianki typowe dla caloéci opisywanego zagadnienia.
Papiez stwierdza, Ze ,nasze czasy sq dramatyczne | zarazem
fascynujqce...”.22 Zaniepokojenie budzi zbytnie zabieganie o dobrobyt
materialny, konsumizm, ale nadzieja napawa coraz powszechniejsze
poszukiwanie sensu istnienia, ch¢¢ ludzi do kontemplacji i modlitwy.
Mozna przyjaé, ze kolejne encykliki: Centesimus annus, Veritatis
splendor i Evangelium vitae stanowia ukoronowanie nauczania wszystkich
papieskich encyklik. Przedstawiaja wyraznie kryzys naszej cywilizacji,
ajednocze$nie wskazuja na Zrodla i szanse jego przezwycigzenia przez
milo$¢. '
Przewodnim watkiem Centesimus annus jest ukazanie poprawnej
koncepcji osoby na tle calodci zycia ludzkiego. Dzigki temu mozemy
poznaé bledy jakie n¢kaja cywilizacjg. Jan Pawel II dostrzega zlo jakie
niesie ustrdj socjalistyczny. Za podstawowy blad socjalizmu uznaje
wadliwg koncepcje osoby, negacje transcendentnej godnosci cziowieka,
odrzucenie jego podmiotowosci spolecznej i inicjatywy.” Papiez dopatruje
si¢ bledow rowniez w dziedzinie spoleczno-gospodarczej na Zachodzie.
Polegaja one na falszywej koncepcji wolnosci oderwanej od postuszenstwa
prawdzie i prawom innych ludzi. Zbytnie nastawienie na sukces w sferze
ekonomii prowadzi do konsumizmu i redukcji sfery ducha, gdzie wkrada
si¢ ateizm.” Duzym zagrozeniem jest kryzys sumienia, ktére jest
marginalizowane. Moze to prowadzi¢ do odrodzenia si¢ totalitaryzméow,
zwycigstwa ,wartoéci” utylitarnych 1 hedonistycznych, a takze

'; Por. tamze, 18 - 20.
Por. tamze, 33.
Por. tamze, 37.
Por. tamsze, 47.
- Enc. Redemptoris missio, 38.
3
N Por. Bnc. Centesimus annus, 13.
Por. tamze, 17, 19, 24.



do radykalizacji fundamentalizméw religijnych.”’ Kosciét docenia
pozytywna rol¢ zysku, ale r6wnoczesnie przestrzega przed absolutyzacja
jego znaczenia w gospodarce, gdyz stwarza to grozbe wytworzenia sig
wylacznie konsumpcyjnych styléw zycia nastawienia na czerpanie
przyjemnoscl2 Szans¢ dla obrony cywilizacji stanowi rodzina, bedaca
,sanktuarium Zycia” i osrodkiem ,kultury Zzycia” przeciwko ,kulturze
émierci”. Recepta na liczne zagrozenia jest przede wszystkim
bezinteresowny dar z siebie.”’” Papiez porusza tez sprawg kryzysu paristwa.
Szczegbélnym niebezpieczenistwem w tej sferze jest negacja obiektywne;j
prawdy. Dzi§ czgsto obserwujemy wypaczanie prawdy i wolnosci
i dychotomi¢ migdzy nimi. Bez transcendentnej i absolutnej prawdy rodza
si¢ totalitarne systemy, triumf sily, samowola zamiast rzadéw prawa,
wreszcie zagubiona jest poprawna koncepcja osoby ludzkiej. Dzigki
prawdzie mozemy uniknaé szeroko obecnego w kulturze agnostycyzmu
i sceptycyzmu. Jan Pawel II przestrzega, iz demokracja nie uzna_]apa
prawych wartosci moze latwo przerodzi€ si¢ w skryty totalitaryzm.”®
Powaznym kryzysem jaki nas dotyka jest réwniez wzrost tragicznych
dysproporcp mlqdzy biednymi i bogatymi krajami, a takze zagrozenia
ekologiczne.”” Tak wyglada cywilizacja, na ktérej widnieja powazne,
zagrazajace trwalosci, rysy.

Veritatis splendor dopeknia tego obrazu odwolujac si¢ przede wszystkim
do zagadnien natury moralnej. Programem encykliki jest omoéwienie
fundamentéw nauczania teologii moralnej. Wynika to z naglacej potrzeby,
ktora jest kryzys rozumienia problematyki moralnoéci i tradycyjnego
nauczania Kosciota. Ow proces ma szczegdlne znaczenie dla Kosciola jak
i calej spolecznosci ludzkiej. W oczach Papieza u podstaw zagrozenia leza:
absolutyzacja  wolno$ci, ktéra przeciwstawiana jest prawdzie,
autonomizacja i subiektywizacja sumienia, negacja wartoéci prawdy.*
Znajduje to odbicie w szerzacych si¢ formach niesprawiedliwosci
spoteczne 3] i gospodarczej, korupcji politycznej, zniewazaniu praw
ludzkich.” Dzisiejsze postawy polityczne stwarzaja niebezpieczenstwo
usunigcia podstawowych praw czlowieka, wchlonigcia przez polityke sfery
religijnodci, realna jest ,..groZzba sprzymierzenia sie¢ demokracji

3 Por. tamze, 29.

% Por. tamze, 35 - 36.

7 Por. tamze, 39.

2 por. tamze, 46 - 47.

» por. tamze, 61, 37.

3 Por. Enc. Veritatis splendor, 32 - 33.
M Por. tamze, 98.
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z relatywizmem etycznym, ktéry pozbawia zycie spolecznosci cywilnej
trwalego moralnego punktu odniesienia...” **

Najwyrazniej o kryzysie cywilizacji Jan Pawel II pisze w encyklice
Evangelium vitae. Papiez uzywa najmocniejszych stéw na okreslenie stanu
dzisiejszego $wiata i kierunku, w ktérym ludzkosé zmierza. Opis sytuacji
wjakie] $wiat si¢ znajduje oraz diagnoza sa szczegdlnie wymowne
i przejmujace. Zdaniem Papieza coraz bardziej niebezpieczne staja sie
zagrozenia zycia ludzi i narodéw. Do wczesniejszego stanu rzeczy: nedzy,
glodu, choréb endemicznych, przemocy i wojny dolaczaja si¢ nowe plagi.
Naleza do nich mi¢dzy innymi: ludobdjstwo, spedzanie plodu, eutanazja,
dobrowolne samobdjstwo, tortury i przymus, prostytucja, handel kobietami
i mlodzieza, uwlaczajace ludzkiej godnosci traktowanie pracy i wiele
innych. Jan Pawel 1I stanowczo potepia takie czyny i okre$§la mianem
hanby, ktéra zakaza cywilizacj¢.”® Szczegélnie tragiczny Jest nowy proces
polegajacy na usprawiedliwianiu wielu przest¢pstw przez opini¢ publiczng
z racji absolutyzacji indywidualnej wolnosci. Jest to dramatyczne
wypaczanie prawodawstwa i wszelkich obiektywnych wartosci.** Ogrom
zagrozen wydaje si¢ bardzo duzy. Autor przypomina jeszcze
o niesprawiedliwym podziale zasobéw ziemi, handlu bronia i narkotykami,
naruszaniu réwnowagi ekologicznej i szkodliwych wzorcach zachowan
w dziedzinie plciowos'ci Dodaje, iz ,,...nie sposob sporzqdzi¢ petnej listy
réznorakich zagrozen Zycia ludzklego tak wiele jawnych i ukrytych form
przybierajq one w naszych czasach”.*® Podstawa tego kryzysu ktéry przez
niesienie zagrozenia cywilizacji wymierzony jest nie przeciw czemu$
abstrakcyjnemu, ale przeciw Zzyciu ludzkiemu i jego godnosci, jest
sceptycyzm i relatywizm, ktére niwecza kulture i prowadza do zatracenia
sensu zycia. Stajemy wobec ,struktur grzechu”, ktére przejawiajg sie jako
znaki kultury $mierci”, wobec kultury o gléwnym wyznaczniku —
sukcesie.’® W kolejnych rozdziatach Papiez glebiej zastanawia si¢ nad
mentalno$cia  proaborcyjna, przedmiotowym podejsciem  techniki
imedycyny do czlowieka, pokusa eliminacji problemu cierpienia,
wypaczonym sposobem rozwiazywania probleméw demograficznych,
atakze relatywizmem, rola sily na poziomie panstwowym, atomizacja

Patrz tamze, 101.

¥ Por. Enc, Evangelium vitae, 3.
Por. tamze, 4.

tamze, 10.

Por. tamsze, 11 - 12.

35
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zycia spotecznego.”’” U korzeni zmagania migdzy ,.kultura Zycia” a ,.kultura
$mierci” lezy réwniez falszywa koncepcja wolnosci i nieprawdziwa
dychotomia prawdy i wolnosci; u sedna teologicznej diagnozy tkwi
,ostabienie wrazliwosci na Boga i czlowieka”® Jeszcze jedna, wartg
podkreslenia, oznaka kryzysu stanowi proces degradacji prawa
stanowionego. Upowszechnia si¢ poglad o podporzadkowaniu
prawodawstwa wedle przekonan wigkszosci - szczegblnie w kwestii
uregulowan dotyczacych ochrony zycia nie narodzonych dzieci - nie liczac
si¢ z moralnymi, rozumowymi podstawami prawa cywilnego. Relatywizm
moralny prowadzi do powaznych zaburzeih migdzy prawem cywilnym
amoralnym prawem naturalnym.”® Zapomina si¢ o podstawach
prawodawstwa, o ktorych Papiez poucza cytujac §w. Tomasza: < Kazde
prawo ustanowione przez ludzi o tyle ma moc prawa, o ile wyplywa
z prawa naturalnego. Jesli natomiast pod jakims wzgledem sprzeciwia sie
prawu naturalnemu, nie jest juz prawem, ale wypaczeniem prawa >.*°

Temu smutnemu i budzacemu l¢k obrazowi kryzysu cywilizacji Jan
Pawel II przeciwstawia, pragnac przezwycig¢zaé¢ zagrozenia, objawiona
przez Jezusa Chrystusa Ewangelie zycia. To dobro my chrzescijanie
powinniSmy przekazywa¢ calemu $wiatu. Papiez przedstawia jak
realizowa¢ misj¢ ,Judu zycia”, jak odnawia¢ ludzkg spolecznosé.
W encyklice nie brakuje tez spostrzezen pozytywnych zjawisk!' a jej
pierwsza czgs¢ konczy si¢ apelem, by wobec dramatycznego zmagania
dobra ze zlem zaangazowaé si¢ i walczy¢ po stronie dobra - ,kultury
zycia”.”? Ale to zagadnienie nie jest juz tematem mojego opracowania.

Pozostale encykliki, pominigte przeze mnie, nie przedstawiaja wyraznie
problematyki kryzysu cywilizacyjnego. Stanowig jednak dobre
uzupelnienie i osadzenie na tle calego papieskiego nauczania.

Podsumowujac zawartosé encyklik Jana Pawla II pod katem ukazanego
w nich kryzysu cywilizacji, zauwazam do$¢ bogaty opis swiata ngkanego
licznymi  zagrozeniami. Dostrzegam, iz w aspekcie chronologicznym
proces kryzysu nasila si¢, a wraz z nim ulega poszerzeniu i nasileniu
ostrosé i trafnos¢ sformulowan opisujacych czynniki zagrazajace ludzkosci.

3 Por. tamze, 13 - 20.

3 Tamze, 21.

* Por. tamze, 68 - 72.

0 Tamze, 72: cytat z Summa Theologiae V11, q. 95, a. 2. Akwinata cytuje $w. Augustyna: < Non
videtur esse lex, quae iusta non fuerit >, De libero arbitrio, [,5,11: PL 32,1227,

1 Por. tamsze, 26 - 27.

42 Por. tamze, 28.
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pierwsze encykliki: Redempor hominis, Dives in misericordia, Laborem
exercens zwracaja uwage na pewne zagrozenia, budzace si¢ niepokoje,
mowia o niebezpieczenstwie, konfliktach spotecznych » symptomy kryzysu
sa jeszcze niedookreslone. Rowniez analiza przyczyn niepokoju jest do§¢
mglista. Papiez wskazuje na materializm, pisze o jakiej$ ukrytej, glebokiej
wadzie, bledzie ekonomizmu.

Kolejne encykliki wyrazniej opisuja $wiat, ktéry wydaje si¢ coraz

bardziej zdazaé w zla strong. Dominum et vivificantem méwi o wyraznych
,znakach i sygnalach $mierci”. U podstaw zagrozen Papiez umieszcza:
gleboka przyczyng w ludzkim sercu, grzech, materialistyczng redukcje
czlowieka do cielesnego istnienia, do materii. Sollicitudo rei socialis
wykazuje powazne zalamania i blgdy w procesie rozwoju ludzkosci
i podkresla trudne wyzwanie konca drugiego tysiaclecia. Jako przyczyny
wyrdznia: wylaczng zadz¢ zysku i pragnienie wladzy.
Encykliki: Centesimus annus, Veritatis splendor i Evangelium vitae
najpelniej podejmuja temat kryzysu i siggaja zarazem do samych korzeni
tego stanu. Centesimus annus pigtnuje negacje prawdy, hedonizm,
agnostycyzm, ogromne i poglebiajace si¢ dysproporcje w posiadaniu
srodkéw do zycia, a przede wszystkim lezaca u podstaw bledow - np.
socjalizmu czy ekonomii nastawionej wylacznie na sukces i zysk -
falszywa koncepcjg¢ osoby ludzkiej. Jako przeciwwaga wskazana jest
rodzina, bedaca ,sanktuarium zycia”. Veritatis splendor podejmuje
problem dotykajacy samej glebi rodzacego si¢ zta, problem kryzysu
prawdy i oderwanej od niej, wypaczonej wolnosci. Problemy kreowane
przez czlowieka relatywizuja cala szeroko pojmowang kulture i zagrazaja
kontaktowi z rzeczywistoscia transcendentny. Evangelium vitae stanowi
uwienczenie smutnych refleksji nad wspélczesnym $wiatem. Encyklika
wylicza ogrom zla na $wiecie, wskazuje na zatrwazajacy rozwdj kultury
wymierzonej przeciw zyciu ludzkiemu i godnosci osoby. Jan Pawel II
potepia zlo, ktore okresla jako: ,struktury grzechu”, ,kultur¢ $mierci”,
opisuje ,,dramatyczne zmaganie dobra ze zlem”. Okresla réwniez Zrodia
procesow zagrazajacych czlowiekowi. Naleza do nich: absolutyzacja
sukcesu - gtéwny wyznacznik kultury $mierci; sceptycyzm i relatywizm;
kryzys wolnosci oderwanej od odpowiedzialnosci i prawdy; wewnetrzne
zaklamanie; a na plaszczyznie wiary - oslabienie wrazliwosci na Boga
i ludzi.

Dostrzegany w encyklikach obraz kryzysu cywilizacji wskazuje na silne
zagrozenie podstaw ludzkiej egzystencji, ktére cztowiek sam sobie gotuje.
Warte podkreslenia wydaje si¢ catosciowe ujmowanie $wiata i proceséw
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wnim zachodzacych dokonane przez autora. Jest to préba wyrwania si¢
znurtu myslenia przyjmujacego, ze takie holistyczne przedstawienia sa
niemozliwe, nieadekwatne i niewystarczajace do opisania ogromnej
réznorodnosci $wiata. Papiez prébuje jednak ujaé calg cywilizacje, by
wskaza¢, iz kryzys dotyka bardzo wielu pozioméw i wielu miejsc. Jan
Pawel II, przestrzegajac nas wszystkich, wskazuje réwniez na szanse
przezwyciezenia tegoz kryzysu i wyraza swa nadzieje, iz z Boza pomoca
uchronimy si¢ przed katastrof.
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